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    فرم اشتراك/96 

         اندیشه/ 28
نظره��ای  مجته�دي:  کری�م 
مختلف در تبیین واقعة تاریخي 
اجتناب ناپذیر است؛ ولی گاهی 
نظریه نیست و سوء نیت است. 
دو م��ورخ می توانن��د، ب��ا هم 

اختلاف نظر داش��ته باش��ند؛ ولی اگر در جامعه ای 
می خواهن��د، از تحریف تاریخ به��ره گیرند، تاریخ 

قربانی می شود.

           هیئت/20
رض�ا معممي مق�دم: م��ن صداي 
فلان مداح را دوس��ت دارم و به 
ف��لان مس��جد هم م��ي روم؛ اما 
وقت��ي ایش��ان به آق��اي ایکس 
دشنام مي دهد، با خودم مي گویم، 

خدایا چقدر مداح خوبي است؛ ولي چرا اخلاق مداحي 
ندارد!

           اندیشه /32
حس�یني زاده: ای��ن تطبیق های 
درست باید با رعایت انصاف و 
بی طرفی و توسط متخصصان 
صورت پذیرد؛ یعنی تنها برای 
فه��م حقیقت باش��د؛ نه برای 

اغراض و منافع سیاسی.

         جامعه / 64
احم�د مس�جدجامعي: ته��ران 
شهري فرهنگي است؛ ولي این 
موضوع امروز مغفول مانده است 
و همه فقط درب��ارة ترافیک و 
آلودگي هواي پایتخت صحبت 

مي  کنند؛ ولي آیا ش��ما دیده اید کسي بگوید باید به 
تهران نگاهي فرهنگي داشته باشیم؟

          ادبیات/ 38
اح�د ده بزرگي: برخی ش��عرا با 
پش��توانة ان��دك مطالعات��ی به 
س��رودن ش��عر آیین��ی به ویژه 
ش��عر عاش��ورایی می پردازن��د؛ 
درحالي که دربارة عاشورا و حتی 

جغرافیای عاشورا اندك اطلاعاتی ندارند.

     هنرهاي نمایشي/ 52
هنرمن��دان  زارع�ي:  ک�ورش 
تئاتر ب��ا آث��ار و نمایش هایی 
که تولی���د می کنند، مخاطب 
تئات����ر  س����الن های  از  را 
ف��راری می دهن��د و در واقع 

مخاطب کشی می کنند.
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مرتضی وافی

شعله اي از آتش دل بود، زبانه کشید و فرونشست

 

گزيدهايازنهجالبلاغه

»حوادث اگر مانند یکدیگر بودند، آخرین را با آغازین مقایسه و ارزیابي مي کنند.«1
امیرالمؤمنین )ع( دربارة روش برخورد با فتنه ها مي فرمایند:

»در فتنه ها، چونان شتر دو ساله باش؛ نه پشتي دارد که سواري دهد و نه پستاني تا او را بدوشند.«2
حضرت پس از جنگ صفین در سال 37 هجري ضمن ایراد خطبه اي در کوفه فرمود:

»امروز در محیط و زمانه اي زندگي مي کنیم که بیشتر مردم حیله و نیرنگ را زیرکي مي پندارند و جاهلان 
آنان را اهل تدبیر مي خوانند. چگونه فکر مي کنند؟ خدا بکشد آنها را! چه بسا کسي تمام پیشامدهاي آینده 
را مي داند و راه هاي مکر و حیله را مي شناس�د؛ ولي امر و نهي پروردگار مانع اوس�ت و با اینکه براي انجام 
آن قدرت دارد، آن را به روشني رها مي سازد؛ اما آن کس که از گناه و مخالفت با دین پروا ندارد، از فرصت ها 

براي نیرنگ بازي استفاده مي کند.«3
روزي حضرت از محیط خفقان زا و تاریکي گفت که پیران را فرسوده، جوانان را پیر و مردان باایمان را 
تا قیامت و ملاقات پروردگار اندوهگین نگه مي داش��ت و از اوضاع و احوال خود در حالي که خار در چشم و 

استخوان در گلو مانده بود و با دیدگان خود مي نگریست، آنچه را که مي دید. تا به آنجا رسید که:
»اگر خداوند از علما عهد و پیمان نگرفته بود که در برابر ش�کم بارگي س�تمگران و گرس�نگي مظلومان، 
س�کوت نکنن�د، مهار ش�تر خلاف�ت را بر کوه�ان آن مي انداختم و رهایش مي س�اختم و آخ�ر خلافت را با 
کاس�ة اول آن س�یراب مي کردم. آن گاه مي دیدید که دنیاي ش�ما نزد من از آب بیني بزغاله اي بي ارزش تر 

است.«4
گفتند، در اینجا مردي از اهالي عراق بلند ش��د و نامه اي به دس��ت امام )ع( داد و امام )ع( آن را مطالعه 
مي فرمود. گفته شد، مسائلي در آن بود که باید جواب مي داد، وقتي خواندن نامه به پایان رسید، ابن عباس 
گفت: »یا امیرالمؤمنین! چه خوب بود، سخن را از همانجا که قطع شد، آغاز مي کردید؟« امام )ع( فرمود:

»هرگز! اي پسر عباس، شعله اي از آتش دل بود، زبانه کشید و فرونشست.«5
ابن عباس مي گوید: »به خدا سوگند! بر هیچ گفتاري مانند قطع شدن سخن امام )ع( این گونه اندوهناك 

نشدم که امام )ع( نتوانست تا آنجا که دوست دارد، به سخن ادامه دهد.«
البته حضرت بارها جان کلام را گفته بود و گفت:

»مردم براي اصلاح دنیا چیزي از دین را ترک نمي گویند؛ جز آنکه خدا آنان را به چیزي زیان بارتر دچار 
خواهد ساخت.«6

و بارها هشدار داد:
»خدا هرگز جباران دنیا را درهم نشکس�ته اس�ت؛ مگر پس از آنکه مهلت هاي لازم و نعمت هاي فراوان 
بخش�ید و هرگز اس�تخوان شکس�تة ملتي را بازس�ازي نفرمود؛ مگر پس از آزمایش ها و تحمل مشکلات. 
مردم! در سختي هایي که با آن روبه رو هستید و مشکلاتي که پشت سر گذاردید، درس هاي عبرت فراوان 

وجود دارد.«7
»همانا، پس از من، روزگاري بر ش�ما فراخواهد رس�ید که چیزي پنهان تر از حق و آش�کارتر از باطل و 
فراوان تر از دروغ به خدا و پیامبرش )ص( نباش�د و نزد مردم آن زمان، کالایي زیانمندتر از قرآن نیس�ت، 
اگر آن را درست بخوانند و تفسیر کنند و متاعي پرسودتر از قرآن یافت نمي شود، آن گاه که آن را تحریف 

کنند و معاني دلخواه خود را رواج دهند.
در ش�هرها چیزي ناشناخته تر از معروف و شناخته تر از منکر نیست. حاملان قرآن، آن را واگذاشته اند و 
حافظان آن، آن را فراموش مي کنند؛ پس در آن روز قرآن و پیروانش از میان مردم رانده و مهجور مي شوند 
و هر دو غریبانه در یک راه ناش�ناخته س�رگردان اند و پناهگاهي میان مردم ندارند؛ پس قرآن و پیروانش 
در می�ان مردم ان�د؛ اما گویا حضور ندارند. ب�ا مردم اند؛ ولي از آنها بریده اند؛ زی�را گمراهي و هدایت هرگز 

هماهنگ نشوند؛ گرچه کنار یکدیگر قرار گیرند.«8

پي نوشت:
1. حکمت 76                2. حکمت 1                      3. خطبة 41                       4. خطبة 3

5. خطبة 3                    6. حکمت 106                  7. خطبة 88                       8. خطبة 147

»باید و نباید رویکرد سیاس��ي در هیئت هاي مذهبي« و اینکه در 
اصل، باید و نبایدگفتن به هیئت هاي مذهبي تا چه اندازه با حکمت 
وجودي آنها و فلس��فة فعالیت هاي سیاس��ي و اجتماعي در تناقض 
اس��ت یا نیس��ت و نیم نگاهي ب��ه نقش آفریني  سیاس��ي هیئت هاي 
مذهبي از موضوعاتي اس��ت که در این ش��ماره به آنها پرداخته ایم. 
گفت وگو با معاون امور فرهنگي و تبلیغ س��ازمان تبلیغات اسلامي، 
حجت الاسلام والمسلمین حسین روحاني نژاد و نشستي با مسئولان 
تع��دادي از هیئت ه��اي مذهبي جنوب ش��رقي ته��ران از دیگران 

موضوعات این بخش است.

بدون تردید در عرصة فرهنگی وجود دو جبهة فعال به چش��م می خورد. اول، جبهة فرهنگی انقلاب اس��لامی که در آن مجموعة جریان ها، نهادها و عناصر 
معتقد به مبانی اسلام و انقلاب و کسانی که تلاش فرهنگی در جهت تقویت آن مبانی را دارند، و دوم، جبهة فرهنگی معارض با انقلاب که در آن جریان های 
بی اعتقاد به مبانی نظام و اسلام و افرادی که تلاش و معارضة فرهنگی با اسلام و حرکت رو به رشد انقلاب را برنامه ریزی می کنند. هنوز هم این شاخصه ها 
برای شناخت جبهة حق و باطل لازم و مورد استفاده است. اما آن چه مغفول واقع می شود، حس حضور فعال و مؤثر عناصر »میانه« است. در تعریف نوع نگاه 

این عناصر باید گفت:
الف( عدم اعتقاد جدی به مبانی انقلاب و اسلام و در عین حال عدم تعارض با آن.

ب( شأنیت ورود در حوزه های تخصصی و دارا بودن مهارت های فنی فرهنگی. 
ج( نیازمند توجه به خواسته ها، عواطف و همدردی و همراهی در بخشی از انتقادات و نظرهاي آنان.

این عناصر که در حوزه های تخصصی به ویژه »فرهنگ، هنر و علوم انسانی« کم شمار نیستند، قابلیت جذب و به کارگیری در دو جبهه را دارند. فقدان نگاهی 
که بتواند با آغوش باز و س��عة صدر این گروه عظیم و کارآمد را به کار گیرد و آثار آن ها را در خدمت تفکر ناب انقلاب و بس��ط فرهنگ اس��لامی مورد استفاده 
قرار دهد همان دردی است که سال های سال بسیاری از این چهره ها را از میان صف خودی ها جدا ساخته و خواسته و ناخواسته آن ها را در خدمت جبهه های 
معارض قرار داده است؛ حکایتی دردآلود که گاه خود آن عزیزان به خدمت برده شده را رنج می دهد! یادم هست عزیزی که سال ها در خدمت به فرهنگ انقلاب 

و جبهه و جنگ و دانشگاه فعالیت می کرد و گرفتار برخی بازی های سیاسی شد، در جلسه ای خودمانی از او سئوال کردم، فلانی تو چرا؟!
گفت: »گاهی در تشییع جنازه از خود می پرسیدم چرا با این همه جمعیت کسی زیر جنازه را نمی گیرد. و یک بار وقتی شانة خودم را زیر تابوت حس کردم، 
فهمیدم که جواب این اس��ت؛ هرکس ش��انه اش را زیر این بار بنهد، ناگزیر اس��ت تا کنار قبر با جنازه همراه باش��د.« و بعد با مزاح و تلخی گفت: »فلانی! ما 
ش��انه مان را زیر جنازه برده ایم. چاره ای نیس��ت تا دم قبر باید رفت!« سیاس��تی که این روزها خاطرها را آزرده و ش��انه ها را به تعب و رنج انداخته از این مقوله 
اس��ت. به خدا پناه می بریم از این که یا خود دچار این فتنه گردیم یا کم صبری و دید محدود و دایرة تنگ مان دیگران را به جنازة سیاس��ت بازی و مکر و حیلة 

جبهة معارض گرفتار سازد.
از ای��ن رو می بایس��ت آث��ار و لوازم نگاه جبهه ای به عرصة فرهنگ را ش��ناخت و بر اس��اس آن تمام��ی محورهای فرهنگی موج��ود در حوزة حکومت و یا 

دستگاه های دولتی فرهنگی، نهادهای غیر دولتی و مؤسسات، NGOها، سازمان های مردم نهاد و اشخاص و عناصر فعال را سامانی دوباره داد.

ادامه دارد...

6
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 آی�ا هیئت ی�ک م�کان عبادي اس�ت یا به 
مجموعه اي از انس�ان ها که ب�ه منظور انجام 
فعالیت ه�اي خ�اص گردهم جمع مي ش�وند، 
اطلاق مي ش�ود؟ آنچه به هیئت هویتي خاص 

مي بخشد، چیست؟
هیئت، تش��کلي دیني است که ماهیتي مردمي، 
غیرحزب��ي و غیرانتقاع��ي دارد و از اقش��ار مختلف 
اعم از زن و مرد تش��کیل مي ش��ود که از اس��اس 

ب��ا محوری��ت ترویج فرهن��گ ق��رآن و عترت به 
برگزاري مراس��م در مناس��بت هاي مذهبي )اعیاد 
مذهب��ي، موالی��د و وفی��ات ائمة معصومی��ن )ع(( 
مي پردازد و با هدف زنده نگهداشتن سنت عزاداري 
در طول س��ال و به صورت خاص در ایام ش��هادت 
س��ید و سالار ش��هیدان حضرت اباعبدالله الحسین 
 )ع( ب��ا س��اختار مردم��ي و زی��ر نظر هیئ��ت امناء 

فعالیت مي کند.

دربارة م��کان نیز باید گفت ک��ه در درجة اول، 
عنوان مکان به هیئت، مجاز و امکان پذیر اس��ت و 
در درجة دوم، در مقایس��ه با »مس��جد« باید گفت، 
مس��جد محل عبادت است؛ اما در آن مسلمانان به 
برپایي مراسم مذهبي نیز مي پردازند؛ درحالي که در 
هیئت مذهبي، مردم به برپایي مراسم مذهبي همت 
مي گمارن��د؛ ام��ا در آن به عبادت نی��ز مي پردازند؛ 
البت��ه ناگفته نماند که برگزاري مراس��م مذهبي با 

 خلوص نیت، خود از افضل غربات اهلي محس��وب 
مي شود.

آنچه به  صورت خاص به هیئت هویت مي بخشد، 
همانا برگزاري مراس��م با محوریت مناس��بت هاي 
مذهبي به ویژه عزاداري حضرت سیدالش��هداء )ع( 
اس��ت. دربارة این موض��وع کارکردهایي نیز براي 

هیئات مذهبي متصور است:
1. اعتق��ادي )ترویج معارف قرآني، تعظیم ش��عائر 
الهي و برگزاري مراس��م جش��ن و ع��زاي ائمة 
معصومین )ع(، تبیین عقاید و احکام اس��لامي، 

رفع شبهات و ...(
2. فرهنگي )نشریات و کتب، برپایي نمایشگاه هاي 
فرهنگي، برگزاري مسابقات و اردوهاي زیارتي-

سیاحتي و ...(
3. اجتماعي )فضاس��ازي تبلیغي در سطح شهرها، 
ایج��اد ارتب��اط صمیم��ي می��ان م��ردم به ویژه 
قش��ر جوان با روحانیان، تش��کیل صندوق هاي 
قرض الحس��نه، کمک رس��اني ب��ه محرومان و 

مستضعفان و ...(
4. سیاس��ي )ش��رکت گس��ترده در راهپیمایي هاي 
مذهبي و ملي، تش��ویق مردم ب��راي بالا بردن 
میزان ش��رکت در انتخابات، اع��لام حمایت در 
مواضع مالي و بین المللي نظام مقدس جمهوري 

اسلامي و ...(

 آی�ا همان ط�ور ک�ه از دل تش�کلي مانن�د 
بسیج، فرهنگ بسیجي با تعبیر و تفسیرهاي 
گوناگ�ون بی�رون مي آید، هیئت ه�م ظرفیت 

ارائة فرهنگي مختص به خود را دارد؟
ایج��اد یک فرهن��گ، معلول الق��اي درازمدت 
آموزه هاي خ��اص به همراه انجام آداب و رس��وم 
ویژه اس��ت؛ براي مثال آموزة اس��تحباب ش��دید 
اقامة عزاي س��الار ش��هیدان از یک سو و برقراري 
مس��تمر آن، خودبه خ��ود ب��ه ایج��اد فرهن��گ یا 
خرده فرهنگ عاش��ورا و عزاداري منجر شده است. 
این دو عامل در بیش��تر هیئات وجود دارد؛ بنابراین 
ظرفی��ت ارائة فرهنگ ی��ا خرده فرهن��گ هیئتي 
موجود اس��ت و در واقع فرهنگ هیئتي هم اکنون 
هم در بین اقش��ار مذهبي جامعة م��ا حضور دارد؛ 
 البت��ه مانن��د س��ایر فرهنگ ها از آس��یب هایي نیز 

رنج مي برد.

ی�ا  هیئت ه�ا  تمای�ز  و  اش�تراک  وج�وه   
»ان جي او«ها و س�ایر تش�کل هاي فرهنگي-

مذهبي چیست؟
از آنجای��ي که ان جي او یا همان س��ازمان هاي 
مردم نهاد، تشکل هایي غیردولتي هستند که عده اي 
را در جامعه با اشتراکات خاصي براي تحقق اهداف 
خاص اجتماعي و فرهنگي گردهم مي آورند، هیئت 
نیز مي تواند نوعي ان جي او ش��مرده ش��ود، با این 
ویژگ��ي که اه��داف تأس��یس و روش عملکردي 

هیئت، اهداف و روش هاي ویژه اي هس��تند که در 
سایر ان جي اوها کمتر مشاهده مي شود. 

بستر ایجاد هیئت، همانند دیگر تشکل ها، متن 
جامعه اس��ت؛ اما اختصاص به قشر یا طبقة خاصي 
ن��دارد و عنصر تق��دس عملک��رد، از ویژگي هاي 
خاص آن اس��ت که در س��ایر ان جي اوها مشاهده 
نمي شود. اعضاي هیئت با اعتقاد به تقدس خدمت 
ب��ه هیئت، در راه اج��راي برنامه هاي هیئت بدون 

هیچ  چشم داشتي از جان مایه مي گذارند. 
تفاوت دیگر هیئت با س��ایر تش��کل هاي دیني 
تمرک��ز برنامه اي هیئت بر اجراي مراس��م مذهبي 
به ویژه مراس��م مربوط به اعیاد و وفیات ائمه اطهار 
)ع( و به طور خاص حضرت سیدالشهداء )ع( است؛ 
از جمله ویژگي هاي هیئت، قدمت تاریخي و سابقة 
دیری��ن حضور آن در جامعة ایران اس��ت که بدون 
ش��ک قدیم ترین و گس��ترده ترین تش��کل دیني 

محسوب مي شود.

 مهم تری�ن رس�الت هیئت ها چیس�ت؟ آیا 
نگاه سنتي به هیئت ها و مجموع عملکردهایي 
که به طور س�نتي در هیئت ها انجام مي ش�ود، 
مي تواند پاس�خ گوي نیازهاي جامعة امروزي 

در انجام رسالت هیئت ها باشد؟
مهم ترین رس��الت هیئت، تعمیق باورهاي دیني 
و افزایش انگیزه هاي معنوي در بین اقشار مختلف 

جامعه به ویژه نوجوانان و جوانان است.
ن��گاه سنتي داش��تن، به ط��ور حتم ب��ه معناي 
ناکارآم��دي نمي تواند باش��د؛ بنابرای��ن با توجه به 
ابعاد مختلفي که فرهنگ جامعة ما دارد، چه بس��ا 
هیئات با ش��کل س��لبي خود بتوانن��د در جذب آن 
دسته از اقشار جامعه که دینداري را در قالب سنتي 

ترجیح داده اند، مؤثر باش��ند؛ با وج��ود این، هیئت 
به ویژه هیئاتي که از کادر اجرایي با س��ن متوسط 
روبه پایی��ن برخوردارند؛ اما این توانایي را دارند که 
به صورت مدرن )استفاده از ابزار مدرن، سبک هاي 
مدرن، پرداختن به موضوعات جدید، اجراي مراسم 
و برنامه ها با ش��یوه هاي جدید( ب��ه مقولة تعمیق 
دینداري در زمان کنون��ي بپردازند. در حال حاضر 
نوع س��نتي در حال فعالیت دیني هستند و هریک 

مخاطب خاص خود را دارند.

نظ�ام  مختص�ات  در  هیئت ه�ا  جای�گاه   
آموزشي-پرورش�ي کجاس�ت؟ به نظر ش�ما 
چگون�ه مي توانی�م از هیئت ه�ا در انجام امور 

تربیتي استفاده کنیم؟
هیئات مذهبي به دلی��ل بهره گیري مؤلفه هایي 
نظی��ر: مباحث قرآني، س��خنران مذهب��ي، اجراي 
برنامه هاي عزا و سرور براي اهل بیت )ع(،  روحیة 
جمع��ي و صمیم��ت دروني، قابلیت زی��ادي براي 
ایفاي نقش مکمل )و نه اصلي( در نظام آموزش��ي 
و تربیت��ي جامعة ما مي توانند ایفاد کنند. این نقش 
بیش��تر در موضوع عقاید ش��یعي، احکام و اخلاق 
اس��لامي مي تواند جلوه گر باش��د؛ در ضمن تبیین 
دیدگاه هاي مربوط به نظام اس��لامي نظیر موضوع 
ولایت فقیه از جمله کارکردهاي مؤثر آموزش��ي و 

تربیتي هیئات مذهبي بوده است.
بدیهي است که ایجاد گفتمان سازندة مسئولان 
هیئات و به ویژه تعامل با شوراي هیئات مذهبي راه 
استفاده از هیئات براي ارتقاي سطح تربیتي دیني 

جامعه را هموار مي سازد.

 به ط�ور کل�ي ب�راي آنک�ه ی�ک هیئ�ت در 
مطلوب تری�ن وضعی�ت خ�ود ب�ه منزلة یک 
مکان آموزشي-پرورشي و البته به منظور هر 
کارکرد دیگري که براي آن قائل هستید، قرار 

گیرد، چه ساختاري باید داشته باشد؟ 
ب�ه عب�ارت دیگر ارکان مورد نی�از یک هیئت   

چیست؟
وج��ود مس��ئول ام��ور فرهنگي و آموزش��ي در 
زیرمجموعة مدیریت هیئت مي تواند، نقش بس��یار 
مهمي را ایفاد کند؛ اما س��ازمان، تعریفي از ارکان 
هیئ��ت دارد و آن را به همة اس��تان ها ابلاغ کرده 
اس��ت که در آن مربي قرآن و روحاني در هیئت از 
ارکان آن هیئت محس��وب مي شوند و بار آموزشي 
و پرورش��ي اعضاي هیئت و مخاطبان را بر دوش 
دارند؛ البت��ه خلأهایي در تحقق این امر در هیئات 
وجود دارد؛ همچون نبود یا کمبود فضاي آموزشي، 
اب��زار کمک آموزش��ي و ... که وج��ود انگیزه هاي 
معن��وي خود باعث مي ش��ود تا حد زی��ادي رفع و 
با مدیریت هوش��مند مس��ئول هیئت از روش هاي 
گوناگون مردمي و پش��تیباني ارگان هاي فرهنگي 

حل شود. 

  از جمله ويژگي هاي هيئت
قدمت تاريخي و سابقة ديرين حضور آن 

در جامعة ايران است 
که بدون شک 

قديم ترين و گسترده ترين تشکل ديني 
محسوب مي شود 

  وجود مسئول 
امور فرهنگي و آموزشي 

در زيرمجموعة مديريت هيئت 
مي تواند

نقش بسيار مهمي را 
ايفاد کند 

 گفت وگو با معاون امور فرهنگي و تبلیغ سازمان تبلیغات اسلامي

گروه هیئت: تلاش براي مهندس��ي مجدد هیئت هاي مذهبي از دغدغه هاي جدي برخي دانش��مندان 
علوم اجتماعي، جامعه شناسي، علوم دیني و ... است که هریک از منظري خاص هیئت را به مثابة یک 
مکان آموزشي-پرورش��ي که در آن تجمعي از مردم براي زنده نگه داش��تن یاد و خاطرة یک مناسبت 

مذهبي با محوریت واقعة عاشورا و قیام امام حسین )ع( صورت مي گیرد، مطالعه کرده اند.
بدیهي اس��ت، نفوذ این تش��کل دیني که شاید هنوز هم مردمي ترین نهاد مذهبي در جامعه محسوب 
مي ش��ود، در س��ایر عرصه هاي سیاس��ي، اجتماعي و ... از دید منتقدان دلسوز در عرصه هاي مختلف 
فرهنگي، اجتماعي، سیاس��ي و ... پنهان نبوده و نیس��ت و تلاش براي س��اماندهي این تش��کل هاي 

مردمي از دغدغه هاي همیشگي مسئولان بوده و هست.
بدین منظور همان طور که مستحضرید، خیمه سلسله مباحثي دربارة هویت هیئت هاي مذهبي، نقش و 
کارکرد آنها در عصر حاضر و ... را در کارگروه پژوهشي در گروه هیئت قرار داده است و دنبال مي کند. 
آنچه در ادامه مي آید، پرس��ش و پاسخي دربارة مباحث یادش��ده از حجت الاسلام والمسلمین حسین 

روحاني نژاد، معاون امور فرهنگي و تبلیغ سازمان تبلیغات اسلامي است که مي خوانید.
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دبیر ش��ورای عالی فرهنگی و برنامه ریزی مس��جد مقدس جمکران، حجت الاسلام مرتضی وافی، دربارة تدوین سند چشم انداز 
مس��جد مقدس جمکران دو نوع رویکرد را تبیین کرد و در توضیح این دو رویکرد گفت: چش��م انداز به یک معنا تصویری از آیندة 
مطلوب اس��ت. آینده آرمانی، که برای افق 15 تا 20 س��ال ترسیم می شود.  رویکرد اول، که در آن با در نظر گرفتن داشته ها و وضع 
موجود و با توجه به منابع مالی که ان شاءالله سال های آینده بدست می آوریم، وضعیت آینده را برای مسجد مقدس جمکران ترسیم 

می کنیم.
در رویکرد دوم که از آن با عنوان »رویکرد تجویزی« یاد می کنند، ما تا حدی مس��تقل از آنچه اکنون هس��تیم و آنچه می توانیم 
باشیم، در یک سفر ذهنی به افق مورد نظر خود، طرحی شایسته از افق مسجد را ترسیم می کنیم، در حقیقت نباید به وضعیت موجود 

نگاه کنیم بلکه باید شرایط مطلوب آینده را درنظر بگیریم.
آنچه که ما برای چش��م انداز آینده مس��جد مقدس طراحی کردیم، چش��م انداز تجویزی بوده، یعنی گفته ایم که باید در آینده 

چه وضعیتی داش��ته باش��یم و به اصطلاح پس بینی کرده ایم که برای رسیدن به 
این وضعیت چه ش��رایطی را در گذش��ته باید داشته باشیم. الزامات تحقق چشم 
انداز را در بحث بیانیة چشم انداز مسجد مقدس جمکران با این رویکرد تکمیل 

کرده ایم.
اولین گام در تدوین چش��م انداز، تعریف مأموریت مس��جد مقدس جمکران 
بوده و آن »مش��ارکت در فرآیند ترویج بومی و جهانی اندیش��ه و آرمان تش��یع 

است«.
اهداف و ارزش��های بنیادین ترسیم شده باید در تمام اقدامات و تصمیم های 
مدیریت��ی مس��جدمقدس جمک��ران مورد توج��ه قرار گی��رد و بازتاب آش��کار 
داش��ته باش��د. این ارزش های بنیادین همس��ویی با منافع و مصالح عالی نظام 
 اس��لامی، حفظ و تقویت وجه قدس��ی مس��جد مقدس جمک��ران، تقویت نمای 
علمی � فرهنگی مسجد، بازنمایی عظمت تشیع در چشم جهانیان، تألیف قلوب 

و توسعة ارتباطات، نو آوری و ابتکار عمل است.
تأسیس اندیشگاه آیندة جهان از فعالیت های پیش بینی شده برای جمکران است 

افزایش زائران ماهانه و س��الانه مس��جدمقدس جمکران تا دو برابر که البته ش��ماری از آنها می توانند مجازی باشند، برگزاری 
کنگرة جهانی تشیع، تأسیس اندیشگاه آیندة جهان، احداث یک مجتمع فرهنگی آموزشی موسوم به سرزمین آینده، تبدیل شدن به 
الگوی معماری مساجد، احداث فضاهای فرهنگی برای مثال مراکز آفرینش های هنری - فرهنگی وابسته به مسجد، برخی اهداف 

راهبردی مسجد در افق 1404 است.
همچنین س��اماندهی و برگزاری جش��نوارة آیندة قدسی، دست یابی به نرخ رشد س��الانة40 درصد در تولید کتاب های شیعی که 
طبیعتاً باعث می ش��ود جمکران در 20 س��ال آینده به قطب جهانی نشر در حوزة اندیشه و آرمان تشیع  تبدیل شود، از جمله اهداف 

چشم انداز است. البته از نظر کیفیت محتوایی و ظاهری نیز کتاب ها باید در حد استانداردهای روز جهانی ارتقاء یابد.
 ایجاد مرکز مطالعات کیفی رس��انة اس��لامی باتوجه به، نیاز به ژونالیس��م و همچنین موارد بصری با مضامین شیعی ناب، ایجاد 
ش��بکة جوان��ان مهدوی با هدف راه اندازی یک ش��بکة فراگیر و بزرگ )که اعضای آن از نظ��ر فیزیکی و مجازی با یکدیگر مرتبط 
هستند و از آموزش های شیعی و خدمات متقابل برخوردار می شوند( و راه اندازی عظیم ترین کتابخانة مجازی تشیع از دیگر اهداف 

راهبردی این چشم انداز است.
چشم انداز جمکران به تأیید نهایی رهبر معظم انقلاب می رسد 

دبیر ش��ورای فرهنگی و برنامه ریزی مس��جد مقدس جمکران اضافه کرد: تکمیل پیش نویس این چشم انداز باید با اضافه کردن 
سیاس��ت های راهبردی و س��و گیری استراتژیکی باشد که پس از تصویب کلیات چشم انداز امکان پذیر است. ویرایش اول و دوم این 
چش��م انداز انجام ش��ده و پس از گرفتن دیدگاه صاحب نظران به خدمت تولیت ارائه و در نهایت این چشم انداز به محضر مقام معظم 

رهبری می رسد.
این چش��م انداز پنج ماه دیگر در روز نهم ربیع الاول س��الروز آغاز امامت امام زمان )عج(، خدمت مقام معظم رهبری می رس��د. تا 
اعضای ش��ورای عالی فرهنگی و برنامه ریزی مس��جد مقدس جمکران براساس آن، ساختار تشکیلاتی، برنامه های فرهنگی، اجرای 

برنامه ها و راهبردهایی بر اساس منویات مقام معظم رهبری داشته باشند.
تصویب این چش��م انداز در دو مرحله خواهد بود مرحلة اول توس��ط تولیت مس��جد مقدس جمکران صورت می گیرد و پس از آن 

نظر و تأیید نهایی مقام معظم رهبری ابلاغ و اجرایی می شود. 

گ�روه هیئ�ت: ای��ن فرمای��ش آق��اي محمدباقر 
روئین نژاد، مس��ئول هیئت جوانان بني هاش��م تهران 
را از ش��مارة بیست ویکم نش��ریة »راه هدایت« نقل 
مي کن��م. هیئت جوانان بني هاش��م را در ش��مارة 57 
معرف��ي کردیم و درب��ارة نش��ریة »راه هدایت« هم 

گفتیم.
3-2 هفت��ة پیش، فکر مي کن��م، نهم مهر بود که 
جناب روئین نژاد با دفتر ماهنامه تماس گرفتند و براي 
نشستي در »حسینیة حضرت ابوالفضل قمر بني هاشم 
)ع(« دعوتمان کردند تا در جلس��ه اي ک��ه قرار بود، 
فرداي آن روز تشکیل شود و 40 هیئت از هیئت هاي 
جنوب شرقي تهران شرکت کنند، ما هم حضور داشته 
باشیم. متأسفانه از بین 40 هیئت فقط مسئولان 7-8 
هیئت آمده بودند و به نظرم جلسه، آن طوري نشد که 
آقاي روئین نژاد پیش بیني کرده بودند؛ اما همان طوري 
هم که ش��د، بسیار خوب و مفید بود. در این جلسه با 
»حاج محمد جنت��ي« از مداحان و واعظان فرهیختة 
اهل بیت )ع( آش��نا شدیم و گپ وگفتي با پیرغلامان 
حسیني داش��تیم که بسیار لذت بخش و امیدوارکننده 
بود. در این جلس��ه دوس��تان هرک��دام از منظري به 

مقولة هیئت داري، نگاهي داش��تند و دیدگاه هاي خود 
را در بوتة نقد سایران مي آزمودند. از همه گویاتر حاج 
 محم��د جنتي بود که مي گف��ت: »در کربلا یک غیر 
مسلمان در برابر امام حس��ین )ع( نایستاد. امروز هم 
ما دلمان مي خواهد، یاري کنیم؛ اما گاهي آنچه مولا 
مي خواهد، با آنچه دل ما مي خواهد، زمین تا آس��مان 
فرق مي کند. ما باید س��معاً و طاعتاً در برابر فرمایش 

مولا چشم قربان محض باشیم.«
آقاي جنتي، واعظ چیره بیاني است و سخنانش 
خ��وب به دل مي نش��یند. کم وبی��ش همه موافق 

بودیم که:

مداحي که میکروفن امام حسین )ع( را سیاسي    -
کند، اشتباه مي کند.

مداح��ي که پش��ت میکروفن فح��ش مي دهد،    -
اش��تباه مي کند؛ ولو اینک��ه هرجایي برنامه اجرا 

کند و هرچقدر هم طرفدار داشته باشد.
اخلاص، اخلاص، اخلاص   -

م��ا باید در بین خود، فرهنگ��ي را نهادینه کنیم    -
که اگر خداي ناکرده همه، راه اشتباه را انتخاب 

کردند، ما راه درست را برگزینیم.
نباید به بهانة جذب مخاطب، به هر کاري دست زد.   -

اگ��ر در هیئت ها براي فهم مس��ائل دیني، کاري    -
ص��ورت نگیرد، این تجمع، تجمع مفیدي نخواهد 

بود.
آق��اي جنت��ي مي گف��ت: »ه��ر جلس��ه و ه��ر 
گردهمایي اي که برگزار ش��ود، نامش مهم اس��ت و 
اگر جلسه اي براي بهترین بندگان خدا یعني ائمه )ع( 
برگزار شود، در دایرة گسترده تري توجه ها را به خود 
جلب مي کند؛ بنابراین ما انگش��ت نما مي شویم. اگر 
کسي انگشت نما شود، در هر زمینه اي آبروي مقدمه 
با ذي المقدمه است؛ براي مثال اگر من در قوة قضائیه 

  اگر در هيئت ها 
براي فهم مسائل ديني
کاري صورت نگيرد

اين تجمع 
تجمع مفيدي نخواهد بود 

کار کنم و اش��تباه کنم، آبروي قوة قضائیه را برده ام. 
اگر در فلان وزارت خانه مشغول باشم و خطایي کنم، 
خطاي مرا به حس��اب آن وزارت خانه مي گذارند؛ اما 
اگر خداي  ناک��رده در لباس نوکري الگوهاي حقیقي 
جهان تشیع، یعني حضرت پیغمبر )ص( و آل پیغمبر 
)ص( اش��تباهي مرتکب ش��وم، بس��یار ضرر زده ام. 
گاهي ما تص��ور مي کنیم که خدمت مي کنیم؛ اما در 
واقع این طور نیس��ت. حضرت امیرالمؤمنین علي )ع( 
فرمودند: »دو دس��ته کمر مرا شکستند؛ مُحِبُّ غالٍ وَ 
مُبغضٌ قالٍ«: یک دسته کساني که محب افراطي اند؛ 
براي نمونه مي گویند: »من حس��ین اللهي ام و چه و 
چ��ه و چه ...« )در صورتي که ما مي گوییم، الس��لام 
علیک یا اباعب��دالله )ع(. در اصل تمام هنر اباعبدالله 
)ع( در بندگي اس��ت؛ منتهي بنده اي که ممتاز است.( 

و کساني هم که نسبت به من بغض دارند.
جلسة بس��یار مفیدي بود و دوس��تان همه ابراز 
امیدواري کردند ب��ا پي گیري هاي مجدد همدیگر 
به اتفاق مدیران و مس��ئولان سایر هیئت ها باز هم 
این جلسه را دنبال کنیم. به آقاي روئین نژاد پیشنهاد 
کردم، اگر خداخواس��ت و جلس��ات ادامه پیدا کرد، 
بهتر اس��ت که در دفتر ماهنامة خیمه برگزار شود 
و ایش��ان هم پذیرفت. به امید خدا با پي گیري هاي 
دوستان، س��عي مي کنیم، این جلس��ات را به  طور 
هدفمند ادامه دهیم تا به نتایج مطلوب تري دس��ت 
پی��دا کنیم. به قول دوس��تان، این چند جملة آقاي 
جنتي هم بس��یار چس��بید: »من قصد ن��دارم، قال 
الجنت��ي بگویم که خداي ناکرده واهمه اي داش��ته 
باش��م. ما ق��ال الص��ادق )ع( مي گویی��م. ما قال 
الص��ادق )ع( مي گویی��م؛ ولو اگر هم��ة معروف ها 
با ما دش��من شوند که مهم نیس��ت. ما با پشتوانة 
معارف اهل بیت )ع( س��عي مي کنیم، درست ترین 
 راه را ط��ي کنیم؛ حت��ي اگر دیگران نپس��ندند.« 

به امید خدا. 

»و همچنین به مجلة خیمه عرض مي کنم، بیایید هر ماه به نام 14 معصوم )ع(، 14 نفر از مس��ئولان هیئت هاي قدیمي، به ترتیب، معرفي کنید و از 
کارکرد آنان در هیئت، مطالبي بنویس��ید؛ آن هم نه اینکه او بیاید، تعداد غذادادن در روزهاي مختلف را بیان کند، بلکه بگوید، چند نفر قرآن خوان تربیت  

کرده است و ... خلاصه فعالیت هاي این هیئت را به طور کامل بنویسید تا دیگر هیئت ها درسي بگیرند. من عامیانه نوشتم ... عاقلانه عمل کنید.«
والسلام روئین نژاد

سند چشم انداز 1404 جمکران تدوین شد
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سیاسی ش��دن هیئت های مذهبی اتفاقی اس��ت 
که در چند س��ال اخیر ب��ا ورود بحث های جناحی 
در مجال��س مذهبی رون��ق زیادی گرفته اس��ت. 
انتخاب��ات اخی��ر و وقایعی که پ��س از آن رخ داد، 
ب��ر رونق این بازار افزود تا ح��دی که کاندیداهای 
ریاس��ت جمهوری از هر دو جناح با حضور در این 

جلس��ه ها و همراهی مردم به جمع آوری رأی 
می پرداختند. سیاسی شدن هیئت های مذهبی 
تا آنج��ا پیش رفت که نذره��ای مردمی هم 
ب��وی انتخابات به خود گرف��ت. کمتر هیئت 
مذهبی اي در ایام انتخابات وجود داش��ت که 
در آن از ن��ذر میلیونی صل��وات و نماز و روزه 
خبری نباشد. از نذر 14 میلیون صلوات تا 30 

میلیون روزه برای 30 میلیون رأی.  
سیاسی ش��دن جلس��ات مذهب��ی و اظهار 
نظره��ای مداح��ان و روحانی��ان حاض��ر در 
جلسه ها به جایی رسید که کمتر خبرگزاری یا 
سایتي دیده می شد که در آنها تیتری سیاسی 
از چهره های مذهبی وجود نداش��ته باشد. این 
اظهار نظرها در جلسات ذکر و توسل به اهل 
بی��ت )ع( بیان می ش��د؛ اما اقتض��ای قواعد 
میدان سیاس��ت خاصی ک��ه در چند ماه اخیر 
ایجاد ش��ده بود، خال��ی از توهین و تهمت و 

افترا نبود. 
نقطة شروع کجاست

ش��اید نتوان اولین باری را که پای مسائل 
سیاسی در جلس��ات مذهبی و سخنرانی های 
ام��روزی ب��از ش��د، پی��دا و آدرس و تاری��خ 
مش��خص آن را بیان کرد؛ اما بسیاری پیشینة 

تلفی��ق سیاس��ت و جلس��ات ذکر و خطاب��ه را در 
همان جلس��ه ای که حضرت زین��ب )س( در دربار 
یزید خطبه خواند، جس��ت وجو می کنند. چهره های 
مذهبی در همیش��ة تاریخ ه��رگاه که از موضوعی 
ش��کایت داش��تند، بر مأذنه و منبر رفته اند و فریاد 
»وا اس��لاما« و »وا محم��دا« س��ر داده اند که چه 
نشس��ته اید که اسلام در خطر اس��ت و باید کاری 
کرد و البته در بس��یاری از موارد، خ��ود، راه را نیز 

مشخص کرده اند.  
از یادها نرفته اس��ت و بلکه گوش به گوش حکم 
میرزا رضای ش��یرازی در تحری��م تنباکو و جنبش 

اجتماعی م��ردم در حمایت از ای��ن مرجع مذهبی 
چرخیده است. در گوش��ه و کنار تاریخ کم نیستند 
مصداق های��ی از این دس��ت که منبر و مس��جد و 
هیئت، نقش فانوس جامعه را بازی کرده اند. نمونة 
مع��روف دیگر در عصر معاص��ر واکنش های حاج 
آقا حس��ین قم��ی و بهلول دو تن از علمای ش��هر 
مش��هد در مقابله با قانون کشف حجاب بود که در 
نهایت اعتراض های آنها به حادثة خون بار مس��جد 

گوهرشاد ختم شد. 

مدرس، نمونة دیگری از روحانیاني است که پرچم 
»سیاست ما عین دیانت ماست« را برافراشت و در 
مقابل رضاخان ایس��تاد. نمونه هایی از این دست را 
می توان در گذر نزدیک تر زمان نیز پیدا کرد. نقش 
روحانیت در شکل گیري و پیروزي انقلاب اسلامي 
نیز انکارناپذیر است. هر زمان روحانیان شیعة ایران 
با قدرت سیاسي حاکم به مبارزه پرداخته اند، قدرت 
سیاس��ي نبرد را باخته اس��ت. ق��درت روحانیان به 
دلی��ل پایگاه اجتماعي و معنوي آنان در میان تودة 
مردم، قیاس پذیر و برابري با قدرت رهبران سیاسي 
غیرمذهبي نیست و همین امر برانگیختن رشک و 

حسد سیاس��تمداران را به آنها موجب شده است و 
در عین نیازداشتن به آنها هر زمان که توانسته اند، 
از ح��ذف و خیانت به آنها دری��غ نکرده اند. همین 
ق��درت و نفوذ روحانیت ش��یعه در میان تودة مردم 
باعث ش��د که دشمنان روحانیت شیعه بعد از ورود 
آیت الله س��یدمحمدباقر حکیم به عراق او را ترور و 
از صحنه تحولات سیاسي و اجتماعي عراق حذف 
کردن��د. در ایران نیز روحانیت همواره با مردم بوده 
و با آنها زندگي کرده است. این امر پیوند و ارتباط 
عمیق میان ملت و روحانیت را موجب ش��ده 

است. 
تاوان سیاسی بازی در هیئت 

اتفاقی که پس از انقلاب اسلامی و به ویژه 
از زمان جنگ رخ داده اس��ت، تغییر مرجعیت 
در جلس��ات مذهبی است. روند ادارة هیئت ها 
در ش��کل سنتی به این ش��کل بود که جلسه 
با محوریت س��خنرانی یک روحانی س��خنور 
و عالم آغاز می ش��د و این روحانی به واسطة 
جای��گاه علم��ی و اجتماعی خود در مس��ائل 
مختلف ورود و نس��بت به اتفاق های مختلف 
سیاس��ی، اجتماعی و حت��ی اقتصادی تحلیل 
ارائه می ک��رد. در نهایت ه��م مداحی در حد 
چن��د دقیقه به ذک��ر مصیب��ت می پرداخت و 
س��ینه زنی بخش پایانی هیئت ب��ود؛ اما طی 
س��ال های اخیر این روند به ش��کل معکوسی 
انجام مي گیرد؛ بدین معنی که در همة شئون 
برگ��زاری هیئت ه��ای مذهب��ی، محوریت با 
مداح و روضه خوان اس��ت و یک روحانی که 
در مواردی به س��ادگی حذف هم می شود، زیر 

پوشش مداح به سخنرانی می پردازد. 
علیرضا نهادی، مدیر مرکز آموزش مداحی 
مکت��ب الذاکرین با نقد فض��اي حاکم، معتقد 
اس��ت که تا زمان��ی که روحانی در جلس��ة هیئت 
حض��ور دارد، مداح نباید به مس��ائل و تحلیل های 

سیاسی وارد شود. 
وی ب��ا بیان اینکه ما ب��ا پیروی از بزرگان دین، 
سیاس��ت را عین دیانت خود می دانیم، افزود: »باید 
توجه داش��ت ک��ه این جمله این معن��ا را ندارد که 
مداح��ان در جلس��ات عزاداری که عم��وم مردم با 
س��لیقه های سیاسی مختلف حضور دارند، به اظهار 

نظر شخصی و گاه تهمت بپردازد.«
ای��ن مداح اه��ل بیت )ع( ب��ا تأکید ب��ر اینکه 
سیاس��ی بودنِ ی��ک م��داح مطل��وب اس��ت ن��ه 

گزارشی از رد پای سیاست در هیئت

محسن خانعلي

سیاس��ی کاری، ادامه داد: »آقایانِ مداح باید توجه 
داش��ته باش��ند که تاوان سیاس��ی بازی یک مداح 
ش��خصی، مالی و دنیایی نیس��ت، بلکه تاوان این 
رفتار، بی اعتمادکردن مردم به جلس��ات اهل بیت 

)ع( است که به هیچ وجه جبران پذیر نیست.«
نه��ادی تأکید بر روی مس��ائل سیاس��ی ریز را 
خ��ارج از مح��دودة وظایف یک مداح دانس��ت و 
تصریح کرد: »اصلًا زیبندة یک نوکر امام حس��ین 
)ع( نیست که مدام در حال جنجال بر ضد دیگران 
باشد، وظیفة مداح چیز دیگری است و این وظیفه 

به هیچ وجه نباید متأثر از مسائل دنیایی شود.
ای��ن نکتة درخ��ور توجه -که ب��ه منزلة یکی از 
آس��یب های ورود سیاس��ت در قال��ب ام��روزی به 
هیئت هاس��ت- وجود دارد که بسیاری از مستمعان 
ب��ه دلیل اختلاف س��لیقه، دیگر حاضر به ش��رکت 
در مجال��س هیئت هایی ک��ه حامی قضایای خاص 
هس��تند، نمی شوند؛ نمونة بارز این اتفاق را می توان 
در حوادث پس از انتخابات اخیر ایران مشاهده کرد. 
مه��دی الیاس��ی یکی از پامنبری ه��ای یکی از 
مداحان معروف که از پرداختن بیش از حد مداحان 
به مس��ائل سیاسی شکایت داش��ت، گفت: »مردم 
ب��رای ش��رکت در مجال��س مذهبی ب��ه هیئت ها 
می روند. در ش��رایط امروز و به دلیل گرفتاری های 
مختلف، مردم هیئت ه��ای مذهبی را پناهگاه روح 
خود می دانند و نیاز دارند تا در این جلسات به راز و 
نیاز با خدا بپردازند؛ اما متأسفانه برخی، هیئت را با 
جلس��ة یک حزب خاص اشتباه گرفته اند.« وی که 
دیگر حاضر نیس��ت، در جلسات این مداح شرکت 
کند، ادامه داد: »هیئت ها هم سیاس��ت زده شده اند. 
این موضوع مشمول هر دو جناح است و فرقی هم 
نمی کن��د. آقایان باید میان لحظات مناجات با خدا، 

کارهای روزمره و دنیایی فرق بگذارند.«
هیئت، حزب نیست

درحالی ک��ه ام��ام )ره( و بس��یاری از علما بارها 
مداحان را از ورود به قضایاي خاص سیاس��ی منع 
کرده ان��د و براي نمون��ه حضرت  آی��ت الله مکارم 
ش��یرازي در توصیه ای اس��توار به مداحان گفتند: 
»مجال��س امام حس��ین )ع( را به کان��ون تبلیغات 
کاندیداها و نمایندگان تبدیل نکنید و بدانید برخورد 
جناحي و سیاس��ي ظلم به مجال��س عزاداري امام 
حس��ین )ع( اس��ت« با وجود این، سخن از فعالیت 

حزب مداحان به گوش می رسد. 
مطابق قانون جمهوری اس��لامی ایران، فعالیت 
احزاب وابس��ته به اخذ مجوز از وزارت کشور است. 
از آنجایی که در فهرس��ت احزاب پروانه دار که در 
سایت اطلاع رس��انی وزارت کشور معرفی شده اند، 
نامی از حزب مداحان نیامده اس��ت؛ بنابراین وجود 
چنین حزبی چه از نظر ش��رعی )نظر علما( و چه از 

نظر قانونی نادرست است. 
محمدتقی رهب��ر، رئیس فراکس��یون روحانیان 
مجلس ش��ورای اس��لامی با رد امکان وجود حزب 

مداحان برای اظهار نظر و ارائة تحلیل های سیاسی، 
گفت: »مداحان نباید در مسائل ریز سیاسی همچون 
تبلیغ یک جریان سیاسی فعالیت حزبی داشته باشند 

و بیانیه و یا اطلاعیه صادر کنند.«
وی که وجود یک مجمع برای رفع و رجوع کردن 
امور صنفی را برای مداحان بدون اش��کال دانست، 
افزود: »مداحان اهل بیت )ع( می توانند و باید هراز 
گاه��ی دور یکدیگر جمع ش��وند و دربارة مس��ائل 
مربوط به ش��غل و صن��ف خود تصمی��م بگیرند؛ 
درس��ت مانند اتفاق��ی که در صنف ه��ای مختلف 

می افتد.«
ماش��الله عابدی در این زمین��ه با تقی رهبر هم 
عقیده اس��ت. وی دربارة این موض��وع بیان کرد: 
»م��داح هم مثل همة مردم موضع سیاس��ي دارد. 
اگر نداش��ته باشد، عجیب است. مداح تا زماني که 
مداحي دارد، ش��نوندگان، چیز دیگري جز مداحي 
از او نمي پذی��رد. اگر به وادي دیگري وارد ش��ود، 

تأثیري ندارد.«
وی ادام��ه داد: »به طور مس��لم مجلس مداحان 
نباید خالي از موضوعات مربوط به کشور و انقلاب 
و ش��هید و ... باش��د.« ام��ا در توضی��ح نظر خود 
گف��ت: »خالي نبودن به این معنا که اگر مي خواهد، 
توصیه اي کند، به اطاع��ت از رهبري توصیه کند. 
ش��وق و ذوق ایجاد کند که در انتخابات ش��رکت 
کنند؛ اما اینک��ه از یک جریان حمایت کند یا یک 
جریان را بکوبد، ش��أن مداح��ي را پایین مي آورد. 
م��داح باید فقط خط کلي بده��د. نباید به جزئیات 
وارد ش��ود. نباید موضع گیري ش��خصي خود را در 
جم��ع بیان کن��د. اگر چنین کند، ش��أن مداحي را 
پایین مي آورد و به یک معنا سوء اس��تفاده از بلندگو 
و تریبوني اس��ت ک��ه در اختیارش ق��رار داده اند. 
ب��ه  طور کلي م��داح باید به کلیات وارد ش��ود؛ نه 
جزئیات؛ حتي در مس��ائل اخلاق��ي هم باید چنین 
باش��د. مداح نباید سخنراني کند، بلکه باید مداحي 

کند و بخواند.«
روحانی، محور هیئت

اینکه مس��ائل سیاس��ی، آن هم در سطح کلان 
چگونه باید در یک جلس��ة عزاداری مطرح ش��ود 
نیز به تأمل نیازمند اس��ت. در ش��یوة س��نتی ادارة 
هیئت، محوریت با واعظ و روحانی جلس��ه اس��ت 
که علاوه بر وعظ و س��خنرانی، مسائل روز را هم 
بی��ان می کرد و مداح پس از وی به ش��عرخوانی و 

س��ینه زنی می پرداخت؛ اما چند سالی است که این 
روند در بس��یاری از هیئت های مذهبی دگرگون و 
محوریت هیئت به مداح س��پرده شده است. دیگر 
اکنون به ندرت ش��نیده می ش��ود که یک جلس��ة 
روضه خوانی با نام س��خنران و روحانی آن شناخته 
ش��ود و برعکس همة هیئت ه��ای مذهبی را با نام 

مداح آنها می شناسند. 
رض��ا اکرم��ی نمایندة مردم ته��ران در مجلس 
شورای اسلامی با بیان اینکه، همیشه باید در یک 
هیئت مذهبی یک روحانی باس��واد و مطرح وجود 
داش��ته باش��د تا در صورت نیاز مسائل مورد نیاز را 
او به مردم گوش��زد کند، گف��ت: »مداحان به دلیل 
اینکه دورة علمی مش��خصی را نمی گذرانند، نباید 
محور جلس��ات مذهبی باش��ند، بلکه باید در کنار 

روحانی به ادارة جلسه بپردازند.«
نهادی هم با اکرمی هم  عقیده است. وی معتقد 
اس��ت، به دلیل اینکه یک روحان��ی از صافي هاي 
علمی و اخلاقی حوزه عبور می کند، بهتر می تواند، 

نسبت به مسائل روز موضع گیری کند.
مدیر مکتب الذاکرین اه��ل بیت )ع( ادامه داد: 
»در میان مداحان هم انس��ان هاي اهل علم و آگاه 
به مس��ائل روز وج��ود دارد؛ ام��ا از آنجا که قاطبة 
آنها این ویژگي را ندارند و دوره های خاصي را نیز 
ندیده اند، بهتر است، به مسائل سیاسی وارد نشوند 
و اج��ازه دهن��د، روحانی وظیفة خ��ود را در زمینة 

آگاه سازی مردم انجام دهد.«
هیئت دولتی سیاسی می شود

از گذشته رسم بوده است که خرج هیئت را باید 
هیئتی ها بدهند. مردم، براي عزادار امام حسین )ع( 
نذر می کردند و خرج می دادند؛ به همین دلیل کمتر 
می ش��د، هیئتی برای هزینه های خود لنگ بماند؛ 
ام��ا روندی که برخی هیئت ه��ای امروزی -که از 
نزدیک، دس��تی بر آتش سیاست هم دارند- پیش 
گرفته اند، کمی با گذشته فرق می کند. این هیئت ها 
از مناب��ع دولت��ی و نهاده��ای غیر ش��خصی اداره 
می شوند. طبیعی است که وقتی ارگانی هزینه های 
یک هیئت مذهب��ی را می دهد، از آن هیئت براي 
سیاست های خاص س��ازمانی خود هم بهره ببرد؛ 
اتفاقی که در چند سال اخیر به روشنی شکل گرفته 

است و روند رو به گسترشی هم دارد. 
حجت  الاسلام نوری این رویداد را معضلی برای 
هیئت های مذهبی دانس��ت و گفت: »باید به آداب 
و رس��وم هیئت داری وف��ادار ماند و تا حد امکان از 

دولتی شدن هیئت های مذهبی جلوگیری کرد.«
وی ادامه داد: »سال های سال است که مذهبی ها 
و حت��ی غیر مذهبی ه��ا از پس خ��رج هیئت های 
مذهبی برآمده اند، دیگر چه نیازی اس��ت که دولت 
خود را در این ماجرا قاطي و دست مردم را از انجام 
کارهای خیر کوتاه کن��د. ارگان های دولتی همان 
بهتر که به جای آسیب  رس��اندن به این پایگاه های 

مردمی به وظایف محولة خود بپردازند.« 

  رضا اکرمی:»مداحان به دليل اينکه
 دورة علمی مشخصی را نمی گذرانند 

نبايد محور جلسات مذهبی باشند
 بلکه بايد در کنار روحانی به ادارة 

جلسه بپردازند«  



تذکر مهم آیت الله مکارم شیرازی 
به مداحان اهل بیت )ع( 

مداحان اهل بیت )ع( باید 
شئونات مجالس عزاداری 
را حف��ظ کنن��د. دی��ن از 
سیاس��ت جدا نیس��ت؛ اما 
این سیاست یعنی سیاستی 
ک��ه به معنی حف��ظ نظام 
باشد. غلطیدن در جناح ها 
و به نف��ع آنها در مجالس 
سخنرانی کردن به صلاح مجالس عزاداری نیست. 
نبای��د خطیب��ان و واعظ��ان اه��ل بی��ت )ع( در 
مراس��م های عزاداری خود به نفع ف��لان کاندیدا 
تبلیغ��ات کنند که این مس��ئله باعث خواهد ش��د، 
مجلس ضایع ش��ود و ارزش ه��اي عزاداري از هم 

فروبپاشد.

حاج مرتضي طاهری: 
مداحان باید در عرصة سیاست 

به مثابة یک وظیفة شرعي و انقلابي 
وارد شوند

باید  هر مسلمان متعهدي 
نسبت به موقعیت زماني و 
مکاني اي ک��ه در آن قرار 
و  باش��د  حس��اس  دارد، 
از  بالطبع  بي تفاوت ب��ودن 
قب��ول  م��ورد  هیچ ک��س 
نیس��ت؛ به ویژه از مداحان 
اهل بیت )ع(؛ اما اینکه ما 
بخواهیم در جزء جزء مسائل وارد شویم و از نفرات 
خاص��ي حمایت کنی��م یا به تخری��ب و نفي آنان 

دست بزنیم، کار درستي نیست.
از طرفی انس��ان براي وارد ش��دن به هر عرصه 
ب��ه آگاه��ي و اطاع��ت کاف��ي و وافي نی��از دارد. 
انس��اني که اطلاعات و آگاهي ن��دارد، نمي تواند، 
در هی��چ عرص��ه اي وارد ش��ود. در ای��ن قاع��ده 
مداح��ان مس��تثني نیس��تند و اگ��ر بخواهن��د، به 
عرصه اي وارد ش��وند، باید اطلاعات لازم را داشته 
 باش��ند. مداح��ان نباید ب��ه صورت مس��تقیم وارد 

شوند. 
اگر مستقیم وارد شوند، باید تبعات آن را بپذیرند 
و این مسئله از س��احت نوراني ذکر و ذاکري اهل 

بیت عصمت و طهارت )ع( به دور است.
مداحان باید در عرصة سیاس��ت به صورت کلي 
و به مثابة یک وظیفه شرعي و انقلابي وارد شوند؛ 
اما بهتر اس��ت در جزئیات وارد نش��وند. نباید دچار 

سیاست زدگي و سیاست بازي و حزب بازي شوند. 

غلامرضا سازگار: 
مداحان باید در سیاست 

نقش داشته باشند
اما نقش مثبت

می خواهد  کس��ی  وقتی 
کاندی��دا ش��ود، بای��د از 
نگهبان  ش��ورای  کانال 
بگ��ذرد؛ پس وقتی مورد 
تأیی��د ش��ورای نگهبان 
ق��رار گرفت، حق نداریم 
به او توهی��ن کنیم؛ چه 
مواف��ق او باش��یم و چه 
مواف��ق  اگ��ر  نباش��یم. 
بودی��م، مردم را به ش��رکت در انتخابات تش��ویق 
مي کنیم؛ اما حق نداریم، دیگری را بکوبیم؛ چراکه 
هم��ه مورد احترام اند. وقتی هم که کاندیدای مورد 

نظ��ر من رأی نیاورد، وظیف��ه دارم، با او همکاری 
کنم. تمام ملت باید این گونه باش��ند. مداحان باید 

در سیاست نقش داشته باشند؛ اما نقش مثبت.

 حسین هوشیار: 
منبر امام حسین )ع( 

محل تصفیه حساب ها نیست

مح��ل  )ع(  حس��ین  ام��ام  منب��ر  معتق��دم، 
تصفیه حس��اب ها نیست. همان طور که منبر، امانت 
اس��ت، گوش مستمع هم امانت است. باید امانتدار 
خوبی باشیم. امانتی که ممکن است، فردا دست ما 
نباش��د. معتقدم، فریاد حق طلبی افتخار یک مداح 
است. همان طور که افتخار می کنیم، منبر در زمان 
رژیم گذش��ته سیاسی بود، افتخار می کنیم که روح 

حماسه و ظلم ستیزی هم در آن بود.

مهدی منصوری: 
مداح 

نباید خود را 
وابسته به یک جناح و خط کند

نباید مداح هیچ تحرکی نداشته باشد. اگر مداح 
سیاس��ت را نداند و خوب را از بد تش��خیص ندهد 
و نتواند برای آینده و کش��ورش سرنوش��ت تعیین 
کند، نمی ش��ود. مداح باید مثل یک دایر‹ المعارف 
و با نقاط مثبت و منفی جامعه آش��نا باش��د. مداح 
نباید خود را وابس��ته به یک جناح و خط کند. این 
خداپسندانه نیست. باید بتواند جامعه را هدایت کند 
که در این مورد هم هرچه باشد، باید بزرگ ترهای 
خود را الگو قرار دهد. اگر صدایش خوب اس��ت و 
یا شعر خوب می گوید، دلیل نمي شود که سیاستش 
هم خوب باش��د. تخصص و تعهد باید در کنار هم 

قرار گیرند.

منبر امام حسین )ع(  محل تصفیه حساب* نیست

حجت الاسلام عالی: 
مسائل را احساسی بیان کردن

مداحی را تخریب می کند

در اینکه مداح نباید از مسائل سیاسی دور باشد، 
ش��ک نیس��ت؛ چون دیدگاه نابی که امام )ع( ارائه 
داد و م��ا آن را دیدگاه اهل بیت )ع( می دانیم، چه 
در مداحی و چه در س��خنرانی بای��د بیاید؛ منتهی 
گاهی افراط می ش��ود. گاه��ی دیدگاه هاي خاص 
اعمال می ش��ود. گاه��ی روی مصادیق انگش��ت 
 گذاش��ته می ش��ود؛ نه معیارها. اینها ناش��ی گری 

است. 
طبیعي  اس��ت، مردم به مسائل سیاسی حساس 
هستند، می فهمند و واکنش نشان می دهند. زبانی 
است که منطق روی آن نیست. مسائل را احساسی 
بیان ک��ردن، مداحی را تخری��ب می کند؛ وگرنه در 
اینکه نهضت عاشورا به قول حضرت امام )ره( بعد 
سیاسی اش مهم است، شکی نیست. معیار قراردادن 
آن عیبی ندارد. اشعاری که ظلم ستیز باشد و حتی 
معیارهای اجتماعی را مطرح کند، خوب است؛ ولی 

به مصادیق واردشدن، ضربه می زند.

محسن طاهری: 
روشنگري مانعي ندارد

اگر گرایش های درست 
و خط��وط ب��ارز دینی، 
سیاس��ی و فکری -که 
روش���نگري اف����کار 
را  جامع��ه  و  عموم��ی 
گفته  می ش��ود-  باعث 

شود، مانعی ندارد.
اگر ذاکر و مداح خودش 
این صفات را داش��ته باش��د و در بین شنوندگان 
و مش��ارکت کنندگان امواج مثبت ایجاد کند، به  
اندازة کافی اثر خواهد گذاش��ت. اگر هم از آنها 
در موردی نظرخواهی شود، همچون دیگر اقشار 
و آح��اد جامعه بای��د به وظیفة ش��رعی، الهی و 

سیاسی خود عمل کنند.

منصور نورایي: 
آیا منِ مداح نباید 

شمر و عمر سعد امروز را نام ببرم؟

اهل بی��ت )ع( فرموده ان��د: »بگویید در حق ما 
آل محم��د )ص( چه آورده اند تا مردم قدر و ارزش 
دین را بدانند.« پ��س در این صورت منِ مداح که 
مي خواهم، حقایق را بیان کنم، آیا نباید بگویم که 
ش��مر چه کسي بود؟ ش��مر امروز، عمر سعد امروز 
چه کس��ي اس��ت؟ من باید چیزي بگویم که مردم 

عبرت بگیرن��د. من چطور مي توانم، مداحي کنم و 
کودتاگران سقیفه بعد از رحلت پیامبر اکرم )ص( را 
معرف��ي کنم؛ اما کودتاگران امروز را معرفي نکنم؟ 
آیا ع��ده اي حق دارن��د، از سیاس��ت بگویند -که 
صد البته س��واد اسلام سیاسي ش��ان از بسیاري از 
مداحان هم پایین تر اس��ت- اما مداحان که وظیفه 
دارن��د تا پی��ام اهل بی��ت )ع( را بی��ان کنند، حق 
 ندارن��د؟ البته مخالفم که مداحي که س��واد ندارد، 

مداحي کند. 
مداح باید باس��واد باش��د، باید به هر چیزي که 
مي خواه��د بگوید، علم داش��ته باش��د. باید به  روز 
باش��د. باید با سیاس��ت آشنا باش��د؛ اما کسي که 
سیاس��ت مي داند، باید از سیاست حرف بزند. کسي 
که حقای��ق را نگوید، باور دیني ن��دارد. مداح باید 
از سیاس��ت بگوی��د؛ البته مداحي که س��واد و علم 

داشته باشد.

مهدي سلحشور: 
دیانت ما عین سیاست ماست 
و سیاست ما عین دیانت ماست

دیانت ما همان سیاس��ت 
ماس��ت و سیاس��ت م��ا 
همان دیانت ماس��ت. ما 
بای��د ب��ه اصل نظ��ام و 
ولایت فقیه پایبند باشیم 
مس��ائل  ب��ه  نس��بت  و 
پیرامونم��ان موضع گیري 
کنی��م. در مداح��ي، فضای��ل اهل بی��ت )ع( را 
بگنجانیم و از بهترین شعرها و سبک ها استفاده 

کنیم تا بتوانیم به مردم درس بدهیم.

سعید حدادیان: 
به طور حتم باید مداحان 

به عرصة سیاست هم وارد شوند

اول باید بگویم ک��ه به طور حتم باید مداحان به 
عرصة سیاس��ت ه��م وارد ش��وند. دوم در کدام 
انتخابات دیدید که دیدگاه هاي دیگران، همچون 
ورزش��کارها و ی��ا بازیگران را نپرس��ند؟ با همة 
قش��رهای مختلف مصاحبه می کنند و نظرشان 
را می گیرند، همیشه از آقای پروین پرسیده شده 
اس��ت که به چه کسی رأی مي دهد؛ اما به سعید 
حدادیان و مداحان که می رس��د، همه صدایشان 
درمی آید. تازه من باید سیاس��ی تر باشم یا آقای 
پروین؟ من در عرصة سیاسی کشور صاحب نظر 

هستم یا آقای پروین و قلعه نویي؟
م��ن به نمایندگی از مداح��ان می گویم که ما 
در تم��ام جاهایی که خط��ر جدی همة جامعه را 
تهدید کند، دس��ت به  کار مي ش��ویم و این را هم 
امام راحل )ره( دس��تور داده اند که انجام دهیم؛ 

ب��راي مث��ال م��ن در جایگاه یک م��داح، طبق 
فرمودة مقام معظم رهبری باید از دولت حمایت 
کنم و می کن��م؛ اما آنهایی که با دولت مخالفت 
می کنند و دلیل مخالفتشان هم مشخص است، 
به م��ا می گویند، چ��را به عرصة سیاس��ت وارد 

می شوید و از دولت حمایت می کنید؟
می خواه��م به این آقایان بگویم، ش��ما اگر از 
امام حس��ین )ع( حیا ندارید و این گونه به جامعة 
مداح��ی توهی��ن می کنی��د، خودت��ان را چگونه 
صاحب نظری می دانید که بدون دلایل و پیروی 
از اص��ول نظریه پردازی به راحت��ی می گویید، ما 

یک جریان سیاسی هستیم؟

خلج: 
فراموشي رسالت اصلي

برخي مداحان به مسائل 
سیاس��ي وارد شده اند و 
کار اصل��ي خ��ود را که 
بی��ان مع��ارف دیني و 
حفظ خون ش��هدا و یاد 
ائمه )ع( است، فراموش 

کرده اند.

مجید زادشیر: 
ذاکران اهل بیت )ع(
باید سیاسي باشند

ب��ه عقیدة من سیاس��ت م��ا هم��ان دیانت ما و 
دیانت ما همان ولایت ماس��ت. سخن مدرس و 
فرمایش هاي امام )ره( و رهبر انقلاب دربارة این 
موضوع بر مبناي زیارت جامعة کبیره اس��ت که 
امام هادي )ره( فرمودن��د: »زیارت جامعة کبیره 
را براي ش��یعیان در آخرالزمان گفته ایم که دچار 
تش��کیک و انحراف نشوند.« مثل اکنون که این 
س��ؤال بیان شده است که آیا ذاکران به سیاست 
ورود کنن��د یا نه؟ مداحان باید تمس��ک به اهل 
بیت )ع( و سیرة ایشان کنند و بدون شک باید به 
سیاست ورود داشته باشند. دعبل خزاعي، کمیت 
یا ش��عرا و مداحاني که در زم��ان اهل بیت )ع( 
م��ورد تقدی��ر و تأیید اهل بیت )ع( واقع ش��دند، 
کس��اني بودند که به نوعي با سیاستمداران روز و 
با جابران به وس��یلة شعر و مداحي و ذکر و ... در 
تقاب��ل بودند، در زمان امام ص��ادق )ع( حرکت، 
ی��ک حرک��ت سیاس��ي-فرهنگي بوده اس��ت. 
عملکرد امام صادق )ع( بهترین الگو براي ماست 

که نشان مي دهد، باید در سیاست ورود کنیم.
مگ��ر مي ش��ود، ذاکر اهل بی��ت )ع(، مناجات 
خم��س عش��ر بخواند؛ ام��ا از دل ای��ن مناجات 
مطالب سیاس��ي-عبادي بیرون نی��اورد؟ ذاکران 
اهل بیت )ع( در اوج دعاي کمیل، در اوج روضة 
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کدام سیاست؟ کدام دیانت؟
م��درس  دربارة  چگونگی  ارتباط  این  دو مفهوم  با یکدیگر، در یکی  از 

جلسه هاي  مجلس  چنین  می گوید:
»...  ممالک  اسلامی ، سیاست  و دیانت  را از هم  جدا کرده اند؛ ولی  ممالک  
دیگر، سیاستشان  عین  دیانتشان  یا جزو آن  است . لهذا در ممالک  اسلامی ، 
اش��خاصی  که  متدین  هستند، دوری  می کنند، از کسانی  که  داخل  سیاست  
هستند. آنها که  دوری  کردند، ناچار همه  نوع  اشخاص ، رشتة  امور سیاست  
را در دست  گرفته  و لهذا رو به  عقب  می رود...« مدرس  در ریشه یابی  دلیل  
انحطاط  مسلمانان  در ادارة کشورها و سرزمین ها، یکی  نبودن  آیین  اعتقادی  
اداره  کنندگان  با ش��یوه های  علمی  اجرای  سیاس��ت  و پیشبرد آن  را به مثابة  
عامل��ی  اصلی  تلقی  می کند و تلفیق  اعتقاد و عمل  و دین  و سیاس��ت  را به  

منزلة عامل  رهایی  از انحطاط  موجود برمی شمارد.

ناشناختة مشهور
مدرس تاکنون در ایران بیش��تر در جایگاه یک سیاس��تمدار شناخته 
ش��ده اس��ت؛ اما مدرس فق��ط همین نیس��ت. مدرس پی��ش از آنکه 
سیاس��تمدار و سیاست شناس باشد، یک دانشمند اصولي سترگ و فقیه 
برجس��ته و بزرگي است؛ درس��ت هم ردیف اصولیان و فقهاي بزرگي 
همچون کمپاني، نائیني و امثال آنان و ش��اید انسان بتواند به خودش 
جرئت بدهد و بگوید از نظر آشنایي به مباني علم اصول )و نه از جنبة 
نوآوري در این رش��ته( در حدي نزدیک به مقام اصولي مرحوم ش��یخ 
مرتضي انصاري که معلم همة اصول دانان متأخر اس��ت؛ اما متأسفانه 
م��درس ب��ه این صفت بارز خ��ود، یعني علم و دان��ش و فقاهت هنوز 
ش��ناخته نیست؛ به این علت که ایش��ان ناشناخته اي مشهور هستند و 

بعد فقهي و مقام علمي شان نیز همین  طور است.

خود با تبیین الگوهاي عملي زندگي اهل بیت )ع( 
در مقابل زورگویان، فاس��دان و ظالمان مي توانند، 
به تبیین مسائل سیاسي روز بپردازند، به مخاطبان 
خود بصیرت و آگاهي بخش��ند،  مقدرات اس��لام 
حاصل نمي ش��ود؛ جز با صب��ر و بصیرت؛ اگرچه 

بصیرت سیاسي بیشتر مطرح است. 
ب��ا هم��ة این اوص��اف، مداح��ان نبای��د دچار 
گروه گرایي ش��وند یا در حزب خاصي عضو باشند. 
ما طب��ق آیات قرآن و روایات یک حزب بیش��تر 

نداریم و آن هم حزب الله است. 
از ط��رف اهل بیت )ع( به ما مداحان و ذاکران 
اهل بیت )ع( اجازه داده نش��ده است، گروه گرایي 
کنیم. ما نباید زیر علم کسي و گروهي جز ولایت 

فقیه باشیم. 
ما باید هم گام و همراه با ولایت حرکت کنیم. 
امام علي )ع( مي فرمایند: »ش��یعة واقعي کس��ي 
اس��ت که پایش به طور کام��ل در جاي پاي ولي 
خودش بگذارد.« ما باید تابع ولایت باشیم؛ چون 
حکومت ما ی��ک حکومت دیني اس��ت و مبناي 
حکومت دیني، لااله الاالله اس��ت؛ یعني نفي همة 
طاغوت ها و همة سیاس��ت ها به جز سیاست الهي  
و این نهي که امام )ره( به آن اش��اره دارد، همان 

نفي طاغوت است. 
ذاکران ما باید به طور حتم سیاس��ي باشند؛ اما 
سیاس��ي کار نباشند. تحلیل سیاسي داشته باشند و 
بتوانند جامعه و ش��نوندگان خود را به »سیاس��ت 
ما همان دیانت ماس��ت.« دعوت کنند. راه، بسیار 
روش��ن اس��ت و اگر جز این باش��د، سیاست تابع 
جمهوري اس��لامي و ولایت فقیه نیست؛  بنابراین 
ب��ر ما واج��ب و فرض اس��ت که در این س��نگر 
فرهنگي-سیاس��ي-اجتماعي ایف��اي نقش کنیم. 
اگر به تعریف و تمجید از عده اي خاص یا احزاب 

گوناگون پرداخته شود، اشتباه است.

احمد زین العابدین: 
مداح باید شم سیاسي داشته باشد

وقتي که به گذش��ته رجوع 
هاش��میات  به  و  مي ش��ود 
مداحان  ب��ه  یا  مي نگری��م 
خزاعي  دعبل  چون  بزرگي 
متوج��ه   ،... و  کمی��ت  و 
اینه��ا  ک��ه  مي ش��ویم 

نمي توانستند، به سیاست وارد نشوند. 
نمي توانس��تند ک��ه از ظلم و س��تم  بني امیه در 
حق اهل بیت )ع( س��خن نگویند. نمي توانستند، 
از مظلومیت اهل بیت )ع( حرفي به میان نیاورند. 
 بای��د از یزی��د زم��ان و عمر س��عد زمان س��خن 
مي گفتن��د. سیاس��ت بازي و فریب ب��ازي مد نظر 
نیس��ت؛ اما اینکه از سیاس��ت حرفي بزنند، جاي 

بحث است. 

بله؛ باید از انتخابات و مبارزه با آمریکا و اسرائیل 
و بي عدالتي روزگار و ... صحبت کنند. براي حفظ 
نظ��ام باید از مظلومیت هاي ولای��ت مطلقة فقیه 
سخن به میان آورند. دیانت ما همان سیاست ماست 
و سیاس��ت ما همان دیانت ما. هر روزي مناسبات 
خاص خودش را دارد، س��خنران با سخنراني اش، 
مداح با مداحي اش و ... باید در حیطة کار خودشان، 
 ب��راي تبعیت از ولي امر مس��لمانان از سیاس��ت 

صحبت کنند.
مداح باید شم سیاس��ي داشته باشد و به بحث 
سیاس��ي وارد شود. امروز موضوع غزه و فلسطین 
مطرح اس��ت. ی��ک روز بحث وهابیت و کش��تار 
ش��یعیان اس��ت و ...؛ پس بای��د در هر موضوعي 
بدون جنجال آفرین��ي و مطابق رهنمودهاي مقام 

معظم رهبري وارد شد.

عباس حیدرزاده: 
مداح بدون سیاست، مداح نیست

مداح بدون سیاس��ت، مداح نیس��ت. مداح باید به 
مس��ائل زمان آگاه باش��د، سیاست را خوب بفهمد، 
مسائل سیاسي روز را به خوبي تحلیل کند و نسبت 
به آنه��ا واکنش نش��ان دهد. انقلاب م��ا انقلابي 
اس��ت که از انقلاب امام حسین )ع( برگرفته شده 
و حرمت و آزادگي در آن نهفته است. این حکومت 
باید با وج��ود ما مداحان و ذاکران خاندان عصمت 
و طهارت )ع( آمیخته باش��د. به عقیدة من مداحان 
باید سیاس��ت را بدانند و بفهمانند؛ ولي به جناح ها 
وارد نش��وند؛  چون این کار انسان را رنگي مي کند؛ 
یعني یک رنگ به انسان مي دهد که بالطبع باعث 
مي ش��ود، مخاطبان ما خاص شوند. آن چیزي که 
مداح باید از آن دفاع کند، دیدگاه هاي مقام معظم 
رهب��ري، محورهاي اصلي انق��لاب و ارزش هاي 

انقلاب اسلامي است.
لازمة دخالت در سیاس��ت، آگاهي اس��ت و اگر 
مداح��ي، بدون آگاهيِ سیاس��ي به آن وارد ش��ود، 
ممکن است خراب کند؛ یعني باید قدرت تشخیص 
داشته باشد تا بتواند نظر دهد و قشري را راهنمایي 
کند؛ پس اگر مداحان با آگاهي و ش��عور سیاسي و 
پش��ت س��ر مقام معظم رهبري به این عرصه وارد 
شوند، دچار مشکل نخواهند شد و مي توانند، مفید 

باشند.

نریمان پناهی: 
برخی به اسم مداحی دکان باز 

کرده اند

برخی به اسم مداحی دکان باز کرده اند و پ�ول های 
آن چ�ن�ان��ی می گیرن��د و ...؛ درحالی که مداح مثل 
ماشاءالله عابدی نه سیگار می کشد، نه قلیان و اگر 
او را به مراس��می دعوت کنید، ام��کان ندارد پول 

بگیرد؛ مگر اینکه قس��مش بدهید. به نظر من باید 
این عده را زی��اد تبلیغ کنیم و البته علمای بزرگی 
داریم که تا زنده هستند، باید برایشان تبلیغ کنیم؛ 
ن��ه اینکه وقتی رفتند، بر س��رمان بزنیم که فلانی 

چه انسان خوبی بود.
جلس��ه هاي  در  نبای��د 
مداحی به هم نان قرض 
بدهن��د که به فلانی رأی 
بدهی��د و ب��ه فلانی رأی 
ندهی��د. این کار اش��تباه 
است؛ خدا به همه عقل و 
ش��عور داده است و انسان 

باید از آن استفاده کند.
متأسفانه برخی مداحان در زیارت عاشورای خود 
زی��ارت را قطع می کنند و حرف سیاس��ی می زنند؛ 
درحالی که با این کار زیارتش��ان را باطل می کنند. 
کجا گفته یا نوش��ته ش��ده اس��ت که وسط زیارت 
عاشورا می توان حرف زد و آن هم سیاسی؟! تو حق 
نداری، در بین زیارت عاش��ورا بحث سیاسی کنی. 
بس��یار بد و زشت است، در محضر امام حسین )ع( 
زی��ارت را قطع کنی و حرف را مرتب عوض کنی. 
ای��ن کار بی ادبی به س��احت حجت خداس��ت. تو 
وظیفه داري، ب��روی بالای منبر، روضه را بخوانی 
و حق نداری به این نمره بدهی و به آن ندهی. تو 
روضه خوان هس��تی، روضه ات را بخوان. دعایت را 
بکن و برو دنبال کار و زندگی ات. وظیفة تو نیست، 

بی احترامی کنی و به سیاست وارد شوي.
برخی مداحان دورة فعلی را با عمر س��عد و شمر 
و ... قی��اس می کنن��د. وای! وای! وای! پناه برخدا! 
امام معصوم )ع( فرمود: »اگر شیعة ما کاری انجام 
داد و فس��قی مرتکب ش��د، نگویید، ش��یعه فاسق 

است. بگویید آن فعل فسق است.«
ما حق نداریم، حتی یک حیوان را به عمر س��عد 
تش��بیه کنیم. ائمة اطهار )ع(، ش��جرة طیبه هستند 
و دشمنان آنان ش��جرة خبیثه و اهل بیت )ع( تمام 
»ایمان« هستند و دش��منان آنان تمام »کفر« و ما 
حق نداریم، کس��ی را عمر س��عد و دیگری را شمر 

بنامیم. 

* طبق مطالب مندرج در کتاب »غلط ننویس��یم« 
از ابوالحس��ن نجف��ی، تصفیه حس��اب به معنای 
مجازی »هر نوع اق��دام عملی برای انتقام جویی 
و کینه کشی« است که با تسویه حساب به معنای 
»ایجاد تعادل و موازنه در حساب« فرق می کند.

معنای سیاست
»السیاس���› القی��ام عل��ی الش��ی بم��ا یصلحه«؛ 
»سیاس��ت یعنی اق��دام برای س��امان دادن چیزی به 
وس��یلة اموری که آن را اصلاح کند.« )1( »سیاست 
در اص��ل از واژة »ساس-یَسُ��وسُ« گرفته ش��ده و 
ب��ه معنای مملکت داری، اصلاح م��ردم و اداره کردن 
کارهای کش��وری اس��ت.« )2( برخی، سیاست را به 
معنای حکمرانی، زرنگی، روش درست زندگی و ادارة 
امور مملک��ت معنا کرده اند. )3( گرچه لغت شناس��ان 
در تعریف سیاس��ت، تعریف جامع ارائه نداده اند؛ ولی 
همگان در این مهم اتفاق نظر دارند که سیاس��ت به 
معنای برقراری نظم در جامعه، ادارة مملکت و اصلاح 

جامعه از ضروریات است.
اقسام سیاست

به ی��ک اعتبار سیاس��ت را می توان به دو قس��م: 

مش��روع و غیر مش��روع تقس��یم کرد. سیاس��ت غیر 
مشروع، یعنی خدعه، نیرنگ و فریب. متأسفانه بیشتر 

اوقات از واژة سیاست همین معنا متبادر می شود.
سیاست مشروع، سیاس��ت اصولی و منطقی است 
که براي اصلاح جامعه و حفظ نظم از آن بهره گرفته  
می ش��ود. امام خمیني )ره( در تعریف سیاست مشروع 
می گوید: »اما سیاس��ت به این معناست که جامعه را 
ببرد، هدایت کند، به آنجایی که صلاح جامعه و مردم 
است. این ]تعریف[ در روایات ما برای نبی اکرم )ص( 
با لفظ سیاست ثابت شده است.« )4( »و انبیا شغلشان 
سیاست است و دیانت، همان سیاستی است که مردم 
را از اینجا حرکت می دهد ]و به[ تمام چیزهایی که به 

صلاح ملت و مردم است، هدایت می کند.« )5(
رابطة دین و سیاست

دربارة رابطه و نبود رابطه دین و سیاست دو دیدگاه 

عمده وجود دارد:
1. جدایی دین از سیاست: برخی عقیده دارند که دین 
با سیاس��ت ارتباط ندارد؛ زیرا دین آمده اس��ت که 
نیازهای معنوی انس��ان را پاسخ گو باشد و در امور 
دنی��ا دخالت نمی کند؛ اما سیاس��ت به امور دنیایی 

می پردازد.
2. پیوس�تگی دی�ن و سیاس�ت: بیش��تر دانش��مندان 
اسلامی عقیده دارند که دین با سیاست هم گرایی 
دارد. طرف��داران این دی��دگاه معتقدند که دین به 
صورت مجموعة قوانین الهی، بر اس��اس نیازهای 
دنیوی و اخروی انسان تشریع شده است و در تمام 
صحنه های سیاس��ی و اجتماعی و ... حضور دارد. 
اگ��ر دین نتواند نیازهای دنیا و آخرت انس��ان ها را 

تأمین کند، ناقص است.
جملة »دین ما همان سیاس��ت ماس��ت و سیاست 
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  مطال��ب ف��وق همگ��ی قبلا در 
رس��انه های مکتوب و مجازی دیگر منتش��ر 
شده است.انتشار اظهارنظرهای فوق به معنی 

تائید و یا رد آنها توسط خیمه نیست.
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ما همان دیانت اس��ت.« به دیدگاه دوم ناظر اس��ت. 
ای��ن جمل��ه از مرحوم سیدحس��ن مدرس اس��ت که 
از طرف��داران هم گرایی دینی و سیاس��ت مي باش��د. 
 ح��ق نیز با ای��ن گروه اس��ت؛ زیرا دین با سیاس��ت 

رابطه دارد. 
متأسفانه واژة سیاس��ت مانند برخی واژگان دیگر 
از معن��ای اصل��ی خود تحریف و ب��ه معنای خدعه و 
نیرنگ تفس��یر شده است. سیاس��ت پس از تحریف، 
بدین معناس��ت  که نه تنها دین با آن هم گرایی ندارد، 
بلکه با آن تضاد دارد و مبارزه می کند؛ اما سیاست به 
معنای  مش��روع آن با دین هم گرای��ی دارد و یکی از 
بایسته های جامعه است. سیاست به معنای مشروع را 
اندیش��مندان از ضروریات زندگی دانسته اند و اولیای 

خدا از آن بهره می گرفتند. 
در زیارت جامعه در وصف امامان معصوم  )ع(  آمده 
اس��ت: »... و ساس�› العباد و ارکان البلاد...« سیاست 
به معنای مشروع یعني برخی صاحبان اندیشه عقیده 
دارند که نسبت دین و سیاست مانند روح و بدن است. 
ش��هید مطهری گفت: »تنها در یک صورت است که 
می توان مسئلة حکومت را از دین در آیین اسلام جدا 
کرد و آن هم هنگامی اس��ت که بتوان پیوند جسم را 
از روح آدمی گسست و با این وصف او انساني زنده و 

منشأ اثر باشد!« )6(

بزرگان دین بین سیاس��ت مش��روع و غیر مشروع 
مرزبندی کرده اند و هیچ گاه از سیاس��ت غیر مشروع 
به��ره نمی گرفتند. امام عل��ی )ع( در دوران حکومت 
خود از سیاس��ت مش��روع بهره گرفت؛ از این رو یکی 
از مش��کلات حض��رت، صداقت در سیاس��ت بود که 

دشمنان حضرت آن را برنمی تابیدند. )7(
برخ��ی اصحاب به ایش��ان عرض کردن��د که در 
سیاس��ت این  میزان صداقت شرط نیس��ت. امام )ع( 
فرمود: »آیا به من دس��تور می دهید که برای پیروزی 
خود از ظلم در حق کسانی که بر آنها حکومت می کنم، 
اس��تمداد جوی��م؟! به خدا قس��م! تا خورش��ید طلوع 
می کند و س��تاره ها در آسمان چشمک می زنند، چنین 
کاری نمی کن��م.« )8( به دلیل بهره نبردن علی )ع( از 
سیاس��ت غیر مش��روع بود که مردم تصور می کردند، 
معاویه از علی )ع( سیاست مدارتر است. امام علی )ع( 
در برابر چنین تصوری فرمود: »قس��م به خدا! معاویه 
از من سیاس��ت مدارتر نیست؛ ولی او نیرنگ می زند و 
مرتکب گناه می شود. اگر نیرنگ خصلت زشتی نبود، 

من سیاستمدارترین مردم بودم.« )9(
سیاس��ت غیر مش��روع با دین تضاد دارد که مانند 
س��یب سالم در کنار س��یب فاس��د قرار می گیرد؛ اما 
سیاس��ت به  معنای مش��روع، مقدس اس��ت و با دین 
هم گرایی دارد. تقدس و نبود تقدس سیاس��ت موجب 

ش��ده اس��ت که برخی بزرگان درب��ارة رابطة دین و 
سیاس��ت، نخس��ت به تعری��ف سیاس��ت پرداخته اند. 
مرحوم کاش��ف الغطاء می نویسد: »اگر مفهوم سیاست 
خیرخواهی، خدمت، راهنمایی، جلوگیری از فس��اد و 
خیانت، نصیحت زمامداران و تودة مردم، برحذرداشتن 
آن��ان از گرفتارش��دن در زنجیر اس��تعمار و بندگی و 
جلوگیری از افکندن دام ها بر گردن ملت هاست، آری 

ما تا فرق سر در آن غرقیم.« )10(
دلای��ل و ش��واهد نیز نش��ان مي دهد ک��ه دین با 
سیاس��ت هم گرای��ی دارد و نگ��رش جدای��ی دین از 
سیاست، رویة استعمار اس��ت که از سوی جاهلان و 
یا مغرضان طرح ش��ده اس��ت؛ از این رو امام خمینی 
)ره( عقی��ده دارد ک��ه یکی از عوام��ل جدایی دین از 
سیاست، استعمارگران هستند. امام راحل )ره( فرمود: 
»آن کس که خیال می کند، دین از سیاست جداست، 
ناآگاه است که نه اسلام را شناخته است و نه سیاست 

را.« )11(
تش��کیل حکومت توسط پیامبر اسلام )ص(  و امام 
عل��ی )ع( بهترین دلیل بر هم گرایی دین و سیاس��ت 
اس��ت. اگر دین با سیاست مانند س��یب سالم در کنار 
س��یب خراب بود و سیاس��ت با قداس��ت دین منافات 
داش��ت، چرا پیامبر )ص(  و علی )ع( حکومت تشکیل 
دادن��د؟! امام راحل )ره( فرمود: »س��نت و رویة پیامبر 

نایب مردم 
یکي از پیروان و دوستداران مدرس که مردي محترم بود، در مجالس 
و محاف��ل گفته بود که من خواب دیدم و اعتقاد دارم، مدرس، نایب امام 
زمان )عج( اس��ت. سخنان او به گوش مدرس رسید. با او ملاقات کرد و 
بدون مقدمه به او گفت: »چرا حرفي مي زني که اثبات آن مشکل است؟  
بگو مدرس نایب مردم اس��ت که هم دلایل کافي براي اثبات آن داش��ته 

باشي، هم سخني به جا و درست باشد.« 
مدرس با وجود شخصیت و نفوذ معنوي و سیاسي اي که در میان تودة 
مردم داش��ت، هیچ گاه از احساسات مذهبي مردم سوء استفاده نکرد و آن 
را وس��یله اي براي رسیدن به مقاصد ش��خصي خود قرار نداد. او همواره 
خود را نایب و خدمتگزار مردم مي دانس��ت و این مسئله از اساسي ترین و 
زیربنایي ترین شاخص هاي استقرار و تشکیل جامعة مدني است؛ جامعه اي 

که در آن قانون و خواست ملت حکومت مي کند.

رضاشاه برای مدرس پول می فرستد!
»سرلش��کر خدایار از طرف رضاخان نزد م��درس آمد و با کمال تواضع و 
احترام گفت: »رضا ش��اه می گوید که خوب است شما به درس و بحث خود 
بپردازید و از دخالت در امور سیاس��ی خودداری کنید. رضاش��اه میل دارد، به 
هر طبق که بپس��ندید با ش��ما روابط حسنه داش��ته باشد و همة اوامر شما را 
در ام��ور مملکتی اطاعت خواهد کرد. در ضمن مبلغ یکصد هزار تومان برای 
ش��ما فرستاده اس��ت تا در هر راهی که صلاح می دانید، به مصرف رسانید.« 
م��درس گفت: »به رضاخان بگویید که من وظیفة ش��رعی دارم که در امور 
مسلمانان دخالت کنم. اسم آن را سیاست بگذارید یا چیز دیگر، هرچه باشد، 
فرق نمی کند. سیاس��ت در اس��لام چیزی جدا شدني از دین نیست. در اسلام 
دین و سیاست با هم است. این پول ها را هم ببر که اگر اینجا بماند، همة آن 
به مصرف نابودی رضاخان خواهد رس��ید.« خدایار مأیوسانه از خانة مدرس، 

به همراه پول ها بیرون رفت.« مدرس، ج 1، ص 209

اکرم )ص(  دلیل بر لزوم تشکیل حکومت است؛ زیرا اوّلًا خود، تشکیل حکومت داد، 
به اجرای قوانین و برقراری نظامات اسلام مي پرداخت، به ادارة جامعه برمي خواست، 
والی به اطراف مي فرس��تاد ... و قاضی نصب مي کرد.« )12( از سوی دیگر ائمه )ع( 
درصدد تش��کیل حکومت بودند و حکومت را حق خود می دانس��تند. )13( از این رو 
حاکمان س��تمگر آنان را شکنجه و شهید مي کردند. در کلمات معصومان  )ع( هم به 

ضرورت تشکیل حکومت سفارش شده است )14( و هم به رابطة دین و سیاست. 

منابع:
)1( مجم��ع البحری��ن، ج 4، ص 78، تاج العروس، ماده »س��اس«، لس��ان العرب، ماده »س��وس«، 

القاموس، ماده »سوس«
)2( ترجمة المنجد الطلاب، ص 263

)3( عبدالوهاب فراتی، ره یافتن بر علم سیاست، ص 23
)4( روزنامة جمهوری اسلامی، 10/5/1373، ص 15
)5( رسالة نوین، ج 4، ص 46، ولایت فقیه، ص 151

)6( امامت و رهبری، ص 32
)7( مرتضی مطهری، سیری در سیرة ائمه اطهار علیهم السلام ص 28

)8( الغارات، ج 1، ص 75، شرح نهج البلاغه ابن ابی الحدید، ج 8، ص 109
)9( نهج البلاغه، خطبه 200، منهاج البراع�›، ج 12، ص 366

)10( روزنامة کیهان، 11/5/1373
)11( تحریرالوسیله، ج 1، ص 234

)12( صحیفة نور، ج 3، ص 5، ولایت فقیه، ص 24
)13( ارشاد مفید، ص 205

)14( نهج البلاغه فیض الاسلام، خطبة 125، علل الشرایع، ج 1، ص 183، بحارالانوار، ج 6، ص 60

نباید  اسیر لغزش در اصل سیاست و دیانت شویم
اص�ل  و  م�ا  میان�ة  س�ؤال: 
برگش�ت ناپذیر »سیاست ما عین 
دیان�ت ماس�ت.« در ای�ن ای�ام، 

چگونه است؟
ج��واب:  ای��ن اصل همیش��ه در 
لغزش��گاه است؛ لغزش در این اصل 
به این علت اس��ت که سیاس��ت و 
دیان��ت 2 مقوله اي هس��تند که باید 
هم��واره با هم باش��ند و در ادواري 
ک��ه لغزش کم بوده یا نبوده، این دو 
هم��راه هم بوده اند؛ البت��ه ببینید در 
حرک��ت، این حادثه پیش مي آید. در 
فیزیک هم ش��ما حس��اب کنید، 2 چرخ ماشین با هم  هستند؛ ولي در عین 
اینکه با هم  هس��تند، از هم جدا هس��تند و نیز در عین اینکه با هم حرکت 
مي کنند، سر پیچ که مي رسند، یکي  باید دور چرخش بیشتري داشته باشد، 

ولو در یک لحظه.
آن لحظه را باید به طور دقیق ش��ناخت تا عبور از پیچ به س��لامت انجام 
ش��ود. سیاست با دیانت که کنار هم قرار مي گیرند، یکي مي رود جلو، یکي 
عقب مي ماند. این مسئله، آفت است. واي به آن وقتي که رانندة آن ماشین 

یک پیچ را نشناسد.
ما باید در بارة 2 گروه یعني »سیاس��تمداران« و »سیاس��ت مجریان« در 
موضوع اخلاق، حواس��مان را خوب جمع کنیم تا پیچ ها را  بتوانیم بشناسیم 

و اسیر لغزش در اصل سیاست و دیانت نشویم.

حجت  الاسلام والمسلمین طباطبایي در گفت وگو با همشهري

همس��ایگي و همکاري مجالس عزاداري عاش��ورا با سیاس��ت و قدرت، 
پدیده اي تاریخي و ریش��ه دار است. تا  آنجا که سخن گزافي نیست اگر یکي 
از اصلي تری��ن کارکردهاي مجالس و هیئت هاي مذهبي را از بدو تأس��یس 
تاکنون، نقش آفریني سیاس��ي آنها بدانیم؛ نقش آفریني اي که همیشه به یک 
ش��کل نبوده و متناس��ب با اقتضائات زماني در ه��ر دوره دگرگوني هایي را 
پذیرا ش��ده است. از منظر این کارکرد سیاسي مي توان سیر حیات مجالس و 

هیئت هاي مذهبي را به چهار دورة تاریخي تقسیم کرد:
دورة اول: از بدو تأسیس تا آغاز غیبت کبرا )327-61 ق(

با درنظرگرفتن ش��رایط ویژة تاریخي مي توان اق��دام ائمة معصومین )ع( 
را در تش��کیل و نیز سفارش به برگزاري مجالس سوگواري، اقدامي سیاسي 
ارزیابي کرد. در فضاي اختناق دوران حکومت امویان، عباس��یان و عصر به  
انزوا  راندن و بایکوت شیعیان و پیشوایانشان، این مجالس به خوبي  توانستند، 
خلأ ناش��ي از فقدان کانال ها و ابزار ارتباطي مناسب را براي ائمة معصومین 
)ع( پر و به مثابة تنها رسانه  در فضاي تبلیغاتي مسموم و یک سویة ضدشیعي 

آن زمان ایفاي نقش کنند. 
بهره گیري از عامل تحریک عواطف و احساسات هم انتخابي هوشمندانه 

بود که رسیدن به آن غایت سیاسي را تسهیل  کرد.2 
ب��ه طور کلي مجالس عزاي این دوره را مي توان پناهگاه و کهف حصین 
مب��ارزان و مخالف��ان ش��یعة حاکمیت سیاس��ي )خلافت اموي و عباس��ي( 

دانست.
دورة دوم: از فت�ح بغ�داد توس�ط معزالدولة دیلمي تا س�ال هاي آغازین 

حکومت رضاخان )1350-334 ق( 
قدرت و ظرفیت نهفته در مجالس سوگواري شیعیان آن قدر بود که کم کم 
طمع سیاس��ت بازان فرصت طل��ب و حکام جاه طل��ب را برانگیخت. مي توان 
گفت، این مجالس کمابیش طي یک فرایند استحاله اي به تدریج از یک ابزار 
قدرتمند اعتراضي و عدالت خواهانه به ابزار سیاست بازي شاهان مبدل شد و 

در نتیجه قدرت انقلابي پیشین خود را تا اندازة زیادي از دست داد. 
در حقیقت آغاز این روند را باید قیام عباسیان به رهبري ابومسلم خراساني 
بر ضد امویان دانس��ت؛ چراکه به گواه��ي مورخان یکي از مهم ترین عوامل 
بسترس��از پیروزي عباسیان، استفادة سیاسي-تبلیغاتي آنها از نارضایتي تودة 
مردم ش��یعه )به ویژه ش��یعیان خراس��ان( و محبوبیتي که ش��یعیان به دلیل 
مظلومیت مداوم خود در حکومت اموي در لایه هاي پنهان جامعة اس��لامي 
آن روزگار ب��ه دس��ت آورده بودند، ب��ود. انتخاب زیرکانة ش��عار »الرضا من 
آل محمد« و نیز پرچم هاي س��یاه رنگ را توس��ط ابومسلم -که رنگ لباس 

محسن حسام مظاهری
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س��یاه جامگان به گاه عزاداري امام  حس��ین )ع( و 
یحیي بن زید بود- مي توان شواهدي بر این مدعا 
دانس��ت.3 دامنة این بهره گیري ت��ا آنجا بود که به 
تعبیر نویس��ندة »تاریخ تش��یع در ایران« مي توان 
گفت، عباس��یان حکومت خود را بر پایة اشکي که 
بر ش��هادت امام  حسین )ع( و زید و یحیي بن زید 

ریخته مي شد، برپا کردند.4
با این همه حضور امامان شیعه )ع( و صیانت آنها 
از اصالت مجالس و آیین هاي شیعیان اجازه نمي داد 
که ای��ن سوءاس��تفاده هاي مقطعي ب��ه یک روند 
تبدیل شوند؛ اما پس از دوران حیات آنان و به  طور 
مشخص پس از فتح بغداد توسط معزالدولة دیلمي 
)به سال 334 هجري( دیگر مانع قدرتمندي بر سر 
راه پیدای��ش این روند نب��ود. در آن مقطع آل بویه 
ب��ه منزلة اولًا ام��راي ایراني و غی��ر عرب و دوم، 
مسلماناني ش��یعه مذهب توانستند، با بهره گیري از 
انرژي نهان نارضایتي و سلحشوري تودة مردمِ زیر 
ستم ش��یعه و نیز غنیمت دانستن ضعف عباسیان، 
بغداد، مرکز خلافت عباسي را تصرف کنند و براي 
اولین بار پس از اس��لام، یک دستگاه خلافت سني 
و عربي چون بني عباس را ناچار به فرمانبرداري از 

یک حکومت شیعه و ایراني کنند. 
چن��دي پ��س از ای��ن رخ��داد مه��م، فاتحان 
ش��یعه، آیین هاي ممنوع و پنهاني ش��یعي از جمله 
مجالس س��وگواري را صورت رس��مي بخشیدند و 
حت��ي اجباري س��اختند و البته در ای��ن راه )ترویج 
ش��یعه گري( کمابیش همان روش و منش��ي را در 
پی��ش گرفتند که رقباي عباسي ش��ان تا آن زمان 
در راه ترویج س��ني گري به کار مي بردند؛ روش و 
منش��ي که از منظر تشیعِ ناب چندان عادلانه نبود؛ 
در نتیجه هر س��ال، دهة اول محرم به دستور امیر 
دیلمي بازار بغداد بس��ته مي ش��د. تمام شهر جامة 
س��یاه مي پوش��ید و دس��ته جاتي که پی��ش از این 
پنهاني عزاداري مي کردن��د، در کوچه ها و میادین 

به راه افتادند و اقامة عزا مي کردند.
سیرة آل بویه در بهره برداري سیاسي از مجالس 
سوگواري ش��یعیان، توسط شاهان و امراي پس از 
آنان هم به فراخور دوره هاي مختلف دنبال  شد؛ از 
جمله در دوران هاي حاکمی��ت مغولان، صفویان، 
قاجاریان و حتي به حکومت رسیدن رضاخان پهلوي؛ 
بنابراین جاي تعجب نیست که براي مثال حتي در 
دوران مغولان -که ی��ک قوم بیگانه با فرهنگ و 
تم��دن و مذهب بودند- هم با گس��ترش مجالس 
مذهبي روبه رویی��م؛ زیرا براي مغ��ولان هیچ  چیز 
جز حفظ قدرت و س��لطة بي رحمانة خود مهم نبود 
و هر ابزاري که مي توانس��ت، ب��ه این مهم کمک 
رس��اند، بي تردید استفاده مي شد و چه ابزاري بهتر 
از مجالس مذهبي ش��یعیان براي تخدیر توده هاي 
معترض ش��یعي و کنترل قیام هاي بالقوة ش��یعیان 

انقلابي؟ 
از نظ��ر حاکم��ان مغول، آن مذهب��ي خوب بود 

)فرقي نمي کرد ش��یعه یا سني( که سرش به لاك 
خودش مي بود و کاري به کار احوال خلق نداشت و 
کار مُلک و سیاست را به اهلش وامي گذارد؛ نتیجه 
آنکه در ای��ن دوره گرایش هاي دیني فردي و جدا 
از سیاست، بستر مناسبي براي گسترش  یافتند؛ به 
عبارت دیگر این اتف��اق به تدریج رخ مي نماید که 
شاهان و قدرت طلبان حاکم در هر دوره در برخورد 
با تش��یع -که مذه��ب اعت��راض و عدالت خواهي 
اس��ت و از واقعة عاش��ورا به بعد همواره خاستگاه 
عمدة جنبش هاي انقلاب��ي و پناهگاه گروه عظیم 
انقلابیان بوده اس��ت- و پیروان راسخش چاره اي 
که اندیشیدند، استحالة این منبع پرتلاطم از درون 
بود؛ زیرا این واقعیت را که هر برخورد سرکوب گرانه 
و بیروني با شیعیان پاسخي سخت تر در پي خواهد 

داشت، به کرات تجربه کرده بودند. 
استحاله از چه طریق؟ از طریق همان ابزار اصیل 
و پُرقدرت شیعیان. کدام ابزار؟ مجالس سوگواري. 
چگونه؟ با دادن آدرس غلط به این منبع ظلم ستیز 
و ایجاد انح��راف تدریجي در هدف گیري مبارزاتي 
آن؛ به این معنا که حکام و پادشاهان اعصار مختلف 

ایراني از همان روح حماسي شیعیان استفاده کردند؛ 
منتهي جهت فلش مبارزه را از ظالم داخلي به ظالم 
خارجي منحرف س��اختند. خود همین انحراف هم 
باز با ابزارهاي آش��ناي شیعیان صورت مي گرفت. 
اینجاس��ت که در تاریخ مي خوانیم، ایرانیان هنگام 
جنگ چالدران مراس��م س��وگواري امام حسین )ع( 
برگزار  کردند، نوحه مي خواندند و س��ینه مي زدند؛ 
یعني موفقیت ش��اهان صفوي در پوش��اندن جامة 
مذهب ب��ر نزاع هاي خود و تبدی��ل دعواي قدرت  
صفویه/عثماني و صفویه/ازبک، به جنگ ش��یعه/
س��ني و در نهایت نبرد اسلام/کفر؛ گو اینکه شیعة 
آن زمان ظلم خودِ صفویه را نمي بیند یا نمي گذارند 
ببیند؛ اما از پش��توانة حماسي-اعتقادي خود براي 
مب��ارزه با ظل��م خارج��ي عثماني و ازب��ک بهره 
مي گیرد. نظیر آنچه در تبدیل نزاع آل بویه/عباسي 
و ایراني )ش��عوبي(/عرب، به جنگ شیعه/سني هم 

رخ داده بود. 
در دوران قاج��ار ه��م این گونه سوءاس��تفاده ها 

در اش��کال مختلف صورت مي گرف��ت؛ به طوري 
که به تعبیر عبدالله مس��توفي »در دورة مش��روطه 
دسته گرداني براي انتشار اسم وکیل و وزیر -سهل 
است- ]حتي براي[ نیل به مقام سلطنت هم وسیله 
گردی��د.« 5 توجه ویژة ش��اهان قاجار ب��ه تعزیه را 
-که فارغ از ارزش هنري آن، همواره عاملي مؤثر 
در عرفي  کردن روایت واقعة عاش��ورا و تخدیر تودة 
ش��یعه بوده است- در همین راستا مي توان ارزیابي 
ک��رد؛ نتیجة این امر ش��کل گیري مدل دین داري 
شاه/مردم در برابر مدل دین داري علماي دین بود؛ 
علمای��ي که به دلیل برخوردارنبودن از قدرت ثابت 
سیاسي، یاراي مقابله با بدعت هایي را که شاهان و 
یا عوام مردم با حمایت آشکار یا تلویحي حکومت 
ب��ه آیین هاي دیني وارد مي کردند، نداش��تند؛ البته 
بای��د برخي مقاط��ع کوتاه نظیر نهض��ت تنباکو و 
نهضت مش��روطه که علما و معترضان توانستند، با 
استفاده از ظرفیت خفته در این مجالس و از طریق 
برگزاري روضه هاي سیاس��ي، حکومت را به عقب 

برانند، از این قاعده مستثني دانست. 
ای��ن تف��اوت به این دلی��ل بود که ت��ا پیش از 
مش��روطیت، وع��اظ معروف به  طور عم��ده بر اثر 
آگاهي نداش��تن از سیاس��ت و مردم با دولت قاجار 
احساس تضادي نمي کردند؛ اما هرچه از مشروطه 
مي گذرد، رس��انة منبر به طور فزاینده اي ضددولتي 
ش��د؛6 از جمله مي ت��وان به جنجال کشته ش��دن 
طلب��ه اي جوان به ن��ام س��یدعبدالحمید به منزلة 
نمونة بارز استفادة سیاسي از روضه خواني در قضیة 
نهضت مشروطه اشاره کرد؛7 البته رسول جعفریان 
در کتاب »تأملي در نهضت عاشورا« این فرضیه را 
که قدرت هاي سیاس��ي و شاهان در تحریف واقعة 
عاشورا به طور مستقیم دست داشته اند، مناقشه پذیر 
مي داند، همچنین معتقد اس��ت ک��ه در این زمینه 
ش��واهدي در دست نیست و اشکال اصلي در بروز 
تحریفات در روایت واقعة عاش��ورا به »وضع دانش 

تاریخ در جامعة علمي ما« ناظر است.8 
هرچند خود اذعان م��ي دارد که »حکومت ها از 
اینکه مي دیدند، قیام امام  حسین )ع( تحلیل سیاسي 
نمي ش��ود و از آن نتیجه اي ضد برخي از رفتارهاي 
س��تم گرایانة آنه��ا ص��ورت نمي گیرد، خوش��حال 
بودند.« و »به این معنا شاید بتوان گفت که اصرار 
دولت ها در کش��اندن نهضت امام  حس��ین )ع( به 
مجالس روضه خوان��ي و تعزیه گرداني، بي ارتباط با 
این نکته نبوده اس��ت.«9 با وجود این تا پایان عهد 
قاجار کمابیش ش��اهان این هنر را داش��تند که تا 
آنجا که ممکن اس��ت، حفظ ظاهر کنند و نگذارند 
تودة مردم معتقد از پوس��تین باژگونه اي که بر تن 
باورهاي شیعي کرده بودند، باخبر شوند؛ هنري که 
خلف قزاق ایشان، رضاشاه پهلوي یا از آن بهره اي 
نداش��ت و یا به هر دلیل آن را به کار نگرفت و در 

نتیجه راز هزارساله از پرده برون افتاد. 
به فاصلة کمتر از دو دهه، سردارس��پهي که به 

 حمايت از آرمان هاي انقلاب اسلامي 
و حرکت هم گام با آنها

 يک مقوله است 
و حمايت از آرمان ها و منافع

 يک حزب، سليقه، جناح و گروه سياسي يا فکري 
و ابزار دست  شدن سياست بازان

 مقوله اي ديگر 

مدد تظاهراتش به ش��عایر دیني )به ویژه عزاداري( 
و به پشتوانة تصویر موجهي که با تکیه  دایرکردن 
و دس��ته  راه انداختن و قم��ه زدن و عوام فریبي هاي 
دیگري از این دس��ت در اذهان ت��ودة عوام مردم 
و روحانیان س��اخته بود، به قدرت رسید؛ سپس به 
محض سوارشدن بر خر مراد، به ممنوعیت برگزاري 
مجالس س��وگواري و کلیة آیین هاي مذهبي حکم 
داد و با این کار به دست خود، زمینه هاي سرنگوني 
خود را فراهم س��اخت؛ به این ترتیب پس از حدود 
هزار سال، دوباره آیین هاي شیعي از قدرت سیاسي 

فاصله گرفت و به مردم بازگشت.
دورة س�وم: از ممنوعی�ت مجالس س�وگواري 
توسط پهلوي اول تا پیروزي انقلاب اسلامي 

)1400-1350 ق(
این دوره از حیات هیئت هاي مذهبي را مي توان 
از چند نظر مشابه دورة اول دانست. مجالس مذهبي 
در این دوره با نمونه هاي اولیه شان در دوران حیات 
ائم��ة طاهری��ن )ع( تفاوت هاي ش��کلي و ماهوي 
بس��یاري یافت��ه بودن��د؛ اما ه��ر دو در خصلت غیر 
قانوني  بودن از نظر دس��تگاه حاکمه و کمابیش غیر 
رسمي و مخفیانه  برگزارشدن و نیز در اتخاذ رویکرد 
انتقادي و اعتراضي نسبت به قدرت سیاسي شباهت 
دارند؛ به ویژه با روشن  شدن اولین جرقه هاي انقلاب 
اس��لامي در آغاز ده��ة چهل شمس��ي و با کمک 
روش��نگري هاي روش��نفکران و روحانیان آگاه و در 
رأس هم��ه، امام خمیني )ره(، هیئت هاي مذهبي به 
اهمیت و ضرورت جای��گاه مبارزاتي اصیل خود پي 
بردند و به تدریج توس��ط تودة انقلابي و جوان به آن 

دست یافتند. 
روحیة ظلم ستیزي و عدالت خواهي در هیئت ها و 
مجامع دیني، احیا و جهت گیري تحریف شده تا حد 
زیادي اصلاح شد.  نسل جوان و مبارز آن زمان متأثر 
از قیام امام خمیني )ره( و آموزه هاي اندیش��منداني 
چون دکتر شریعتي و استاد مطهري بدنة اصلي این 
جنبش سیاسي-مذهبي را تشکیل مي داد. دامنة این 
جنبش تا آنجا گس��ترش یافت که به تدریج ش��اخة 
مجزای��ي در هیئت هاي مذهبي تکوین یافت که در 
اجتماع��ات مذهبي ها نوع تفکر جنبش را نمایند گي 
مي ک��رد؛ ش��اخه اي که »هیئت ه��اي انقلابي« نام 
گرف��ت و به م��وازات و در رقابت ب��ا »هیئت هاي 
سنتي« که کمابیش در همان فضاي گفتماني دورة 
دوم حیات هیئت ها سیر مي کردند، حرکت مي کرد. 
ادام��ة این روند به تدریج به قدرت گرفتن بیش��تر 
هیئت ه��اي انقلاب��ي انجامید و همین مس��ئله در 
نهایت به احیاي قدرت فراموش ش��دة این مجالس 
منج��ر ش��د. تا آنج��ا که کس��ي نمي توان��د، نقش 
بي بدی��ل هیئت ها و آیین هاي مذهبي را در پیروزي 
انقلاب اسلامي منکر شود. این امر همچنین تا حد 
زی��ادي مدیون موفقیت امام خمین��ي )ره( و علما و 
اندیشمندان هوادار او در القاي الگوي تطبیقي قیام 

عاشورا و قیام مردم ایران است.

دورة چه�ارم: دوران پ�س از پی�روزي انقلاب 
اسلامي )1400ق تا کنون( 

بي تردی��د پیروزي انقلاب اس��لامي از زوایاي 
مختل��ف نقط��ة عطف��ي در حی��ات مجال��س و 
هیئت هاي مذهبي طول تاریخ در ایران محسوب 
مي شود. رشد چشمگیر کمي و کیفي این مجالس 
و در هم��ان حال برخ��ورداري از تن��وع گونه اي 

ویژگي بارز و منحصربه فرد این دوره است. 
دورة چهارم از برخ��ي زوایا با دوره هاي اول و 
س��وم و از برخ��ي زوایاي دیگر نیز ب��ا دورة دوم 
حیات هیئت ه��اي مذهبي همانندي هایي دارد. از 
نظر حضور پُررنگ ادبیات حماس��ي و ظلم س��تیز 
)در ده��ة اول( با دوره هاي اول و س��وم و از نظر 
وابس��تگي و ارتباط پنهان/آشکار و مادي/معنويِ 
بخش��ي از هیئت ها به حاکمیت و نظام سیاس��ي 
کش��ور و دفاع و حرکت هم سو با آرمان ها و منافع 
دس��تگاه حاکم با دورة دوم شباهت دارد؛ البته در 
ارزیابي ارتب��اط هیئت هاي مذهبي با حاکمیت در 
دورة چهارم نظریه هاي مختلف و متضادي وجود 
دارد؛ از جمله عده اي از مذهبي هاي به ویژه سنتي 
-که معتقد به لزوم جداسازي میان مقولات دیني و 
حکومتي هستند- بر این باورند که هرگونه ارتباط 
بی��ن مجالس و آیین هاي دیني و دس��تگاه حاکم 
مس��اوي با وابس��ته، غیر مردمي و حکومتي شدن 
این مجالس و بنابراین امري مذموم اس��ت. فرقي 
هم نمي کند که حکومت جمهوري اسلامي باشد 

یا براي مثال حکومت ناصرالدین شاه. 
در مقابل، انقلابي ها معتقدند، مقایس��ة »نظام 
مق��دس جمه��وري اس��لامي« با »سلس��له هاي 
ستم شاهي طول تاریخ« قیاس مع الفارق و از پایه 
غلط اس��ت؛ چراکه به یک معن��ا پیروزي انقلاب 
اس��لامي را باید نتیجه و ثمرة مب��ارزات بي امان 
ش��یعه در طول تاریخ و از جمله در قالب مجالس 
س��وگواري دانس��ت؛ بنابرای��ن پ��س از انقلاب، 
مجالس و هیئت هاي مذهبي باید س��و گیري خود 
را به حراس��ت از آرمان ها و کیان نظام اس��لامي 
تغییر دهند و به مثابة ابزاري کارآمد، به خدمت آن 
درآیند؛ یعني آنچه کمابیش در هیئت هاي انقلابي 

مصداق مي یابد.
ف��ارغ از این دو نظریه عده اي نیز بر این باورند 
که از آنجا که تحقق انقلاب اسلامي در نظام فعلي 
جمهوري اس��لامي یک پروژ ة ناتمام  است، کسي 
نمي توان��د، مدعي ناب بودن نظام سیاس��ي حاکم 
و شایس��تگي تام و تمام آن در نمایند گي تش��یع 
ناب ش��ود و هر لحظه مي ت��وان به  خطارفتن آن 
را محتمل دانست؛ بنابراین نباید زلف هیئت هاي 
مذهب��ي را به زل��ف حاکمیت گ��ره زد، بلکه باید 
با بسترس��ازي و تقویت اس��تقلال این نهادهاي 
اجتماعي-دیني به موازات فرهنگ سازي و تلاش 
ب��راي تحقق قرائات ناب و راس��تین از اس��لام و 
تش��یع، از ظرفی��ت هیئت هاي مذهب��ي به مثابة 

سنگ محک حرکت جمهوري اسلامي بهره برد. 
در این صورت بدیهي است، تا آنجا که سو گیري 
و حرک��ت کلي نظ��ام جمهوري اس��لامي براي 
تشیع ناب باش��د، هیئت هاي مذهبي هم منافع و 
آرمان ه��اي آن را منافع و آرمان هاي خود خواهند 
دانست و هرجا این سو گیري و حرکت به بي راهه 
رود، هیئت ها هم راه خود را جدا خواهند س��اخت. 
تذک��ر این نکته هم البته لازم اس��ت که حمایت 
از آرمان ه��اي انقلاب اس��لامي و حرکت هم گام 
با آنها یک مقوله اس��ت و حمای��ت از آرمان ها و 
منافع یک حزب، س��لیقه، جناح و گروه سیاسي یا 
فکري و ابزار دست  ش��دن سیاست بازان، مقوله اي 
دیگر. ضمن آنکه نباید فراموش کرد، همان گونه 
که قرائت و روایت غیر سیاس��ي از واقعة عاشورا، 
تحریف روش��ن ماهیت آن قیام اس��ت، قرائت به  
طور مطلق و تنها سیاس��ي از آن هم همین حکم 

را دارد.10 

پي نوشت ها:
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20 س��ال پی��ش، وقتي عقلاي ای��ن قوم خطر 
»تهاجم فرهنگي«1 را گوشزد مي کردند، بدیهي 
بود، آنها که چش��م دیدن مردماني را که دلشان 
براي خدا تنگ ش��ده و بر سر آن اند که طرحي 
نو براندازن��د، ندارند، بیکار نخواهند نشس��ت و 
»ناتوي فرهنگي«2 کلی��د خواهد خورد. بدیهي 
ب��ود، آنها که س��وداي صادرات س��بک زندگي 

آن چناني را داشتند و دارند و بخشي از آرمانشان 
ش��ده که گفتار، ک��ردار و پندارش��ان را همانند 
پپس��ي کولا به س��فرة دل و اندیشة چشم و دل 
س��یران تحمیل کنند، طمع »غارت فرهنگي«3 

دارن��د. فرمایش مولاعلي )ع( اس��ت که خوار و 
ذلیل نشد؛ مگر کسي که در خانة خود با دشمن 
جنگی��د و چه مي کنیم ما ک��ه اکنون صحبت از 

»قتل عام فرهنگي«4 است؟!
خاطرتان باشد در ش��مارة 50-49 عهد کردیم، 
حکایت ما حکایت آنهایي که جنگ ها را دلیرانه 
تماش��ا مي کنند، نباش��د و همان جا ب��ود که از 

باید و نبایدهاي رویکرد سیاسي در هیئت هاي مذهبي

اني
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امیر عیسی ملکی

»هویت هیئت ه��اي مذهبي در عصر حاضر« 
صحب��ت کردیم. هیئت ها را به مثابة یک مکان 
آموزشي-پرورشي نقد کردیم و از ظرفیت بسیار 
بالاي هیئت ها براي س��اختن جامعه اي مطلوب 
گفتی��م. در فاصلة می��ان این 10 ش��مارة اخیر 
آنگاه که تیت��ر روزنامه ها، مجلات، وبلاگ ها و 
... »اف��ول منبر، رونق مداحي«، »از مس��جد تا 
لس آنجلس«، »بازي موس��یقایي« و ... ش��د ما 
هم از »مداحي به مثابة کارشناس��ي عاش��ورا« 
و باید و نبایدهاي هیئ��ت و هیئت داري گفتیم. 
آن��گاه که روزنامه ه��ا و ... از »مداح��ي با پول 
ش��هرداري«،»اقتصاد مداحي«، »مداحي جدید، 
نمونه اي از اش��رافي گري مذهبي« و ... نوشتند، 
ما هم پروندة ویژة »دس��تمزد« را در دستور کار 

قرار دادیم.
تیترهاي جدید هم این گونه اند: »سیاست ورزي 
م��داح�ان«، »م��داح�ي، از س��ی�ن�ه زن�ي ت�ا 
سیاس��ت گري«،»... فقط نوك کوه یخي است 
ک��ه به س��راغمان مي آی��د.«، »احی��اي دوبارة 
منبرهاي حزب«، »ق��درت بیش از پیش حزب 
مداحان«، »سیاس��ت مداحي، مداحي سیاسي«، 
»آغاز جنبش مداحان«، »م�داح�ان سی�اسي و 
سی�است م�داحي«، »غلامرضا سازگار: مداحان 
باید در سیاس��ت نقش داشته باش��ند؛ اما نقش 
مثب��ت«، »با جنبش کژم��دار ... چه باید کرد؟« 

و ...
در ش��رایطي که به ش��دت به همدلي نهادهاي 
فرهنگي، آموزشي، مذهبي و ... نیازمند هستیم، 
جاي تأس��ف است که درگیري هاي لفظي و گاه 

هتاکي هاي ناجوانمردانه نس��بت به کس��اني را 
ش��اهد هستیم که تا همین دیروز و پریروزها به 
قولي، خودي محسوب مي شدند. )چقدر چندشم 
مي ش��ود از این لف��ظ خودي و غیرخ��ودي! ما 

به راستي مسلمانیم؟(
در حوزة علوم راهبردي، دانش��مندان مي گفتند: 
»درك »نیازهاي امروز« کافي نیس��ت. ما باید 
»نیازهاي آینده« را بشناس��یم.« سپس موضوع 
»مدیریت آینده« مطرح ش��د و حالا مي گویند: 

»آینده فرارسیده است!«
شگفتا! چه ابن الوقت هستیم ما مسلمان ها! آینده 
بماند، حقیقتاً آنچه را مي گوییم، متناسب با فهم 

درست شرایط کنوني مان است؟
نمي دان��م برخ��ي از این نارفیق��ان کي و کجا و 
نزد کدام استاد، فقیه، مفسر قرآن، جامعه شناس، 
روان شناس، ادیب و مداح شدند و با کسب اجازه 
از کدام مرجع فتواي ارتداد و ... صادر مي کنند؟

براي به به و چه چه دوس��تان پیراموني مي گویید 
یا براي خ��دا؟ پیامبر خ��دا )ص( در منبرهایش 

زبان به دشنام گشود یا امامانش )ع(؟
وظیفة ما گفتن و نوشتن بود که هم گفتیم، هم 
نوش��تیم؛ اما قرار بود، این اشاره اي براي شروع 

میزگردي باشد که با حضور:
- غلامرضا سازگار )شاعر و مداح  اهل بیت )ع( (

رض��ا  س��ید  والمس��لمین  - حجت الاس��لام 
طباطبایي )مدرس دانشگاه(

- رضا معممي مقدم )معاون ادارة کل فرهنگی، 
سازمان تبلیغات اسلامي(

- حجت الاسلام محمدرضا حجازي )کارشناس 

معاونت پژوهشي سازمان تبلیغات اسلامی(
- حجت الاس��لام وافي )مدیر مرکز مطالعات 

راهبردی خیمه(
-پ���درام ال�ون��دي )س��ردبیر س��ای�ت خیمه: 

)www.kheimehnews.com
در دفتر ماهنامة خیمه برگزار شد و قرار بود 
در آن »بای��د و نبایدهاي رویکرد سیاس��ي 
در هیئت ه��اي مذهبي« را بررس��ي کنیم. 
پرس��ش هایي را ک��ه در تنظی��م میزگرد با 
لوگوي خیمه بیان شده است، من و سردبیر 

سایت از استادان پرسیدیم.
طرح پرس��ش ها از لابه لاي اظهارنظرهاي 
مخاطبان ماهنامه در طول یک سال گذشته 
و از می��ان آنچ��ه به تازگ��ي در روزنامه ها، 
ماهنامه ها، وبلاگ ها و ... دربارة این موضوع 

خوانده و شنیده ایم، است.
راستش را بخواهید، مردم از اینکه احساسات 
س�وء اس���ت�ف�ادة  م���ورد  دی�ن�ي ش���ان 
ع�ده اي خودش��یفته و همه کس نادان انگار 
قرار گیرد، ناراضي اند. باور نمي کنید! به این 
روزنامه ها، ماهنامه ها، وبلاگ ها و ... س��ري 
بزنید. مردم خدا را دوست دارند. مردم رسول 
خدا )ص( را دوس��ت دارند. مردم امامانشان 
)ع( را دوس��ت دارند. مردم اصحاب رس��ول 
و امامانش��ان را دوست دارند. مردم مصادره 
به مطلوب را دوس��ت ندارند. باور نمي کنید! 
اصلًا »برو س��ر کوچه، برو کنار میدان، برو 
میان گلایه و انتظار، برو دل همین مردمان 

خودت را ببوي«5
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تن�وع و تعدد عقاید و باورهاي نوظهور یا عقایدي 
که در بس�تر زمان دچار انواع و اقس�ام تغییراتي 
از ن�وع تکام�ل، تناق�ض و ی�ا حتي دگردیس�ي و 

استحاله شده اند( را دارد؟
وافي: من معتقدم، پیش از اینکه به ترکیب بسیاري از 
مفاهیم مانند »سیاست ما عین دیانت ماست« بپردازیم، 
بهتر اس��ت، بعضي کلمات را تجزیه کنیم. سیاستي که 
امروز دربارة آن صحبت مي کنیم، در حقیقت یک سري 
روش هاي کاربردي اس��ت که با استفاده از ظرفیت هاي 
اجتماعي، بتواند تفکر دیني را توس��عه دهد و لازمة آن، 
رس��یدن به یک سري از باورها و اعتقادات و پایبندي به 
یک سري مباني فکري است که زیربناي سیاست است. 
طبیعي اس��ت که وقتي صحبت از یک س��ري مباني و 
اصول مطرح مي شود، همین جا ممکن است، اولین خطا 
صورت پذیرد؛ همان طور که در حل یک معادلة ریاضي 
گاهي اگرچه اعداد درست را به کار مي بریم؛ اما به دلیل 
اشتباه در یک ضرب و تقسیم یا منفي و به علاوه نتیجة 
نادرست مي گیریم. دربارة این موضوع هم فهم نادرست 
از اصول به خطا منجر مي ش��ود. نکتة بعدي و اش��تباه 
دیگري که ممکن اس��ت، با آن روبه رو ش��ویم، خطا در 
نحوة کاربردي کردن این اصول در صحنه هاي اجتماعي 
اس��ت؛ یعني گاهي ما روش ها را مي شناسیم، راهبرد را 
داریم؛ ولي به محض اینکه مي خواهیم، این راهبردها را 
اجرایي کنیم و هنگام بروز آنها با نام یک رفتار سیاسي 

اشتباه دوم اتفاق مي افتد.
اشتباه س��وم، مربوط به حوزة فعالیت هاي گروهي و 
جمعي است. ممکن است در مواردي رفتارهاي سیاسي 
ما درست باش��د؛ اما از مجموع فعالیت ها نتیجة درستي 
حاصل نش��ود. من با آقاي س��ازگار موافق هس��تم که 
در تلاط��م فضاها و صحنه هاي اجتماعي، کش��تي باید 
درست هدایت شود و هرکس باید نقش خودش را خوب 
ایفا کند. در واقع کش��تي یک چیز است، سکان دار چیز 
دیگر و کس��اني که پ��ارو مي زنند یک چی��ز و یا نقش 
دیگر. در حقیقت رفتاره��ا وقتي همراه با یک راهبرد و 
چشم انداز دقیق همراه نباشند، رسیدن به مقصد درست 

را تضمین نمي کنند.

 بس�یارخب، اگ�ر بپذیری�م ک�ه »سیاس�ت م�ا 
عی�ن دیانت ماس�ت« یا باید باش�د، ب�ا توجه به 
حساس�یت هاي بس�یار بالایي که در حوزة معارف 
دین�ي وج�ود دارد، راهب�رد و چش�م انداز م�ا چه 
باش�د ت�ا این ترکیب ی�ا عینیت چی�ز ناهمگون و 

نامتجانسي نباشد؟
معممی مقدم: اولی��ن نکته اي که دربارة این موضوع 
باید به آن توجه کنیم، توجه به فرمایش هاي مقام معظم 
رهبري است. در اصل اگر قرار باشد که ما به این وادي 
وارد شویم، قطب نما باید حضرت آقا باشند. هیچ کس به 
اندازة ایشان به موضوع مداحي و هیئت ها حساس نبوده 
و نیس��ت. ایش��ان در بحبوحة جنگ در سال هاي 63 تا 
68 به دقت به این موضوع توجه مي کردند و حساس��یت 
ایش��ان تاکنون نیز ادامه داشته اس��ت. در اصل فلسفة 

تأس��یس و تشکیل مؤسس��اتي چون بنیاد دعبل و دفتر 
هن��ر و ادبیات هلال ه��م به دنب��ال اظهارنظرهاي آقا 
بوده اس��ت، ایشان زماني دربارة اشعاري که در مراثي و 
مداحي ها خوانده مي ش��ود، رهنمودهای فراوانی داده اند 
که در کتاب » ستایش��گران و س��تودگان« و همچنین 
کت��اب »در وادی محبت« آمده اس��ت. به نظر یکی از 
بزرگان»80 درصد اشعار موهن و منفر، 15 درصد خنثي 
و فق��ط 5 درصد آنها براي اس��تفاده مناس��ب اند.« و به 
دنبال اظهار نظر معظم له بس��یاري از شاعران و مداحان 
به صرافت انجام کارهاي خوب افتادند و الحمدالله نتیجة 
کار هم امروز مش��خص است. در حقیقت این مسئله اي 
که دربارة سیاست و رویکرد سیاسي هیئت هاي مذهبي 
مي گویید، پیش از این به  گونه اي دیگر دربارة هیئت ها 
مطرح بوده و حالا به این شکل و همة اینها مورد توجه 

ولی امر مسلمین بوده است.
من 100 جمله از آقا جمع  کرده ام که مي فرماید: »مداح 
باید ... هیئت ها باید ... مداحان نباید ... و هیئت ها نباید 
...«. یعني حضرت آقا بایدها و نبایدها را تبیین کرده اند؛ 
براي نمونه، نباید کاري کنیم که جامعة اس�لامي و جامعة 
مح�ب اهل بی�ت )ع( که مفتخر به نام حض�رت ولي عصر 
)عج( است و به نام حسین بن علي )ع( و امیرالمؤمنین )ع( 
در نظر مس�لمان ها شناخته شده است، گروهي انسان هاي 
خرافي و بي منطق معرفي ش�وند. مداحان باید به تقویت و 
پیراستن شعر و استحکام بخشیدن به آن به پیوند عاطفي 

مردم با ائمة معصومین )ع( اقدام کنند و ... .
اینها نکاتي اس��ت که ما باید به آنه��ا توجه کنیم و 

البته بررس��ي مسیر تطور سیاست در هیئت هاي مذهبي 
یعني آنچه از صدر اس��لام تا هم اکن��ون اتفاق افتاده در 
یک جلس��ه ممکن نیست و باید بیش از این دربارة این 

موضوع صحبت شود.

 همین ط�ور اس�ت؛ ام�ا درب�ارة نوع نگاه ش�ما 
درب�ارة ای�ن موضوع این مش�کل وج�ود دارد که 
حتي در بین کس�اني که التزام ب�ه تبعیت از آراي 
مق�ام معظ�م رهبري دارن�د، هن�گام رویارویي با 
موضوع�ات جناح�ي، علقه ه�اي دیگر آنها س�بب 
موضع گیري های�ي ش�ده و مي ش�ود ک�ه چن�دان 

متناسب با عینیت سیاست و دیانت نیست؟
معمم�ی مق�دم: مداح��ان عزیز در خ��ط مقدم جبهة 
انق��لاب و جزو نیروهای ارزش��مند نظام هس��تند و من 
مباحث مربوط به مسائل جناحي را در الویت آسیب هاي 
هیئت ه��اي مذهبي نمي بینم. هرچن��د این موضوع هم 
جزو آس��یب ها هس��ت. به طور کلي هیئت هاي مذهبي 
یک س��ري آسیب هاي ش��کلي و یک سري آسیب هاي 
محتوایي دارد؛ آس��یب هاي شکلي نظیر قمه زني، غل و 
زنجیر،  برخي اش��عار سطحي و ... که باید آنها را کاهش 
داد و از بین برد و البته تا همین حالا هم اقدامات خوبي 
در ستاد س��اماندهی ش��ئون فرهنگی در مناسبت های 
مذهبی دربارة این موضوعات انجام شده است. در بحث 
مسائل سیاس��ي، من معتقدم اختلافات جناحي مداحان 
تأثیري در مخاطبان نخواهد داش��ت؛ البته به ش��رطي 
ک��ه مخاطبان را به اندازة کافي تغذیة فکري و معرفتي 

 به نظر ش�ما درست ترین برداش�ت از مفهوم 
»سیاس�ت« در جمل�ة معروف »سیاس�ت ما عین 

دیانت ماست« چیست؟
طباطبایي: ابتدا تعریف سیاس��ت را در دینمان عرض 
مي کنم. سیاس��ت یعن��ي روش، روش مدیریت، روش 
اجرا. سیاست ما در دین یعني سیاست خدا در عالم. این 
تعریف از جانب خداوند اس��ت. ما مي دانیم خداوند، عالم 
را براي شناساندن خود خلق کرده است؛ یعني خداوند با 
خلق این جهان نمایش��گاهي را براي ظهور و بروز هنر 
خودش، ترتیب داده اس��ت تا ما به هرچه نگاه مي کنیم، 
جلوه اي از او ببینیم. انس��ان بالاتری��ن مخلوق خداوند 
اس��ت؛ چه بر اساس نظریه هاي دانش��مندان تجربي و 
چه بر اس��اس آنچه از ادیان، مکاتب و وحي آمده است، 
انسان بر احسن تقویم خلق شده و پیچیده ترین موجود 
عالم است؛ بنابراین سیاست اصلي که روش دین ماست 
و در واق��ع با هم عینیت دارند، تعریف و شناخته ش��دن 
انس��ان اس��ت؛ یعني ما به این دنیا آمده ایم تا انسان را 
بشناسیم، به همین دلیل فرمودند: »مَنْ عَرَفَ نفَْسَه فَقَد 
عَرَفَ رَبَّه.« پس سیاست شناسایي انسان است و دیانت 

هم عین همین است.
طبق این فرمایش قرآن کریم که »لقََد خَلقَْنا الإنسْانَ 
في احَْسَنِ تقویمٍ ثُمَّ رَدَدْناهُ اسَْفَلَ سافِلین«، دین به طور 
دقیق مسیر برگش��ت انسان از اسفل السافلین به احسن 
تقویم اس��ت و سیاس��تي هم که عین دیانت است، باید 
به طور دقیق در همین مس��یر باشد. هر سیاستي که در 
این مسیر باشد، سیاست الهي است؛ البته به طور معمول 
هرگاه بحث سیاس��ت مطرح مي ش��ود، بحث زعامت و 

حکوم��ت به نظر مي آید؛ در حالي که سیاس��ت در اصل، 
روش است.

 سیاس�ت ب�ه معن�اي روش مدیری�ت و روش 
اج�را و یا هر معناي دیگري که ش�ما به آن معتقد 
هس�تید، چگونه در گفتار، کردار و پندار یک مداح 

متجلي مي شود؟
س�ازگار: ابتدا اج��ازه دهید، به معناي »سیاس��ت ما 
عین دیانت ماست« از منظر زیارت جامعة کبیره نگاهي 
بکنیم. در این زیارت در یکي از سلام هاي خود به اهل 
بیت )ع( عرض مي کنیم: »شما سیاست مدارانِ »بندگان 
خدا« هس��تید؛ نه سیاست مداران هر کسي و هر چیزي 
...« بای��د روي این جمله که معناي آن از حلقوم مبارك 
حضرت امام )ره( هم در اوایل انقلاب بیرون آمده است، 
دقیق شویم. امام )ره( فرمودند که بعضي ها، انسان هاي 
بس��یار خوبي هس��تند؛ اما تصور مي کنند، سیاس��ت ما 
از دیان��ت ما جداس��ت؛ درحالي که ما بای��د ابتدا معناي 
سیاس��ت را بشناس��یم. سیاس��ت هر زمان نوعي دارد و 
براي هرکسي سیاست حدودي دارد. به نظر من سیاست 

یعني کش��تي مقصود را از امواج متلاطم به طور عاقلانه 
به ساحل مقصود رس��اندن؛ براي مثال »بلال« که جز 
براي امیرالمؤمنی��ن )ع( اذان نمي گوید، یک روز بالاي 
مأذنه مي رود و اذان مي گوید. در حقیقت این سیاس��ت 
حضرت زهرا )س( است. همه مي پرسند، بلال برگشته 
است؟! ]تغییر رویه داده است؟![ و به محض اینکه امام 
حس��ن )ع( و امام حس��ین )ع( مي گوین��د، اذان را تمام 
کن. همین که بلال مي فهم��د، فرمایش حضرت زهرا 
)س( اس��ت، اذان را به پایان مي رساند. چرا؟ مي خواهد 
اعلام کند، اکنون هم اگر اذان مي گویم، براي علي )ع( 
اس��ت. این کار، یک جور سیاست است. امام سجاد )ع( 
در ش��رایط خفقان که نه مي تواند، منبر برود و نه کاري 
انجام دهد. هر سال 100 نفر غلام را مي خرند، آموزش 
مي دهن��د و آزاد مي کنن��د. آنها نیز ه��ر کدام به بلادي 
مي رون��د و براي اهل بی��ت )ع( تبلیغ مي کنند. در حال 
حاضر هم سیاست هر مداح باید پشتیباني از آنچه مورد 
تأیید ائمة اطهار )ع( و امام حس��ین )ع( است، متناسب 
با زمان حال باش��د، پیش از انقلاب ما یک نوع سیاست 
در برپای��ي هیئت ها داش��تیم و الآن ه��م که حکومت، 
حکومت اسلامي اس��ت و به فرمایش امام )ره( نسیمي 
از اس��لام به این مملکت وزیده است، سیاستمان حفظ 

همین دولت صغیرة کریمه است.

آی�ا ای�ن برداش�ت از سیاس�ت و این گون�ه   
معناک�ردن آن قابلیت خ�روج از فض�اي انتزاعي 
برخ�ي نظریه پردازي ه�ا و ورود ب�ه عرصه ه�اي 
اجتماع�ي )البته با توجه ب�ه الزامات عصر جدید و 

 ما چه بخواهيم و چه نخواهيم
ظهور و بروز فعاليت هاي سياسي را
در هيئت هاي مذهبي شاهد هستيم

متأسفانه ظرف درست 
ظهور و بروز اين رفتارهاي سياسي را 

براي کساني که به طور ذاتي 
به اين مقوله ها توجه مي کنند، فراهم نکرده ايم 
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کرده باش��یم. من صداي فلان مداح را دوس��ت دارم و 
به فلان مس��جد هم مي روم؛ اما وقتي ایش��ان به آقاي 
ایکس دش��نام مي دهد، با خ��ودم مي گویم، خدایا چقدر 
مداح خوبي است؛ ولي چرا اخلاق مداحي ندارد! او دارد 
خودش را خراب مي کن��د. به نظر من ما باید مخاطبان 
خ��ود را تغذیة فکري کنیم و برگردی��م به دغدغه هاي 
آقا؛ یعني، آموزش خواص. معظم له رس��الت مداحان را 
هدایت جامعه می دانند؛ آیا مداحان به رسالت خود عمل 

می کنند؟

 ام�ا گاهي برخ�ي مداحان با اس�تناد ب�ه جملة 
»سیاست ما عین دیانت ماست« موضع گیري هایي 
کرده اند که موجب شده است، جامعه دچار التهاب 
شود و من معتقدم، ادامة این روند به صلاح جامعه 
نیس�ت و م�ا بای�د منتظر ع�وارض ناش�ي از این 
اقدامات در آینده باش�یم و مهم تر آنکه سرانجام، 

آیا نباید فکري دربارة این موضوع کنیم؟
حجازي: ما دیني داریم که در کتاب آن آمده اس��ت، 
دین را قول و عمل معصوم تفسیر مي کند و ما در سیرة 
معصومان )ع( همواره سیاست و دیانت را عین همدیگر 
دیده ای��م. امروز در هیئت هاي مذهبي دینداران، دیني را 
ترویج مي کنند که از ابتدا همراه سیاس��ت بوده اس��ت؛ 
منتهي مشکل در تعیین مصادیق است، من فکر نمي کنم 
ک��ه حضرت امام )ره( هم که احیاگ��ر این تفکر بودند و 
بعد از مرحوم مدرس در مبارزات انقلابي ش��ان جامعه را 
به سمت وسوي چنین تفکري س��وق دادند، بخواهند ما 
در همین جمله محصور ش��ویم و تعبیر و تفسیر نادرست 
داش��ته باش��یم. همان طور که در قرآن کریم آمده است 
»کُلّ حِزْبٍ بمِ��ا لدََیْهِ فَرَحُونْ«؛ »ه��ر گروهي به آنچه 
دارند، خوش��حال و مسرور هس��تند.« ما نیز گاهي خود 
را ح��ق مي پنداریم و فکر مي کنیم، ه��ر آنچه ما انجام 
مي دهیم و هر آنچه ما مي گوییم، درست است. من فکر 

مي کنم، مشکل اصلي ما دربارة این مسئله این است.

 بس�یارخب، حالا براي حل این مش�کل چه باید 
کرد؟

س�ازگار: چند وقت قبل یکي از ش��بکه هاي وهابیان، 
س��خناني از مداحان را گذاش��ته بود و اشاره مي کرد که 
علت اینکه ما مي گوییم، ش��یعیان مش��رك هستند، این 
اس��ت و چنین و چن��ان. آنها س��خنان مراجع را پخش 
نمي کنند، به س��خنان من مداح و فلان صوفي مسلک 
اس��تناد مي کنند و آقایان مداح��ان، به ویژه آنهایي که به 
اصطلاح ستاره ش��ده اند، باید بدانند که چه امر خطیري 
دارند. وظیفة آنها از واعظان هم بالاتر است. روي سخن 
من با مداحان است. حالا که خداوند به شما لطف کرده 
و مجل��س مي روید، باید بدانید ک��ه امروز دیگر مجالس 
ب��ه ی��ک چاردیواري ختم نمي ش��ود. در گذش��ته ضبط 
ص��وت، موبایل و س��ي دي نبود و هرچ��ه مي گفتیم، در 
همان جلسه تمام مي شد؛ اما حالا وقتي در یک زیرزمین 
حرفي مي زنیم، گویا با تم��ام عالم حرف مي زنیم و باید 

مواظب جزئیات کلاممان هم باشیم.

 تکلی�ف م�ا ب�ا کس�اني ک�ه مواظ�ب جزئیات 
کلامشان نیستند، چیس�ت؟ با توجه به اینکه این 
آقای�ان گاه با اظهارنظرهاي خود س�وگیري هایي 
را موج�ب مي ش�وند ک�ه در طولاني م�دت چه از 
حیث مس�ائل دیني و معنوي و چه از حیث مسائل 
سیاس�ي به صلاح جامعه نیست و گاهي حتي آثار 
س�وء این گونه رفتاره�ا را در روحیات نوجوانان و 

جوانان مي بینیم؟
س�ازگار: ابتدا باید علت هایي را که باعث مي ش��ود، 
هیئت ها به چنین آس��یب هایي دچار ش��وند، پیدا کنیم. 
یک��ي از ای��ن دلای��ل اف��راط و تفریط در خواس��تن و 
نخواستن است. گاهي افراط در طرفداري ها در هیئت ها 
باعث مي ش��ود، از حب کسي رقیبش را شمر بنامیم. در 
صورت��ي که در ای��ن مواقع، هیچ ک��دام از طرف دعوي 
حقیق��ت را نمي گویند. یادم هس��ت کس��ي که ش��هید 
مطهري را ش��هید ک��رد، گفت: »کاش م��ا جوان ها 2 
درصد ش��ک مي کردیم. اگر 2 درصد ش��ک مي کردیم، 
مطهري را نمي کشتیم.« یک دلیل هم زودباوري مردم 
به ویژه نسل جوان جامعه است. باید به مردم آگاهي هاي 
لازم را بدهیم تا با زودباوري زمینه ساز چنین مشکلاتي 
نشوند. باید جوانمان را قبل از اینکه دچار شبهات شود، 
به اصطلاح واکسینه کنیم؛ چون وقتي شبهه ایجاد شود. 
نقطة سیاه و شک و تردیدي که در او ایجاد شده، کار را 
براي هدایتش س��خت تر مي کند؛ البته بعضي از مداحان 
و مردم خود را به خواب زده اند؛ خواب نیس��تند. مداح و 
گوینده اي که خواب اس��ت، با یک اشاره بیدار مي شود؛ 
اما کسي که خودش را به خواب زده نمي توان بیدار کرد. 
چ��ه خوب اس��ت عزیزان ما وقتي دیدند، کس��ي حرف 
حس��ابي مي زند، حتي اگر جوان و کم س��ن و سال هم 

بود، حرف حق را از او قبول کنند.

 من مي خواهم به همین فرمایش ش�ما اس�تناد 
کن�م و بگویم حالا که عده اي با به خواب زدن خود 
و استناد به جملة »سیاست ما عین دیانت ماست« 
استفادة ابزاري و سلیقه اي از این مفهوم مي کنند. 
لازم اس�ت در تفس�یر این موضوع تأملي جدید و 

جدي تري داشته باشیم؟
طباطبایي: آنچه باعث شده برخي مداحان و نخبگان 
در م��واردي بلغزند، جنگ نرمي اس��ت که مقام معظم 
رهبري 20 سال پیش دربارة آن هشدار داده بود. ایشان 
20 سال پیش دربارة ش��بیخون فرهنگي هشدار دادند، 
الآن هم در چهار س��خنراني پیاپ��ي جنگ نرم را تذکر 
مي دهند. این جنگ نرم در مس��یر س��ه استحاله است: 

اس��تحالة رواني، اس��تحالة سیاس��ي و نخبگان و جنگ 
شبهات. امروز فقط مداحان و هیئت هاي مذهبي درگیر 
این قضیه نیس��تند، بلکه نخبگان سیاس��ي، جوانان در 
دانش��گاه ها و حتي برخي فرماندگان جنگي نیز مبتلابه 
هستند. بسیاري از کساني که از آنها یاد شد، در حقیقت 
مصدومان جنگ رواني هس��تند و م��ا باید ضمن حفظ 

حرمت آنها تلاش کنیم، شبهاتشان را برطرف کنیم.
لازم اس��ت به ای��ن موضوع هم اش��اره کنم که در 
زم��ان غیبت، ولي فقی��ه عهده دار زعام��ت و حکومت 
است؛ بنابراین، هر سیاستي که تقویت جایگاه ولي فقیه 
را موجب ش��ود، سیاستي مقبول اس��ت؛ وگرنه مطلوب 
نیس��ت و ممکن است، آثار شومي را که در جامعه به جا 

مي گذارد، نتوانیم به راحتي رفو کنیم.

 ام�روز در هم�ة حوزه ه�اي مربوط ب�ه علوم 
موض�وع  ب�ه  اجتماع�ي  مس�ائل  و  انس�اني 
تخصص محوري تأکید مي شود؛ حتي اگر فرض 
کنی�م که ف�لان م�داح از تعه�د لازم برخوردار 
اس�ت و برخ�ي موضع گیري ه�اي نادرس�ت او 
ه�م ناش�ي از دلس�وزي  اماعجل�ه در قض�اوت 
و تصمیم گیري اس�ت، ب�ا چ�ه منط�ق و برهاني 
بپذیریم که از یک مداح تفس�یر قرآن، مس�ئلة 
فقه�ي، م�دح و مرثی�ه و ... بش�نویم، در عی�ن 
ح�ال ش�اهد اظهارنظرهاي سیاس�ي و قضاوت 
دربارة دیگران و اعمالشان باشیم؟ ضمن اینکه 
معی�ار تبعی�ت از مق�ام معظم رهبري ب�ا وجود 
سوء برداش�ت هایي که بسیار هم محتمل است، 
ممکن اس�ت به نوعي، منجر به یکدست ش�دن 
فض�اي سیاس�ي هیئت ها ش�ود و ای�ن با نفس 
انج�ام فعالیت ه�اي اجتماع�ي و سیاس�ي در 

تناقض است.
وافي: ما معتقد نیس��تیم که همة موضع گیري هاي 
سیاسي یک گونه باشد، چون بخشي از موضع گیري هاي 
سیاس��ي به نوعي وابسته به س��لایق، روحیات و نوع 
نگرش ه��اي متفاوت اس��ت و البته نبای��د هم آنها را 
عوض کرد؛ البته نوعي هماهنگي و هم پوشاني براي 
رس��یدن به یک چشم انداز و یک هدف با به کارگیري 

یک راهبرد دقیق لازم است.
م��ا چ��ه بخواهیم و چ��ه نخواهیم ظه��ور و بروز 
فعالیت هاي سیاس��ي را در هیئت هاي مذهبي شاهد 
هستیم که بسیار هم تأثیرگذارند. ما باید به این نکته 
توجه کنیم که متأس��فانه ظرف درس��ت ظهور و بروز 
ای��ن رفتارهاي سیاس��ي را براي کس��اني که به طور 
ذاتي به این مقوله ها توجه مي کنند، فراهم نکرده ایم. 
یک اشتباه دیگر ما هم این است که بیشتر به کساني 
توج��ه مي کنیم ک��ه به جایي رس��یده اند که یا گوش 
نمي دهند و یا اگر هم گوش دهند، عکس العملش��ان 

فضاهاي پیش بیني ناپذیر دیگر را به وجود مي آورد.
من گاهي به خودم تذکر مي دهم که گاهي اوقات 
بهتر است، آدم سکوت کند. گاهي حرف نزدن و آرام 
بودن و تلاش براي فهم درست علائمي که پیش از 

 معممی مقدم: من صداي فلان مداح را 
دوست دارم

و به فلان مسجد هم مي روم
اما وقتي ايشان به آقاي ايکس دشنام مي دهد

 با خودم مي گويم
خدايا چقدر مداح خوبي است
ولي چرا اخلاق مداحي ندارد 

این عرض کردم، آن ضرب و تقس��یم ها و آن اصول 
و زمان درس��تِ به کار بردن آنها بس��یار زودتر و بهتر 
انسان را به نتیجه مي رساند. گاهي موضع گیري هایي 
به حس��ب ظاهر درس��ت هم انج��ام مي گی��رد؛ اما 
توجه نکردن به س��ایر الزامات باعث مي ش��ود، نتیجة 

نامطلوب به دست آید. 
نکت��ة دیگر اینکه جملة »سیاس��ت ما عین دیانت 
ماس��ت« یک ش��أن نزول دارد. این جمله را مرحوم 
م��درس زماني گفت که مي خواس��تند، ب��ه دینداران 
تحمی��ل کنند ک��ه حالا که ت��و دین دار هس��تي، به 
سیاس��ت وارد نشو و ایش��ان با اش��اره به این جمله 
مي خواه��د بگوید، اگ��ر من دیني باش��م در حقیقت 
سیاس��ي هم هستم. من هم معتقدم، اگر ما کار دیني 
را درست انجام دهیم، در حقیقت به بهترین نحو کار 
سیاسي کرده ایم. این به هیچ وجه این معنا را ندارد که 
من حرف سیاس��ي بزنم و کس��اني که این جور تعبیر 
مي کنن��د و این گونه در حوزة تأثیرگذاري ش��ان عمل 
مي کنند، به لایه ه��اي عمیق تري از این جملات پي 
برده ان��د. اگر ما کار دیني و فرهنگي خود را درس��ت 
انجام دهیم، سیاس��ي ترین کار را انجام داده ایم. این 
جمله را جناب آقاي خزعلي گفتند که با همة احترامي 
که براي آقاي مدرس قائلم، باید بگویم، »سیاس��ت، 
قوام دیانت ماست.« من هم با همة احترامي که براي 
آقاي خزعلي قائلم، مي گویم: »به  طور دقیق، سیاست 
م��ا عین دیان��ت ماس��ت و دیانت ما عین سیاس��ت 
ماس��ت.« این رابطه، یک رابطة دو طرفه اس��ت؛ هم 
سیاس��ت ما عین دیانت ماس��ت و هم دیانت ما عین 

سیاست ماست.«

 آنچه ش�ما مي فرمایید، به زماني مربوط مي شود 
ک�ه اص�ول و قواع�د از جان�ب ارکان هیئت ه�اي 
مذهبي، یعني مدیر هیئت، مداح و ... رعایت ش�ود 
و من از ش�ما بزرگواران این س�ؤال را دارم که در 
ش�رایطي ک�ه در برخي موارد حت�ي دیانت ما عین 
دیانت ما نیس�ت، چطور سیاس�ت ما مي تواند عین 

دیانت ما باشد؟
حجازي: همان طور که پیش از این اشاره کردم، معیار 
م��ا باید معصومان )ع( باش��ند. معیار م��ا حکومت پیامبر 
)ص( اس��ت که یک حکومت دیني و سیاس��ي بود و به 
جز این هم نمي ش��ود. وقتي ش��ما مي  خواهید، جامعه را 
اداره کنید، مفهوم کلي سیاست پیش مي آید. این موضوع 
جدیدي نیست و قبل از احیاي آن توسط امام )ره( و بعد 
از صدر اس��لام، ش��یخ فضل الله نوري و مرحوم مدرس 
هم با تمس��ک به س��یرة اهل بیت )ع( ب��ه این مفاهیم 

رسیده اند.
نمي شود از هیئت هاي مذهبي خواست که به سیاست 
وارد نش��وند. این خواس��تة نابه جایي اس��ت؛ منتهي باید 
ش��رایط التزام به اصول و قواع��د را فراهم کنیم. تنها به 
دلی��ل اینکه عده اي اصول و قواع��د را رعایت نمي کنند، 
نمي توان یک مفهوم اصیل و درست را نادرست انگاشت. 
ضمن اینکه ما تجربة خوب فعالیت سیاس��ي هیئت هاي 

مذهب��ي را پیش و در هنگام انقلاب نباید فراموش کنیم 
و یا نادیده بگیریم.

 البت�ه پیش از انقلاب، مداحان و به طور کلي همة 
ارکان هیئت ها در فعالیت ه�اي خود پیرو امام )ره( 
و روحانی�ان بودند و این با ش�رایط فعلي که در آن 

مداحان اجتهاد مي کنند، فرق مي کند؟
معمم�ی مق�دم: فقه م��ا فقه جعفري اس��ت و در فقه 
جعفري ش��ئون مس��ائل مبتلابه انس��ان ها به طور کامل 
تفکیک ش��ده اس��ت. براي اینکه ابهام این موضوع کنار 
رود، بای��د تأکید کن��م، کار جناحي با کار سیاس��ي فرق 
مي کند. هرگاه از یک جریان خاص دفاع مي کنیم، مبتني 
ب��ر فرمایش ها و رهنمودهاي مقام معظم رهبري اس��ت 
و نباید این طور ش��ود ک��ه یکي بخواه��د، دایه دار فلان 
جریان و دیگري بهمان جریان ش��ود که در این صورت 

همان طور که مي فرماید: 
کنگره ویران کنید از منجنیق
تا رود فرق از میان این فریق

چون که بي رنگي اسیر رنگ شد
موسوي با عیسوي در جنگ شد

در واقع هیچ دوگانگي اي نباید وجود داش��ته باشد. همة 
مداح��ان و مبلغان طراز اول هم باید آموزش ببینند و توجیه 
ش��وند که جریان هاي مورد اشاره را در جامعه عادي نکنند. 
ممکن اس��ت، مداحي دیدگاهي داشته باشد و حرف درستي 
ه��م بزند؛ اما حق ن��دارد آن را عامیانه کند. به  طور طبیعي 
انس��ان وقتي چیزي را زیاد دوست داش��ته باشد، کور و کر 
مي ش��ود و دوست داشتن و تعلق خاطر به یک جریان سبب 
مي ش��ود، انس��ان صداي جریان هاي دیگر را نش��نود. نظر 
کارشناس��ي حقیر دربارة هیئت هاي مذهبي این اس��ت که 
هیئت هاي مذهبي ما باید به طور جدي از مرده باد و زنده باد 
مردم بپرهیزند. اگر ما معتقد به ولي فقیه هستیم، در حالي که 
قانون اساس��ي و قوة قضائیه داریم. قوة قضائیه اس��ت که 
تشخیص مي دهد، کسي مجرم است، برانداز است،  اختلاس 

کرده و یا هر چیز دیگر.
ما حق نداریم، بر اساس شنیده هاي خود بگوییم، فلاني 
زنده ب��اد و فلان��ي مرده باد؛ البته در بعض��ي از هیئت ها هم 
گفته مي ش��ود، ما کار سیاس��ي نمي کنیم. م��رگ بر آمریکا 
نمي گوییم و توصیه مي شود، به هیچ کس دعا نکنید که این 
هم نوعي تفریط اس��ت؛ مگر قرآن نمي گوید: »تَبَّتْ یَدَا ابَي 
لهََبٍ و تَبْ«، مي گوید مرگ بر. وقتي خدا به استکبار وقت، 
یزید وقت و به آمریکاي وقت، مرگ بر مي گوید، ما هم که 
براي امام حسین )ع( کار مي کنیم، باید بگوییم. اگر نگوییم، 
آن هیئت دیگر هیئت نیس��ت. هیئتي که امام حسین )ع( و 

یزید زمانش را نشناسد، اشکال دارد. به تعبیر رئیس محترم 
س��ازمان تبلیغات اسلامی، ما هیئت خنثي نداریم. در اصل، 

هیئت نمي تواند نسبت به جریان هاي روز بي تفاوت باشد.

 متأس�فانه گاه�ي در هیئت ه�اي مذهبي دعواي 
دین دار با دین دار را ش�اهد هس�تیم و براي نمونه 
مي ش�نویم، فلان م�داح در موضع گی�ري در ایام 
انتخاب�ات، بی�ن دو کاندی�دا ک�ه اتفاقاً ه�ر دو به 
پشتیباني از ولایت فقیه معتقد هستند، به طرفداري 
از یک�ي به دیگري حمله مي کند؛ درحالي که آنها از 
نظر متصل بودن به نظام اس�لامي برحسب ظاهر، 
برت�ري خاصي نس�بت به هم ندارن�د. وقتي مداح 
به سیاس�ت وارد مي شود، بسیار راحت طرف یکي 
را مي گی�رد و دیگ�ري را بي دین خط�اب مي کند و 
متأس�فانه بس�یاري از اوقات در نظ�ر مخاطب آن 
کس نیس�ت که زمین مي خورد؛ او اعتمادش را به 

کل نظام از دست مي دهد.
طباطبای�ي: امام صادق )ع( فرمودند که زماني خواهد 
آمد که مردم حق را نمي شناس��ند تا به زیر علمش بروند 
و ... . ی��ک نفر آنجا بود. گریه اش گرفت و گفت، آقا اگر 
اولاد ما و ش��یعیان ش��ما آن زم��ان را درك کردند، چه 
کنند؟ حضرت فرمودند: »فلاني امر ما در آن روز از این 
خورش��ید )گویا آنجا مس��قف بوده و سقفش روزنه هایي 
داشته است.( روشن تر است.« پرسید: »در آن زمان، چه 

کنیم؟« حضرت فرمودند: »این را بخوانید:
اللهم عرفني نفس��ک فانک ان لم تعرفني نفسک لم 
اعرف رسولک. اللهم عرفني رسولک فانک ان لم تعرفني 
رس��ولک لم اعرف حجتک. اللهم اعرفني حجتک فانک 

ان لم تعرفني حجتک ضللت عن دیني...«
تا آنجا که فرمود: »اللهم لاتمنني میته جاهلی�›«

و البت��ه بخوانید اه��ل بیت )ع(؛ یعن��ي عمل کنید و 
این گونه باشید.

م��ا معتقدیم، »اعرف الحق تعرف��وا اهلها«؛ »حق را 
بشناس، اهلش را خواهي شناخت.«

ما مداح خوب کم نداریم و این هم درس��ت است که 
متأس��فانه عده اي از مداحان، متعصب و منفعل هستند. 
در اصل مداحاني که از جوهاي نامناس��ب متأثر هستند، 
عمیق نیس��تند و ما باید در چارچوب همین جلس��ه ها و 
انج��ام کارهاي فکري براي پاس��خ گویي به ش��بهات و 
ایجاد بسترهاي مناسب براي فعالیت هیئت هاي مذهبي 
تلاش کنیم که البته این کار، یک کار بلندمدت اس��ت و 
براي انجام یک کار کوتاه مدت، مي ش��ود با مداحاني که 
رویک��رد نامناس��بي دارند، ارتباط برقرار ک��رد و با انجام 
مباح��ث عقیدتي-فکري و با تضارب آرا براي جذب آنها 
به سمت وسوي مناس��ب تلاش کرد. مداحان باید آنچه 
را مقام معظ��م رهبری می گویند، بگویند به طوری که به 

دیگران که در مجلس هستند اهانتی نشود. 

پي نوشت
1، 2، 3، 4: تعابیری از مقام معظم رهبري

5: سیدعلي صالحي

 معممی مقدم: اختلافات جناحي مداحان 
تأثيري در مخاطبان نخواهد داشت

البته به شرطي که مخاطبان را 
به اندازة کافي 

تغذية فکري و معرفتي کرده باشيم  
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اگر در اندیش��ة تبیین رابطة هیئت با سیاس��ت 
برآیی��م، نخس��ت باید ب��ه تعریف خ��ود از هیئت 
بازگردی��م. هرگونه تعریف از این نه��اد تأثیرگذار 
فرهنگي، تأثیر مستقیمي در دیدگاه ما دربارة رابطة 

هیئت با سیاست خواهد داشت.
بس��یاري، هیئت را مکاني براي محکم س��اختن 
پیوند خویش و خویش��ان با ولایت امامان معصوم 
)ع( و در نتیجه تقویت معنویت مي بینند. آیا کارکرد 
هیئت در این سطر خلاصه مي شود؟ اندك آشنایي 
با مفاهیم دیني ما را بر این واقعیت واقف مي سازد 
که در آموزه هاي آس��ماني، »معنوی��ت فردي« و 
»عدال��ت اجتماع��ي«، هم��واره در کن��ار یکدیگر 
بوده ان��د و هیچ ک��دام ب��دون دیگري سرنوش��تي 

مطلوب نمي یابند.
براي رس��یدن به عدالت اجتماعي چه باید کرد؟ 
عدال��ت اجتماعي، بدون »سیاس��ت علوي« پدید 
نمي آید؛ بنابراین هر گامي که براي نزدیک ش��دن 
به سیاس��ت دین��ي برداریم، به عدال��ت نزدیک تر 
ش��ده ایم  و از این روس��ت که در اندیش��ة رهبران 
دیني، پرداختن به سیاس��ت، آن هنگام که با نیتي 
راس��تین صورت پذیرد، نه تنها ناپس��ند نیست که 
امري واجب و ضروري شمرده شده است: »سوگند 
به خدایي که دانه را شکافت و جان را آفرید ... اگر 
نبود عه��د و پیماني که خداون��د از عالمان گرفته 
بود که در برابر ش��کم بارگي ظالمان و گرس��نگي 
مظلومان س��کوت نکنند، مهار ش��تر خلافت را بر 

کوهان آن مي انداختم ]و[ رهایش مي ساختم.« 1
بیشتر هیئت هاي مذهبي، خود را موظف به انجام 
رس��الت معنویت گستري خود مي بینند؛ اما آن گونه 
ک��ه باید، گس��ترش عدالت را قس��متي از وظایف 
خویش نمي ش��مارند. این امر یکي از آس��یب هایي 
اس��ت ک��ه هیئت ه��اي دین��ي ب��ا آن روبه رویند. 
محدودکردن آیین هاي دیني در معنویت فردي که 
در پاره اي از هیئت ها انج��ام مي گیرد، قطعه اي از 
پازل س��کولاریزه کردن جامعه است که ناخواسته 

توسط متصدیان این هیئت ها صورت مي پذیرد. 
ام��ام خمیني )ره( در نق��د تفکر جدایي مجالس 
دیني از مس��ائل سیاسي مي فرماید: »جنبة سیاسي 
این مجالس بالاتر از همة جنبه هاي دیگر اس��ت، 
مسئله، مسئلة گریه نیس��ت، مسئلة تباکي نیست، 
مسئلة سیاسي است که ائمه )ع( با همان دید الهي 
که داشتند، مي خواس��تند که این ملت را یکپارچه 

کنند تا آسیب پذیر نباشند.« 2
در نقطة مقابل، ع��ده اي از هیئت هاي مذهبي، 

براي انجام رس��التِ تحقق عدال��ت اجتماعي خود 
آن چنان ش��یفته و آشفته شده اند که از یاد برده اند، 
این امر باید در عرض انجام وظیفة گستراندن عطر 
معنویت باشد؛ در نتیجه جلسه هاي این طیف، بیش 
از آنکه به دعا مانند باش��د، یک میتینگ سیاس��ي 
اس��ت که البته در لابه لاي آن قطرات اشکي هم 
ناخواسته! بر زمین مي ریزد. جلسة دعا با طعم تلخ 
سیاس��ت کاري افراطي که نمونه اي از آن، نام بردن 
از چهره هاي سیاس��ي و نقد س��نگین آنها در میانة 
دعاست، هیچ نصیبي جز خلوت شدن محافل دیني 

از جوانان ندارد.
راه راس��تین، انتخاب روشي است که نه رسالت 
ترویج معنویت آس��یب ببین��د و نه در انجام وظیفة 
عدالت خواه��ي کوتاه��ي ش��ود؛ اما دری��غ، برخي 
هیئت ها که تا اینجاي راه را به درس��تي پیموده اند، 

از پیمایش باقي راه درمانده اند و در راه مانده اند. 
برخ��ي ک��ه خواس��ته اند، راه افراط ی��ا تفریط 
را نپیماین��د و راه��ي میان��ه برگزینن��د، به نصب 
عکس ه��اي ام��ام )ره( و رهب��ري و چن��د دعا در 
پایان مراس��م براي آن بزرگواران بسنده مي کنند و 
این گونه رنگین، تکلیف خویش را در اداي رسالت 
س��نگین خود به انجام مي رسانند؛ اما غافل از آنکه 
از انجام ابتدایي ترین وظایف سیاس��ي خویش نیز 
بازمانده اند و البته در اذهان عوام شاید مرتبتي بس 

رفیع داشته باشند. اشِ��کال کار آنجاست که اینان 
لزوم سیاسي بودن هیئت و تلاش براي رسیدن به 
عدالت اجتماعي را دانسته اند؛ اما از دانستن راهکار 

آن بي بهره مانده اند. 
هیئ��ت باید مکان��ي براي دادن ق��درت تحلیل 
سیاسي )در حالت بهتر بدون نام بردن از چهره هاي 
جناح هاي سیاس��ي( باش��د و نه تأیی��د گروهي و 
تکفیر گروهي که این کار گرهي از کار فروبس��ته 
جامعة ما نمي گشاید. جلسه ها را از دیدگاه سیاسي، 
تحلیل ک��ردن به منظور نزدیک ش��دن ب��ه جامعة 
عدالت محور، به این نکته بستگي دارد که مدیران 
یک هیئت در مرحلة نخس��ت خود دانش و قدرت 
تحلیل عمیق و دقیق رویدادهاي سیاسي را داشته 

باشند. 
تقویت تحلیل سیاس��ي، تنها گامي نیس��ت که 
هیئت ه��ا باید بردارند که براي رس��یدن به جامعة 
عدالت مح��ور، گام��ي س��خت تر و صعب تر پیش 
روس��ت و آن فعالیت عملي پس از فعالیت فکري 
و تحلیل سیاس��ي اس��ت.  صفحات تاریخ انقلاب 
در س��ال 1340 ش��کل گیري مجموعه اي را شاهد 
بود ک��ه فعالیت ه��اي فکري و عمل��ي آنها نقش 
به س��زایي در ش��کل گیري انقلاب داش��ت. هیئت 
مس��جد ش��یخ علی، هیئ��ت اصفهانی ه��ا و هیئت 
مؤید، س��ه هیئتي بودند که با ن��ام »هیئت موتلفة 
اس��لامي« اعلام موجودی��ت کردن��د و جداي از 
رسالت معنویت گس��تري، به تکلیف عدالت خواهي 

خویش نیز اهتمام ورزیدند.
 آن روز گذش��ت و ام��روز پیش روي ماس��ت. 
آن عَلمَ به درس��تي برافراشته شد و علم  هاي امروز 
منتظر دس��تاني پرتوان اس��ت. رهبر انقلاب، این 
روزه��ا، در قامت رهب��ر جبهة عدالتخ��واه جهاني 
در براب��ر جبه��ة اس��تکبار جهاني، باره��ا بر لزوم 
»بصی��رت« در میان اقش��ار گوناگون جامعه تأکید 
مي کنند؛ اما عزمي شایس��ته، آن گونه که بایس��ته 
اس��ت، از فعالان فرهنگ��ي و هیئت هاي مذهبي، 
براي انجام این تکلیف به چش��م نمي آید که خود 
نمون��ه اي از عقب ماندگي سیاس��ي مجموعه هاي 
فرهنگي ماست. راستي »موساي ما! مولاي ما! تو  

و خدایت بروید بجنگید، ما اینجا نشسته ایم.«3 

پي نوشت:
1. نهج البلاغه، خطبة 3

2. صحیفة نور، ج 13، ص 154
3. سورة مبارکة مائده، آیة شریفه 24

مجید مبینی

سیاس��ت در واق��ع مدیریت کلان کش��ور 
است. سیاست به معنای کشورداری است. 
اگر باور داش��ته باش��یم که قلمروي دین 
یک قلمروي گس��تردة حداکثری اس��ت و 
به عرصه های مختلف فرهنگی، سیاس��ی، 
اجتماعی و اقتصادی پرداخته است، طبیعي 
است، نمی توانیم، اسلامِ منهای سیاست یا 
سیاست منهای اس��لام را بپذیریم. به هر 
حال وقتی اس��لام از ابعاد مختلف س��خن 
گفته، بخشی را هم به مسائل کشورداری 
پرداخته اس��ت و طبیعي است، باید مسائل 
سیاس��ی اش هم اسلامی باشد؛ همان طور که عباداتش اسلامی اس��ت، همان طور که معاملات اسلامی 
است، باید سیاست هم اسلامی باشد؛ اما اگر بخواهید، سیاست را با دین مسیحیت مقایسه کنید )مسیحیت 

تحریف شدة فعلی(، به یقین روشن است که گرفتار سکولاریسم است و سیاستش از دیانتش جداست. 
باید به این نکته توجه کرد که سیاس��ت ش��اخه ها و ابعاد مختلف دارد. از علم سیاست تا جامعه شناسی 
سیاسی، فلسفة سیاسی، کلام سیاسی، فقه، اخلاق و تحلیل سیاسی. در آموزه های اسلام، کلام و فلسفة 
سیاس��ی، فقه و اخلاق سیاس��ی به طور کامل بیان شده یا دس��ت کم اصولی ذکر شده است که با اجتهاد 
می توان، فروع آن را اس��تنباط کرد. در تحلیل سیاس��ی هم وقتی کسي با نگرشي اسلامی می خواهد، به 

پدیده ها و حوادث سیاسی بپردازد، طبیعي است، تحلیلش هم اسلامی خواهد شد. 
می ماند علم سیاس��ت و جامعه شناس��ی سیاس��ی که بیانگر رابطة بین پدیده های سیاس��ی است با 
روش تجربی. نباید انتظار داش��ت که پاس��خ این دانش ها را از اس��لام و قرآن اس��تخراج کنیم؛ ولی 
چ��ون ب��ه تعبیر اهل عل��م، دانش های تجربی انس��انی و طبیع��ی پیش فرض ه��ای متافیزیکی دارند؛ 
بنابرای��ن ب��از ه��م باید متافیزیک اس��لامی را به  بهره وري رس��اند تا علم سیاس��ت و جامعه شناس��ی 
سیاس��ی هم اس��لامی ش��ود؛ پ��س بعضی ش��اخه های علوم سیاس��ی مثل جامعه شناس��ی سیاس��ی 
بای��د از مبانی متافیزیک اس��لامی بهره بب��رد و در اصلِ مس��ائل باید از روش تجربی اس��تفاده کند؛ 
 ول��ی در کلام و فق��ه و اخ��لاق سیاس��ی بای��د از آموزه ه��ای دین��ی و بای��د و نباید ه��ای اس��لامی 

بهره برد.
دربارة مصلحت انگاشتن جدایي دین از سیاست در دوران غیبت به بهانه یا دلایل مذکور باید گفت، 
مث��ل ای��ن می ماند که وقتی در جایی پزش��ک متخصص وجود ندارد، به پزش��ک عمومی  هم مراجعه 
نش��ود و عوام مردم به درمان بپردازند. وقتی دین اس��لام، دیني جامع است، به طور قطع اصل اولیة آن 
تبعیت کردن از امام زمان )عج( اس��ت. در روایات آمده اس��ت که در زمان غیبت، مجتهدان حجت شما 
هستند و شما باید از آنان پیروی کنید و به این دلیل که مجتهدان فتاوای مختلفی دارند، مقلد می تواند 

بر حسب تشخیص پس از پیداکردن مجتهدي که به ظن خود اعلم مي داند، به فتوای او عمل کند. 
در مس��ئلة حکومت داری و مسائل سیاسی، طبیعي اس��ت، حکومت تشکیل می شود و حکومت هم 
در جامعه، یک حکومت واحد اس��ت. طبیعي اس��ت، باید مجتهد عالم و عادلي به نام ولی فقیه در رأس 
باشد که وقتی حکمی ولایی صادر کرد، مقلدان و مجتهدان از حاکم اسلامی تبعیت کنند. بقیة مراجع 
ه��م حک��م خود را دارند؛ یعنی اگر ولی فقیه حکم حکومتی صادر نکرد و تنها فتوای ش��خصی خود را 
مط��رح کرد، مراج��ع دیگر هم حق دارند، فتوای خود را طرح کنند و مقلدانش��ان می توانند از ایش��ان 
پیروی کنند؛ اما وقتی حاکم اس��لامی و ولی فقیه حکم اس��لامی صادر کرد، همه، حتی مجتهدان باید 
تبعی��ت کنن��د. حق دارند تذکر دهند؛ ولی در مقام عمل باید تابع ولایت فقیه باش��ند که این مس��ئله، 

نظری است که همة مراجع به آن اعتقاد و اذعان دارند.  

عبدالحسین خسروپناه

سیاس��ت دیني و دین کارآمدي که با ات��کا به فقه پویا جواب گوي 
هم��ة ابع��اد فرهنگي، اجتماعي، سیاس��ي، اقتص��ادي و ... یک جامعة 
اس��لامي باشد، اگر مهم ترین دغدغة علماي دین نباشد، بي تردید یکي 
از مهم ترین دل مش��غولي هاي آنها در تمام تاریخ تمدن اسلامي بوده و 
هس��ت. اینکه امروز در جوامع اسلامي تا چه اندازه سیاست مسلمانان 
عین دیانت آنهاست و تا چه اندازه قرائت هاي مختلف از دین اسلام در 
این کشورها در بوتة سیاس��ت ورزي و روابط بین الملل پیراسته از لوث 
مصلحت اندیشي هاي دین ستیز و آراسته به حقیقت و جوهرة دین است، 
مس��ئله اي است که اذهان دغدغه مند استادان و علماي اسلام را بیش 
از پیش مشغول کرده است تا جایي که طیف گسترده اي از آرا و عقاید 
درب��ارة این موضوع را پدید آورده اس��ت. اکنون نگاهي داریم، به تنوع 
و گوناگوني این عقاید از موضع »سیاس��ت ما عین دیانت ماس��ت« تا 
مواضعي که مروج جدایي دین از سیاس��ت در دوران غیبت هستند، در 
اقتراحي با »عبدالحسین خسروپناه«، استاد حوزه و دانشگاه و نویسندة 
کت��اب »جریان هاي فک��ري ایران معاصر«.  در این ش��ماره صحت و 
س��قم تشبیه شخصیت هاي تاریخ اسلام به رجال سیاسي معاصر را نیز 
بررسي و تلاش کردیم، دربارة صرفه و فایدة این کار با دلایل گوناگون 
)از تأمل و تعمق و عبرت گیري از تاریخ تا توریه یا پنهان کردن حقیقت 
و یا گفتن س��خن راس��تي که مخاطب از آن برداش��تي اشتباه کند( با 
اس��تادان گفت وگو کنیم. بازخواني رابطة تعزیه و سیاس��ت در س��ریال 

»شب دهم« بخش پایاني این پرونده است.
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تاریخ، آموختني هاي فراواني دارد؛ اما این پرس��ش وجود دارد که چگونه مي توان درس هاي آن را به کار بس��ت و از آن براي امروز بهره گرفت. دکتر کریم 
مجتهدي استاد فلسفة غرب دانشگاه تهران و عضو هیئت علمي گروه غرب شناسي پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي، از روشمندي در عبرت گیري 
از تاریخ مي گوید و با دقت فیلس��وفانة خود روش هاي علمي این کار را برمي ش��مارد و پیش از آن هم به تفاوت هاي تاریخ و علوم انس��اني با علوم طبیعي و 
ریاضي اش��اره مي کند. مجتهدي ملاحظات و نظریات خود را نیز در باب تاریخ، مدت ها پیش در کتابي با نام »فلس��فة تاریخ« گردآوري کرده اس��ت که در 

بخش هایي از این گفت وگو مطالبي را به آن ارجاع مي دهد.
گفت وگوي ذیل با هدف تبیین چگونگي عبرت گیري از تاریخ، با وجود متغیرهاي مختلف انس��اني صورت گرفت و همین موضوع مقدمه اي ش��د تا در نهایت 
به این پرسش بپردازیم که آیا مي توان از الگوها و وقایع تاریخي هر دوره سود برد، به نحوي که شرایط و مقتضیات حال نیز در آن لحاظ شده باشد؟ کریم 
مجتهدي هم با تأکید بر فاصله گرفتن از خطرات مبتلابه علوم انساني و تاریخ یعني سوء نیت ها و انگیزه هاي سیاسي، چنین امکاني را متصور مي داند و معتقد 
اس��ت که پیچیده و دش��وار است؛ اما با رعایت موازین علمي، شدني است و هرچه باشد، مي توانیم از دل تاریخ براي امروزمان، فرضیه هایي را استخراج کنیم 

که بهتر از هیچ است.

  اگ�ر ق�رار باش�د، موض�وع گفت و گویمان 
دربارة »چگونگی عبرت از تاریخ« باشد و طرف 
گفت و گو هم جنابعالی که از اس�تادان فلس�فه 
هس�تید، باش�د، خواننده توقع دارد، »تاریخ« 
مذکور در پرس�ش، با دقت بیش�تری تبیین 

شود.
 بله؛ موافقم و برای این کار نخس��ت 
بای��د جایگاه علم تاری��خ در بین علوم 
مشخص ش��ود. اگر به طور فرضی، 
س��ه نوع علم در نظر بگیریم که 
از عل��وم ریاضی،  عبارت ان��د 
عل��وم طبیع��ت و عل��وم 
انس��ان��ی، آن گ��اه 

علم تاری��خ را باید جزو علوم انس��انی بدانیم. از این 
تقسیم بندی، مي توان چنین نتیجه گرفت که به ناچار 
باید ب��ه تفاوت هایی بنیادین در می��ان این علوم نیز 
ت��ن بدهیم؛ چه از لحاظ موضوع و چه از حیث روش 
ای��ن علوم؛ براي مثال موض��وع ریاضیات، کمیّات و 
مقادیر است. اگر کمّ منفصل باشد، می گوییم، حساب 
و اگر کمّ متصل باش��د، می شود هندسه. اگر نامعین 
باشد؛ یعنی تعیین نکنیم که منفصل است یا متصل، 
می ش��ود جمع. روشش هم اس��تنتاجی است. برهان 
ریاضی اس��ت، قیاسی اس��ت؛ یعنی از تعریف شروع 
می کنی��م و به نتایجی ک��ه از آن تعریف برمی خیزد، 
می رسیم؛ براي مثال از کلی به طرف جزئی می آییم؛ 
کل��ی منظورم همان تعریف اس��ت. کلی ترین قضیه 
در مورد مثلث همان تعریف مثلث اس��ت. کلی ترین 
مطلب در مورد یک عدد، خود تعریف آن عدد است. 
کلی ترین مطلب در مورد س��طح، خود تعریف سطح 

است. 
در عل��وم طبیع��ی، موضوع بح��ث به طور کلي 
پدیده های مادی است. در پدیدارهای مادی، 
ما فاعل شناس��ا را در نظر می گیریم؛ 
یعن��ی نمی گویی��م، م��ن الآن 

حسین سخنور

گفت و گو با دکتر کریم مجتهدي

در ای��ن وضع قرار دارم؛ پس س��ن و وضع روحی و 
جسمانی ام تأثیری در شناخت پدیده های مادی مورد 
مطالعه ام ندارد. انس��ان را ح��ذف می کنیم و فقط به 
خ��ود پدیده توج��ه می کنیم؛ براي مثال در بررس��ی 
فرمول نیوتن، نمی دانید وقت��ی نیوتن این فرمول را 
می نوشت، غمگین بود یا خوشحال؛ درحالي که وقتی 
ش��عر حافظ را می خوانید، خود حافظ در آن منعکس 
می شود؛ یعنی به طور دقیق معلوم می شود که حافظ 
وقتی این شعر را می گفته، چه حالی داشته است؛ شاد 
بوده یا غمگین و یا دچار ش��ور و شوق بوده است یا 

کسلی و بی میلی.

  روش و موضوع علوم انس�انی چه تفاوتی با 
علوم طبیعی و ریاضی دارد؟ 

در علوم انس��انی از جمله تاری��خ، موضوع به  کلی 
عوض می ش��ود؛ یعنی نه فق��ط موضوع کمیتی و نه 
فق��ط موضوعات پدیدارهای م��ادی، بلکه این علوم 
چ��ه تاریخ، چه روان شناس��ی، جامعه شناس��ی، علوم 
تربیتی یا روانکاوی و ... -که در قلمرو علوم انس��انی 
می توانید ق��رار دهید- اوصافی دارد که در فیزیک و 

شیمی و ریاضی دیده نمی شود.

  آن اوصاف چیست؟
 از این قرار اس��ت که این عل��وم با تصور حضور 
انس��ان در این جهان معنا پیدا می کن��د؛ براي مثال 
در »تاریخ« می گوییم، اگر انسانی در این عالم نبود، 
عل��م تاریخ هم از اس��اس معنا نداش��ت؛ بنابراین ما 
تاریخ حیوانات نداریم و تاریخ مرتبط با آن نیز تاریخ 
طبیعی و بیولوژی و زیست شناسی است. اولین شرط 
عامل مقوم علوم انسانی یعنی عاملی که این علوم را 
به منصة ظهور می نشاند، حضور انسان در این جهان 
است. طبیعي است، علم تاریخ هم از این قاعدة کلی 

بیرون نیست. 
از نگاه��ی دیگر، عل��وم به طور کام��ل می توانند، 
تجربی یا اس��تنتاجی باش��ند؛ مانند عل��وم طبیعی و 
ی��ا می توانند، فقط کمّی باش��ند؛ مانند علوم ریاضی. 
روش هایی که در علوم انس��انی به کار می رود، ویژة 
علوم انس��انی اس��ت؛ از این رو اگر قرار باش��د، یک 
روش عموم��ی برای علوم انس��انی در نظر بگیریم، 
تمثیل اس��ت؛ یعنی از شباهت میان پدیده ها به نتایج 

مشخصي برسیم.

  ب�ا مقدمات�ی که مطرح کردید، رس�یدیم به 
پرس�ش نخست و اصلی مان که آیا به طور کلي 
می ت�وان از تاری�خ عبرت گرفت ی�ا نه؟ به طور 
دقیق ترآیا با توجه به وج�ود متغیرهای مختلف 
زمان�ی و مکان�ی، ام�کان اس�تفاده از تاریخ و 
الگوگیری از رفتارها و اقدامات ش�خصیت های 

تاریخی، وجود دارد؟
 به نکات مهمی اش��اره کردید. به طور قطع عبرت 
از تاریخ باید روشمند باشد. به چه شکل؟ براي مثال 

اوضاع و احوال جامعه ای در یک مقطع خاص تاریخی 
همچون اوضاع و احوال فرانسه، پیش از انقلاب کبیر 
را در نظر بگیرید. مورخ در تحلیل آن اوضاع و احوال 
نمی تواند پیش بینی کند که احتمال دارد، یک پدیدار 
اجتماع��ی رخ دهد. در اینجا از ش��باهت و تش��ابه و 
آمادگی اس��تفاده می کنیم. می گویی��م چون در آنجا 
این طوری بود، اینجا هم احتمال می دهیم، این طوری 
باش��د؛ ولی جوابی که می توانی��م بدهیم »قطعیت« 
علوم طبیعی را ندارد. مثل ریاضی نمی توانیم، تنها بر 
اساس تعاریف استنتاج کنیم. تنها می توانیم بگوییم: 
»احتم��ال مق��رون به یقی��ن«؛ یعنی احتم��ال دارد؛ 
احتمال��ی که نزدیک به یقین اس��ت که چون امری 
در فلان دوره به وقوع پیوس��ته است، به سبب آنچه 
اسناد و مدارك دربارة آن دوره برای ما افشا می کند، 
»احتم��ال دارد« که همان اتفاق در این دوره هم به 
وقوع بپیوندند؛ در نتیجه در علوم انس��انی تش��ابه و 

بازگشت به موارد مشابه بسیار رایج است. 
در روانکاوی، یک پزش��ک یا روانکاو در یک نفر 
موارد و حالتی می بیند که کم وبیش ش��بیه به حالات 
نفر دیگري اس��ت که در فلان بیمارستان با آن کار 
کرده است. می تواند فکر کند که این تشابه می تواند، 
راهکاری را به او نشان دهد. آن راهکار جدید راه حل 
نیست؛ ولی یک قضیة احتمالی است. این فرضیه به 
ذهن من می آید که ش��اید چنین چیزی می تواند رخ 
دهد. مطلب را س��اده می کنم؛ ش��ما فرض کنید، از 
رفتار کسی پی می برید که او به شما راست می گوید. 
همین رفتار مشابه را در کس دیگري می بینید و این 
مس��ئله به ذهن ش��ما مي آید که ای��ن یکي هم باید 

راستگو باشد. 
این بازگش��ت به تاریخ این حالت را دارد. هیچ چیزِ 
قطع��ی اي را نمی تواند به ش��ما بگوید؛ ولی یک جور 
مقدمه و یک نوع آشنایی برای فهمیدن قضیه پیش 
روی شما می گذارد. یا یک فرضیه  به ذهن تان خطور 
می کند. این فرضیه هیچ اعتباری ندارد؛ ولی نمی شود 
و نمي ت��وان آن را انکار ک��رد. این فرضیه باز بهتر از 
هیچ است و دلالت بر یک تجربه دارد؛ تجربه ای که 
به عینه تکرار نخواهد شد؛ ولی احتمال دارد که نتایج 
آن مشابه آن چیزی باشد که در گذشته بوده است. 

  اش�اره داش�تید، تاری�خ ب�رای ام�روز ما در 
بهترین حالت فرضیه ای به ما تقدیم می کند که 
»بهتر از هیچ« اس�ت؟ دلیل این ادعا چیس�ت؟ 
بس�یار پیش آمده اس�ت که همین بهتر از هیچ 
و ایج�اد تناظر بی�ن وقایع تاریخ�ی و اتفاقات 
ح�ال، س�وء تفاهماتی را به وج�ود م�ی آورد ک�ه 
در س�ودمندی تاری�خ تردیدهای�ی جدی پیش 

می آید.
همان ط��ور که گفتم، نباید توقع داش��ته باش��یم، 
هم��ان قطعیتی ک��ه در علوم طبیعی وج��ود دارد، در 
علوم انس��انی و تاریخ وجود داش��ته باش��د. در علوم 
طبیعی هر معلولی، علت مش��خصي دارد؛ اما در علوم 
انس��انی چنین نیس��ت و همین موض��وع هم همان 
س��وء تفاهماتی را باعث می شود که شما به آن اشاره 
داشتید؛ ولی این سوء تفاهمات اصل سودمندی تاریخ 
را منتف��ی نمی کند. منظ��ور خود را با مثالی روش��ن 
می سازم. در نظام طبیعت موضوع مورد مطالعه خارج 
از فاعل شناساس��ت؛ فرض کنی��د می خواهیم، دربارة 
پدی��دة انبس��اط تحقیق کنیم. در مطالع��ة این پدیده 
همچون سایر پدیده های طبیعی سه مؤلفه را مي توان 
پی گی��ری کرد. همان طور که ذکر ش��د، اولًا موضوع 
مورد مطالع��ه خارج از »من« اس��ت و جنبة خارجی 
دارد. دوم، تکرارشدني است؛ یعنی می توان عین این 
تجرب��ه را فردا هم تکرار کنی��م و ببینم همان نتیجه 
به دست می آید یا نه. سوم، کمّی است و مي توان آن 
را اندازه گیری کرد؛ براي مثال ضریب انبساط به طور 
کامل سنجش پذیر است؛ اما هیچ کدام از این مؤلفه ها 

در تاریخ وجود ندارد. 
در تاری��خ نمی توانید، قضیه را به عینه تکرار کنید؛ 
چون گذشته ها گذشته اس��ت. تنها یک کار می توان 
کرد؛ اس��ناد و مدارك و گواهی ها را جمع آوری کنید 
و با نقل و اثبات اعتبار و مقایس��ة آنها، نتایجی برای 
امروز خ��ود بگیری��د. اختلاف ها و تفس��یرهایي هم 
ممکن اس��ت پیش بیاید؛ چون انسان ها به عینه مثل 
هم نیس��تند و ممکن اس��ت دو جور تفسیر شوند؛ در 
نتیجه چون نمی توانیم، در هیچ آزمایش��گاهی به عینه 
رخ��داد را تکرار کنیم، در هر ص��ورت فقط از طریق 

تشابه و استدلال تمثیلی می توانیم، به آن پی ببرید.
نکته ای دیگر که در تاریخ، اهمیت به سزایی دارد، 
جامعه شناس��ی اس��ت. عواملی که در جامعه شناس��ی 
می توانی��د تعری��ف  کنی��د،  کمک خواهن��د کرد که 
رخدادهاي گذش��ته بهتر فهم شوند؛ اما یک ملاحظه 
در مقایس��ة تاریخ و جامعه شناس��ی ب��ا علوم طبیعی 
وج��ود دارد و آن، وج��ود علت ه��ای متف��اوت برای 
یک معلول اس��ت؛ براي مثال اگ��ر در جامعه معضل 
بیکاری وجود داش��ته باش��د، می ت��وان گفت، به طور 
دقی��ق علت این بیکاری چیس��ت؟ در ش��یمی علت 
حرارت، انبس��اط است؛ اما هم اکنون در جامعه شناسی 
نمی توانید بگویید، علت بیکاری چیس��ت. این معضل 
ممکن اس��ت بر اثر علل متعددی به وجود آمده باشد؛ 
همین طور اگر خودکش��ی در جامعه ای افزایش یابد، 

   تاريخ در نهايت فرضيه  ای ارايه می کند 
که هيچ اعتباری ندارد 

ولی نمی شود و نمي توان آن را انکار کرد.
 اين فرضيه باز بهتر از هيچ است و دلالت بر 

يک تجربه دارد 
تجربه ای که به عينه تکرار نخواهد شد

ولی احتمال دارد که نتايج آن
مشابه آن چيزی باشد که در گذشته بوده 

است 
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همان طور که دورکیم می گوید، ممکن است به علت 
آن )ی��ا متعاقب آن( دزدی افزایش یابد یا به طور حتم 
گدایی یا اجحاف و رش��وه گیری و فسادهای مختلف 
اجتماع��ی، بیماری های روانی، حالت  پرخاش��گری و 
... بیش��تر ش��ود؛ پس ملاحظه می کنید که سرانجام 
نمي توانی��د در م��ورد چیزهایي که مربوط به انس��ان 
اس��ت، با هم��ان قطعیت ک��ه در فیزی��ک صحبت 
مي کنید، صحبت کنید. در هر صورت حالت احتمالی 
خواهد داش��ت. خواهید گفت، احتمال قریب به یقین؛ 
در نتیجه شما چه در مورد علوم اجتماعی و چه علوم 
انس��انی و تاریخ، همه مجبورید از »احتمال« استفاده 
کنید؛ همان طور که در علوم انس��انی از آمار استفاده 

می کنند تا سنجش پذیر باشد. 
آماره��ا را هم��ان احتمالات به ما داده اس��ت. اگر 
نتیج��ة آمار به م��ا بگوید که 30 درص��د مردم بیمار 
یا بیکار هس��تند، هرچه باش��د، یک حقایقی را به ما 

نشان می دهد.
اکنون برمی گردم به س��ؤال اصلی ش��ما؛ یادآوری 
وقایع گذش��ته و به کارگیری و توجه به آنها اگر دقیق 
و علمی باشد؛ یعنی از لحاظ علم تاریخ و وجود اسناد، 
مدارك و شواهد، درست باشد، از این نظر که امکاني 
ب��راي فهمیدن میس��ر مي کند، مفید اس��ت؛ ولی اگر 
براي س��وء استفاده و منحرف س��اختن ذهن مخاطب 
باش��د، نه فقط مفید نیس��ت، بلکه از پایه، انحراف را 
موجب می ش��ود؛ همان چیزی که می گویند تحریف 
تاری��خ. تحریف تاری��خ، یعنی به طور دقیق به ش��ما 
نمی گویم که چه گذشته است و تاریخ را  به گونه ای 

به شما نشان می دهم که بیشتر منحرف شوید.

  این تحریف چگونه صورت می گیرد؟ اشکال 
مختل�ف تحریف تاری�خ چگونه اس�ت؟ به طور 
معم�ول ب�ه تحری�ف واقعی�ت توجه مي ش�ود؛ 
درحالي که مي توان واقعی�ات را تحریف نکرد و 
آن را ب�دون هیچ کم و کاس�تی مطرح کرد؛ ولی 

تحریف در مفهوم وارد شود.
در کتاب ه��ای منط��ق قدی��م، از سفس��طه ها و 
روش های مختلف آن مي گویند؛ یعنی روش هایی که 
می توان حقایق را تحریف کرد و تغییر داد. به جزئیات 
این بحث وارد نمی ش��وم؛ ولي مي توان به کمک آن 
مباح��ث از تحریف مفهوم جلوگی��ري کرد. تنها یک 
ش��یوة معمول و رایج را مطرح مي کنم تا نمونه اي از 
این نوع تحریفات مشخص شود و آن انتقال و تبدیل 
ام��ر جزئی به حالت کلی اس��ت؛ ب��راي مثال فرض 
کنی��د، دو تاجر با هم در رقابت هس��تند و بیماری از 
خوردن کالاي یکي از آن دو صدمه دیده است. تاجر 
دوم ب��رای اینکه رقیب تجاری اش را شکس��ت دهد، 
می گوید، جمعیت عظیمی بر اثر استفاده از فلان کالا 

تلف شدند و بدین ترتیب جزئی را کلی می کند. 
تحریف تاریخ دلای��ل مختلفی دارد؛ از جمله نبود 
اطلاع��ات لازم در ای��ن زمین��ه. اکنون ب��ه نظر من 
بسیاري چیزها در تاریخ نامعلوم است. بسیاري چیزها 

را هم می دانیم؛ ولی دقیق نیست. کار مورخ استخراج 
اطلاع��ات لازم اس��ت؛ البته نباید م��ورخ را با مبلغ و 
سیاس��ت مدار یکي دانست که در مورد دیگران، ماجرا 
ف��رق مي کند. مورخ واقعی روش و راهی پیدا می کند 
که واقعیت هر عصر را به نحوی به ش��ما نشان دهد؛ 
براي مثال در فرانسه مورخ معروفی به اسم گاسپوت 
وجود دارد که تاریخ انقلاب کبیر فرانس��ه را پنجاه یا 
س��ی سال پیش، از نو نوش��ت. این کتاب بسیار مهم 
بود؛ از این حیث که وی اس��ناد رس��می اي که تمام 
مورخ��ان دیگر با توجه به آنه��ا کار کرده بودند، کنار 
گذاش��ته و به جای آنها از نامه هاي مردم و مکالمات 
به جامانده از اواخر قرن هجدهم یعنی س��ال 1889 تا 
ده س��ال بعد، س��ال 1899 )کودتای نظامی ناپلئون( 
اس��تفاده کرده اس��ت؛ نامه هایی که از 15 تا 20 سال 
آخر قرن نوزدهم پیدا کرده بود، مواد این مورخ شهیر 

بوده است. 
وي ح��دود هزار نامه یافته بود؛ نامه هایي همچون 
نامة یک دانشجو از پاریس برای مادرش که در لیون 
بوده یا مردی از پاری��س برای زنش که برای تفریح 
به سفر رفته بوده است. گاسپوت کل نامه های عادی 
مردم را جمع آوري و با طبقه بندی تاریخی شکل گیري 
جو انقلاب کبیر فرانس��ه از منظر تودة مردم را از ابتدا 
منعکس کرده اس��ت؛ بنابراین وقت��ي تاریخ را از این 
منظ��ر مي خوانی��د، بازت��اب آن را در خانواده ها یا در 
بین کس��به، هنرمندان یا نویسندگان و رجال سیاسی 
متوجه مي ش��وید؛ به طوري که گویی در آنجا و در آن 
زمان حضور دارید؛ یعنی آن چیزهای رس��می را انکار 
نمی کند؛ ولی نشان می دهد که مردم چگونه می دیدند. 
حال ش��ما این کتاب را ک��ه می خوانید، خواه ناخواه از 
 این تش��ابهات احتمالي، اس��تنباطی نخواهید داشت؟

 ب��ه نظر من چاره ای هم ندارید. ما در زندگی روزمره 
با همین تمثیل ها زندگی می کنیم. 

  براي استفاده از تمثیل ها و انتقال  از گذشته 
به حال، از چه غربالي باید استفاده کنیم؟ چگونه 
حوادثي و با چه مؤلفه هایي از صافي تاریخ عبور 
نمي کنند و استفاده نش�دني هس�تند؟ به عبارت 
دیگر از کل تاریخ و وقایع و حوادث آن مي توان 

براي امروز بهره گرفت یا خیر؟
هما ن طور که مطرح شد، چون در تاریخِ یک معلول 
ممکن اس��ت، علت  هاي متعددي وجود داشته باشد؛ 
پس در این انتقال باید ابتدا شرایط فعلي و تفاوت هاي 
آن را با گذش��ته خوب درك کرد؛ ب��راي مثال تبیین 
پدی��دة بیکاري و دلایل آن در حال حاضر متفاوت از 
گذشته است؛ چراکه وضعیت رفاه جوامع، اقتصاد این 
دوران و بهداش��ت کش��ورها و ... به کلي تغییر کرده 
اس��ت؛ اما این نکته را نباید فراموش کرد که مطالعة 
پدیدة بیکاري در یک مقطع تاریخي به هر حال ما را 
در رفع این معضل در زمان حال کمک مي کند؛ یعني 
فرضی��ه اي به ما مي دهد که هم��ان »بهتر از هیچ« 
اس��ت؛ بنابراین ش��ما خواه از تاریخ عبرت بگیرید و 
خواه نگیرید، خواه ناخواه مطالعة دقیق تاریخ و مطالعة 
عل��ل رخدادها با دقت در جوامع گذش��ته، افق ذهنی 

وسیعی به شما می دهد.
حتی اگر عبرت نگیرید، انس��ان آگاه تری هستید تا 
کس��ی که در عمرش نه تاری��خ خوانده و نه در مورد 
تاری��خ تعمق کرده اس��ت. نتیجه چه می ش��ود؟ اگر 
او عبرت نگرفته اس��ت و ش��ما هم نتوانستید عبرت 
بگیرید، باز ش��ما با او فرق خواهید داش��ت. شما مثل 
کسی خواهید بود که دنیا را گشته، جنگ ها را دیده و 
کشورها را شناخته است؛ ولی چارچوب ذهنی خود را 
تغییر نداده است. حتی اگر شما از تاریخ عبرت نگیرید 
-که بیشتر هم همین طور است و نمی توان به راحتی 
عبرت گرفت- با این ح��ال تاریخ دانی و تاریخ خوانی 
به نحو شایس��ته با توجه به ابعاد گسترده و تعمق در 
مسائلش، وسعت ذهنی اي را ایجاد مي کند که ارزش 

دارد، بازشناخته شود. 

  شما در تفاوت علوم انسانی و علوم طبیعی، 
اش�اره داش�تید، عل�وم طبیعي برخ�لاف علوم 
انساني، علت هایش انحصاري است؛ بنابراین 
»تاری�خ« حتي اگ�ر پای س�لیقه هم ب�ه میان 
می آی�د، از این انحصار محروم اس�ت. در این 
صورت باز مباحث تاریخي اعتبار علمي دارند؟ 
 بل��ه؛ نظرها و دلایل مختلف در تبیین یک واقعة 
تاریخي اجتناب ناپذیراست؛ ولی گاهی نظریه نیست 
و سوء نیت اس��ت. دو مورخ می توانند، با هم دو نظر 
مخالف داش��ته باش��ند؛ ولی وقتی که در جامعه ای 
نیت ه��ا ب��ه گونه اي باش��د ک��ه از تحری��ف تاریخ 
می خواهند، به نفع خود بهره گیرند، مش��کلي که به 
آن اشاره داشتید، به میان مي آید که به طور قطع این 

 نظرها و دلايل مختلف در تبيين يک واقعة 
تاريخي اجتناب ناپذيراست

 ولی گاهی نظريه نيست و سوء نيت است
 دو مورخ می توانند، با هم دو نظر مخالف 

داشته باشند
ولی وقتی که در جامعه ای نيت ها به گونه اي 

باشد که از تحريف تاريخ می خواهند
 به نفع خود بهره گيرند
      تاريخ قربانی می شود  

  متأسفانه در استفاده از تاريخ سوء نيت 
فراوان است

خطر ديگر ،سياسي شدن تاريخ است 
وقتي تاريخ با اهداف سياسي خوانده شود 
هرکس سعي مي کند، آن را به نفع خود 

تعريف و تفسير کند
 اما همة اين آسيب ها نبايد دليلي براي 

کم اعتنايي به تاريخ باشد  

مشابهسازیباغرضورزینمیارزد

بس��یاری از محقق��ان و معرفت شناس��ان تاری��خ را 
جزو منابع معرفتی بش��ر، عامل آگاهی ِ بخشی از هستی، 
ح��وادث و فضاي حاکم بر جامعه قلمداد می کنند. خداوند 
نیز در قرآن با بیان س��نت های تاریخی، ذکر سرنوش��ت 
امت های پیشین و عهد و میثاق با آنها در واقع از تاریخ به 
منزلة یک منبع عبرت آموز و راهی برای کسب تجربه یاد 
می کند و تلاش دارد، انسان ها با نگاه بر گذشته به درك 
وضع حال و حرکت صحیح به سمت آینده گام بردارند؛ اما 
تاریخ در عین عبرت آموزی، تجربه سازی و آگاهی بخشی 
ب��ه علت پیچیدگ��ی و عوامل تأثیرگذار ب��ر آن به همان 
مقدار که می تواند به مثابة یک راه روش��نگر، س��ازنده و 
چاره ساز باشد، ممکن اس��ت مورد سوء استفاده قرار گیرد 
و گمراه کننده ش��ود؛ چراکه ام��کان دارد تاریخ، حوادث، 
ش��خصیت ها و مفاهیم تاریخی دس��ت خوش تحریف و 

دگرگونی و به نفع جریان های قدرت قلب شوند. 
در بس��یاری موارد به آنچه به دس��ت ما رسیده است، 
به طور قطعی نمي توان اس��تناد و از آن بهره برداری کرد؛ 
زیرا نه تنها ممکن اس��ت، تاریخ در گذشته مورد تحریف 
واقع شود و بالطبع نتوان مشابهت سازی کرد، بلکه ممکن 
اس��ت در زمان حال نیز دنبالة هم��ان جریانات قدرت و 
تحریف، تلاش ش��ود تا با بهره گیری اب��زاری از تاریخ و 

مهم  جریانات  و  ش��خصیت ها 
تاریخ��ی، ح��وادث ب��ا برخورد 
س��لیقه اي تفسیر شوند؛ به این 
ترتیب هم��ان تاریخی هم که 
به دست ما رسیده است، مورد 
سوء استفاده و نگاه ابزاری قرار 
گی��رد و مص��ادره ب��ه مطلوب 
 شود؛ بنابراین تاریخ، شمشیر دو 
دم است و ناگزیر باید با احتیاط 

و وسواس و دقت به سراغ آن رفت و از آن بهره گرفت.
اگر قرار باشد از تاریخ به مثابة یک منبع مهم شناخت 
و معرفت بش��ری بهره برد و در صدد بود تا میان حوادث 
گذش��ته و حال مشابه سازی صورت  گیرد، در واقع همان 
بهره گی��ری از تجربه ه��ای دیگ��ران و عبرت  گرفت��ن از 
آنها ص��ورت خواهد پذیرفت؛ ولی باید توجه داش��ت که 
تطبیق های تاریخی بیش از آنکه ش��خصیت های حقیقی 
را در نظ��ر بگیرد، بیش��تر باید به س��نت های تغییرناپذیر 
حاک��م بر جامع��ه و مجموعه های سیاس��ی و اجتماعی و 

جریان های فکری توجه کند. 
تطبیق ش��خصیت های تاریخی با شخصیت های حال 
بسیار دشوار اس��ت؛ چراکه به طور قطع شرایط اجتماعی، 
اقتصادی و فرهنگی حاکم بر جوامع، مکان ها و زمان های 

مختلف، متفاوت اس��ت و نمی توان چهره های سیاس��ی 
ی��ا علمی عصر حاضر را به راحتی ب��ه چهره های تاریخی 
تش��بیه کرد و تطبیق داد. همچنی��ن همان گونه که بیان 
ش��د، تاریخ یک منبع، ابزار و امکانی اس��ت، مانند س��ایر 
امکاناتی که به ما کمک می کند تا مسائل و مشکلاتمان 
را بهتر بفهمیم؛ اما این ابزار به دلیل ش��رایط خاص خود 
بس��یار سیال و منعطف است و تفسیر و تأویل های متعدد 
از آن امکان پذیر اس��ت؛ به همین دلیل در همان جریانات 
تاریخی هم می توان از تاریخ استفادة ابزاری کرد و آن را 
به نفع یا ضرر این و آن به کار برد و از آن برای کوبیدن 

رقیب بهره جست. 
بدی��ن ترتی��ب ملاحظه می ش��ود ک��ه در قیاس های 
تاریخ��ی به راحتی یکی جای دیگری می نش��یند و حق و 
باط��ل جای خود را عوض می کنند. یک جریان می تواند، 
رقیب��ان را در جایگاه باطل بنش��اند و ب��ا عتاب و خطاب 
محکوم کند؛ درحالی  که همین راه و رفتار نیز برای رقیب 
هم امکان پذیر اس��ت. یک جابه جایی ساده می تواند این 

مشکل را مرتفع سازد. 
همة این عوامل باعث می ش��ود تا رعایت حساسیت ها 
و ظرافت ها لازم آید و شبیه س��ازی های تاریخی با قواعد 
و اصول��ی انتظام یابد تا اش��تباهی رخ ندهد و تحریف و 
قلب و سوء برداشت صورت 

نگیرد. 
باید  اولًا مقایس��ه کننده 
دارای اهلیت باش��د؛ یعنی، 
به مجموعة تاریخ و حواشی 
آن و مس��ائل مختلف حوزه 
مورد تش��ابه تس��لط داشته 
باشد و با آن بیگانه نباشد. 

دوم، نیت انس��ان بسیار 
مهم است. نباید از تاریخ برای کوبیدن یکدیگر و سرکوب 
رقیب بهره برد. نیت انس��ان باید اصلاح گری و رفع فتنه 
و ایجاد تقارب و نزدیکی باش��د و تلاش کند تا ش��بهات 
را برطرف س��ازد؛ نه اینکه آت��ش درگیری و نفاق و کینه 
اف��روزد. مطابقت دهنده همچنین باید مس��ائل سیاس��ی، 
اجتماع��ی و فرهنگی زمان را به طور کامل بشناس��د و به 

آنها تسلط داشته باشد تا امکان مقایسه فراهم آید. 
از  بای��د  مشابهت س��ازی  آنک��ه  مهم ت��ر  هم��ه  از 
غرض ورزی، تعصب و عناد دور باش��د و انصاف و عدالت 
و بی طرفی رعایت شود تا لغزش و خطا به کمترین اندازة 

ممکن برسد. 

* کارشناس ارشد تاريخ اسلام و مدرس دانشگاه

برخورد با تاریخ توأم با س��وء نیت است. الگوگیري از 
تاریخ و شخصیت هاي آن هم در این شرایط با هدف 

منحرف کردن ذهن مخاطب صورت مي گیرد.

  همان ط�ور ک�ه از س�وء نیت برمي آید، براي 
اثب�ات یا رد آن بای�د نیت خوانی کرد که به طور 
قط�ع این کار ب�ه ص�ورت علم�ي امکان پذیر 

نیست. 
 ب��ا توجه به مجموعة اس��ناد و م��دارك مي توان 
به س��وء نیت مردم پي برد. متأس��فانه در جهان علم 
در حال حاضر س��وء نیت فراوان است و تاریخ هم از 
جمله علومي است که در معرض این خطر قرار دارد. 
خطر دیگر سیاسي ش��دن تاریخ است. وقتي تاریخ با 
نیات سیاسي خوانده شود، هرکس سعي مي کند، آن 
را ب��ه نفع خود تعریف و تفس��یر کن��د؛ اما همة این 
آسیب ها نباید دلیلي براي کم اعتنایي به تاریخ باشد. 
در هر ش��رایط و ه��ر زماني تاریخ دان��ی و تعمق در 

وقایع تاریخی از ارکان فرهنگ هر ملتي است.

  شما مطرح کردید، علوم انسانی -که تاریخ 
هم زیرمجموعة آن اس�ت- تکرار پذیر نیست؛ 
اما جمل�ة معروفي اس�ت که می گوی�د، تاریخ 
تکرار می ش�ود. در ظاهر »تکرارِ« موجود در دو 

جمله تفاوت معنایي دارد.
 خوب ش��د این بح��ث مطرح ش��د. از یک نگاه 
در تاری��خ مي ت��وان نوعي قوانین جامعه شناس��ی را 
پیدا کرد. یکی از کس��انی که درب��ارة قوانین تاریخ 
صحبت کرده است و در فرهنگ ما جایگاه ممتازي 
ه��م دارد، ابن خلدون اس��ت. ابن خل��دون در مقدمة 
تاریخ��ش -ک��ه یک��ی از معتبرتری��ن کتاب ه��ای 
دنیاس��ت- می گوید، جوام��ع انواعی دارن��د؛ جوامع 
ب��دوی و بیابانگرد. قبیله های��ی داریم که به صورت 
گروه ه��ای کوچ��ک و دهکده ای زندگ��ی می کنند. 
قبایلی داریم که شهرنشین هستند. یک قانون کلی 
هس��ت و تبدیل اینها به یکدیگر. بدوی به ش��هر و 
یا یک جور اس��تان روس��تایی تبدیل مي شود. وقتی 
تحولات بزرگ تاریخ��ی رخ می دهد، اینها را باز به 
سه دوره تقسیم می کند؛ مثل رودخانه ای که طغیان 
کرده اس��ت و همه چیز را خ��راب می کند و از جلوی 
حرکت��ش برمی دارد و بعد آرام می ش��ود و آخرش به 

لجنزار می رسد. 
مورخان بزرگ، کوشش هایی کرده اند و در فلسفة 
تاریخ هم همین طور چیزهایی گفته ش��ده است که 
بس��یاری از آنها تأمل پذیر است. در تاریخ نباید جبر 
را زی��اد در نظ��ر گرفت؛ ولی بای��د احتمال قریب به 
یقین را در نظر داش��ت؛ البته بعضی ها هم درس��ت 
اس��ت؛ چون این قوانین ثابت اس��ت؛ ولی رخدادها 
ثابت نیس��ت. این رخدادها بسیار شبیه هم است؛ در 
نتیجه تصور می شود که تاریخ تکرار می شود. تاریخ 
تکرار می ش��ود؛ ولی نه به عینه. آنچه حاکم بر تاریخ 

است، تکرار می شود. 

تاريخ در عين عبرت آموزی، تجربه سازی و 
آگاهی بخشی

به علت پيچيدگی و عوامل تأثيرگذار بر آن 
به همان مقدار که می تواند 

روشنگر، سازنده و چاره ساز باشد
ممکن است مورد سوء استفاده واقع شود

گمراه کننده شود

چندوچون رجوع به تاریخ به  مثابة منبع معرفتی دین

یادداشتی از محمد کاظمی پوران*
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تعبیر ه�ا،  مفهوم ه�ا،  از  می ت�وان  آی�ا   
ش�خصیت ها و رخداد های صدر اسلام برای 
تبیی�ن و توضی�ح وضعی�ت موج�ود جامع�ة 
اس�لامی اس�تفاده ک�رد؟ اگ�ر پاس�خ مثبت 
اس�ت، چه کس�انی ب�راي ای�ن تطبیق های 
تاریخی اجازه خواهند داشت و برای این کار 
چه قواعد و ضوابطی را باید رعایت کنند؟  

 بحث ش��ما از مفهوم ه��ا، تعبیر ها و توصیف ها 
ش��روع می شود و تا حوادث تاریخی پیش می رود. 
آنچ��ه به نظر بیش��تر بای��د روی آن تمرکز کرد، 
شبیه س��ازی حوادث تاریخی است. مفاهیم در هر 
زمان تعاریفی دارند که می ش��ود آن را جست وجو 
ک��رد و در م��ورد آن توضیحات��ی داد. نکتة مهم، 
شبیه سازی تاریخی است که زیاد تکرار می شود و 
بیش از همه در جامعة ما رواج دارد؛ بنابراین بحث 
را روی شبیه سازی تاریخی متمرکز می کنیم. اگر 
ق��رار باش��د از لحاظ علمی به قضی��ه نگاه کنیم، 
در عمل بازسازی عینی پدیدة تاریخی امکان پذیر 

نیست؛ چراکه هیچ پدیدة تاریخی تکرار نمی شود. 
پدیده ه��ا همواره یک بار اتف��اق می افتند و اگرچه 
ممکن اس��ت، ش��بیه به هم به نظر آیند، هیچ گاه 

همانند هم نیستند. 
عل��ت ش��بیه بودن پدیده ه��ا در ه��ر جامع��ه 
جریان هاي کلی یا کلان تاریخی است که وقایع 
در چارچ��وب آنها تعریف می ش��وند؛ چراکه باعث 
مي شوند، ش��باهت وقایع تاریخی با یکدیگر زیاد 
ب��ه نظر برس��د. در ه��ر صورت ه��ر حادثه و  هر 
شخصیت تاریخی در یک زمان و شرایط اجتماعی 
خاص متولد می ش��ود و امکان تکرار ندارد؛ براي 

مثال عاش��ورا و ش��خصیت امام حسین )ع( یک 
حادثة تاریخی اس��ت که تکرارپذیر نیس��ت و به 
همین دلی��لِ تکرارناپذیری ارزش بس��یار بالایي 

پیدا کرده است. 
در واق��ع در ه��ر حادثة تاریخ��ی، مجموعه ای 
از دلایل، ش��رایط، ابعاد و عوام��ل متفاوت وجود 
دارند که باید بررسي شوند. این زمینه ها و دلایل 
ظهور در بس��یاری موارد به طور کامل با یکدیگر 
تفاوت و در برخی موارد تشابهاتي دارند؛ بنابراین 
به ط��ور کلی نمی توان گفت ک��ه حوادث تاریخی 
تکرارپذیرند و می ش��ود آنها را به هم تشبیه کرد؛ 
اما این مسئله باعث نمی شود که ما از شبیه سازی 
به طور کلی منع ش��ویم و آن را طرد کنیم. تمایل 
به تطبیق تاریخی و شبیه سازی و مقایسة لحظات 

ناب تاریخی به هر حال وجود دارد. 
این جریان تا زمانی که در قالب درك مس��ائل 
کلی تاریخ باش��د، مش��کلی ایجاد نمی کند؛ یعنی 
اگر ما بخواهیم، واقعة عاش��ورا را در متن جریان 
ستیزه گری با ظلم و مبارزه با استبداد ببینیم،  هم به 
فهم آن جریان تاریخی و هم به فهم آن حادثه ای 
که اتفاق افتاده اس��ت، کمک می کن��د؛ بنابراین 

  به لحاظ علمي
بازسازی عينی پديدة تاريخی 

امکان پذير نيست
چراکه هيچ پديدة تاريخی 

تکرار نمی شود
پديده ها همواره يکبار اتفاق می افتند 

و اگرچه ممکن است 
شبيه به هم به نظر آيند
هيچ گاه عين هم نيستند 

گفت وگو با سیدمحمدعلي حسیني زاده، مؤلف کتاب »اسلام سیاسي در ایران«

تشبیه شخصیت هاي تاریخ اسلام به رجال سیاسي معاصر

سید غلامرضا هزاوه ای

چندی اس��ت که در فضای غبارآلود سیاس��ی تطبیق های تاریخی چنان فراگیر و دس��ت و پاگیر ش��ده است که کمتر کسی 
را می توان یافت که تاکنون به نمونه ای از این شبیه س��ازی های ناش��یانه و گزینش��ی برنخورده باشد. شاید سابقة تطبیق و 
تشبیه های تاریخی به دورانی بازگردد که روحانیت و دیانت علاوه بر انتقاد و اعتراض به حاکمیت، نیم نگاهی به قدرت پیدا 
کرد. تاریخ ادیان و از آن جمله اسلام پهلوبه پهلوی اساطیر مملو از چهره های سیاه و سپیدی بود که آسان ترین راه را پیش 
پای می نهاد. هر س��پید روی پاکدامن را خودي و هر تیره روز تردامن را ناخودي دانس��تن و هر ضد خود را با انواع تهمت ها 
لگدکوب ک��ردن و زی��ر پا انداختن و از این رهگذر به توجیه خود نزد افکار توده ها پرداختن، س��اده ترین راه برای فاتحانه و 

ساده انگارانه رایت حقانیت افراختن است.     
دکتر س��یدمحمدعلی حس��ینی زاده، نویسندة کتاب »اسلام سیاسی در ایران« است. وي تتبعات و تقریراتی در زمینة اسلام 
سیاس��ی و نق��ش علما و روحانیان در مورد مشروعیت بخش��ی به حکومت ها دارد که در آنها ای��ن جایگاه را تا عصر حاضر 
پي گیري مي کند. حس��یني زاده در گفت وش��نودي که پیش رو دارید، به برخی حداقل های لازم برای اس��تفاده از تاریخ، به مثابة منبع مهم معرفتی در اس��لام 
و تش��یع اش��اره مي کند و اگرچه دس��ت مورخان و فقیهان را در این راه گشاده داشت، گروهی ش��ک و پرسش را نیز از پیش رویمان برداشت و سود جویان و 

فرصت طلبان را از دایرة ذی  حقان در این زمینه، بیرون انگاشت.

بدون اینکه ما بخواهیم، به ش��باهت تاریخی تام 
عاش��ورا با براي مثال انقلاب مشروطه یا انقلاب 
57 حک��م دهیم، ای��ن دو را به مثاب��ة دو جریان 
تاریخی کنار هم قرار مي دهیم و شباهت های آن 
را بررس��ی می کنیم. برای شبیه س��ازی، هم باید 
بی طرف��ی و انصاف را لحاظ کنی��م و هم باید به 
این معنا توجه کنیم که این شبیه س��ازی هیچ گاه 
کامل و تام نیس��ت و آن حادث��ه هیچگاه دوباره 
اتفاق نیفتاده اس��ت، بلکه تنه��ا جنبه هایی از آن 

تکرار شده است. 
ای��ن کار در زمین��ة علمی باید ص��ورت گیرد؛ 
یعنی کس��انی اجازه دارند، به این کار دست بزنند 
که به طور کامل از ش��رایط ظهور این جریانات و 
حوادث تاریخی آگاهی دارند. کسانی که اطلاعات 
کامل تاریخی یا در بعضی موارد اطلاعات اسلامی 
ندارند، نمی توانند، این گونه از تاریخ استفاده کنند. 
در جامعة ما این نکته رواج دارد که سیاستمداران 
بیش��تر دس��ت به ای��ن کار می زنند و ن��ه علما و 
دانش��مندان. در واقع ای��ن تطبیق های تاریخی را 
به طور عمده سیاس��تمداران و با اهداف سیاس��ی 

صورت می دهند.

 بنابراین آی�ا می توان تطبیق های تاریخی 
را  به دو دس�تة درس�ت و نادرس�ت تقسیم 
ک�رد؟ م�لاک ما برای تش�خیص درس�ت از 

اشتباه چیست؟
 بله؛ بای��د جوانب قضیه را رعایت کنیم؛ یعنی، 
در نظر داشته باش��یم که هیچ زمانی حادثه ای به 
معنای تام تکرار شدني نیس��ت. حوادث می توانند 
در جریانات تاریخی تفس��یر و معنا شوند و سپس 
می توانیم، آنها را با یکدیگر مقایسه کنیم. این گونه 
شبیه س��ازی را می توان شبیه سازی درست قلمداد 
ک��رد؛ اما این بدان معنا نیس��ت که این حادثه به 
ش��کل تام و تمام ش��بیه حادثه ای دیگر اس��ت و 
نکت��ة دیگ��ر آنکه ای��ن تطبیق های درس��ت نیز 
باید همان گونه که بیان ش��د، با رعایت انصاف و 
بی طرفی انجام گیرد، به طور کامل عالمانه باش��د 
و توس��ط متخصصان صورت پذی��رد؛ یعنی، تنها 
برای فهم حقیقت باشد؛ نه برای اغراض و منافع 

سیاسی. 

   آی�ا ش�أن تاریخ دانی از سیاس�ت ورزی 
جداشدني است؟

 سیاس��تمدار به مثابة کس��ی که متولی ادارة امور 
مردم اس��ت، جایگاه��ی دارد و در همان حال 
ممکن اس��ت، به عنوان یک مورخ یا تاریخ دان 
نیز مطرح باش��د. چنین کسي وقتی سیاستمدار 
ش��د، دیگر از درجه اهمیت جایگاه دوم، یعنی 
مورخ بودن تا اندازة زیادی کم مي شود. در عمل 
در تاریخ این اتفاق افتاده است که سیاستمداران 
برای توجیه عم��ل و منطق خویش، خود را به 

بزرگان و اس��طوره ها ش��بیه کردن��د، حوادث 
تاریخ��ی ب��زرگ و جریان ه��ای تاریخی مورد 
قبول مردم را به خود نس��بت دادند و خود را در 
جبهة حق و جناحی که اسطوره های تاریخی و 

مورد احترام جامعه قرار دارند، قرار دادند. 
در واقع این ش��یوه، ش��یوة اقناع و راضی کردن 
مردم به حساب می آید. به جای اینکه پای استدلال 
و منطق را به میان آوریم، با شبیه س��ازی شرایط 
تاریخی حقانیت خود را به مردم نش��ان می دهیم. 
اگرچه این کار برای اقناع مردم بسیار مفید است، 
در عم��ل و به ط��ور عمده نوع شبیه س��ازی هایی 
ک��ه این گونه صورت می گیرند، بس��یار بس��یط و 
س��اده انگارانه است. تصوری که از حق و باطل در 
این شبیه سازی ها وجود دارد، بسیار ابتدایی است. 
در این رهگ��ذر به پیچیدگی های حوادث تاریخی 
چندان توجهی نمی ش��ود. تنها به نظر می رسد که 

نوعي بازی با شخصیت ها و اسطوره هاست. 
هیچ وقت چنین شبیه سازی هایی که به هر حال 
به ضرورت زمان اس��ت، جامعیت و شرایط علمی 
لازم برای بررس��ی کامل پدیده ه��ای تاریخی را 
ن��دارد؛ یعنی در واقع سیاس��تمداران در این زمینه 
ن��ه دقت می کنند و نه حتی توان و تخصص لازم 
برای دقیق دیدن را دارند. عمدة این شبیه سازی ها 
براي اقناع توده ها ص��ورت می گیرد. در واقع این 
امر اجتناب ناپذیر است. سیاستمدار وقتی از موضع 
یک سیاستمدار سخن می گوید،  انتظار نمی رود که 
چن��دان عالمانه و دقیق س��خن بگوید؛ آن هم در 
ح��وزه ای که تخصص ندارد. سیاس��تمدار با مردم 
سروکار دارد. مردم بیشتر تمایل دارند، با تشبیه و 
تمثیل و ... حقایق را درك کنند؛ اما به نظر می آید 

که این کار ایجاد مشکل می کند. 
اگر قرار باشد که هر کسی خود را جای بزرگان 
و اسطوره ها قرار دهد و هر حادثة تاریخی را بتوان 
در ه��ر لحظه ای تک��رار کرد و با اس��تفاده از آن 
حادثة تاریخی حقانیت خود را به مردم نشان داد، 
آن اسطوره ها و خاطرات ماندنی مردم و خاطرات 
ناب تاریخی جامعه دچار لطمه مي ش��ود. در واقع 
وقتی بی محابا از این اسطوره ها استفاده شود، آن 
اسطوره ها در ذهن مردم مشوش می شوند. وقتی 
از این اسطوره ها هزینه می کنید تا حقانیت خود را 
اثبات کنید، بالطبع انتظار خواهد بود که گروه های 
مختلف��ی این کار را انجام دهند و همین گونه هم 
هست. یک گروه تنها نخواهد بود. آنگاه به تدریج 
این اسطوره ها از اس��طوره بودن خارج می شوند و 
حت��ی ممکن اس��ت، حقانیت اس��طوره ها نیز زیر 

سؤال برود. 
جامع��ه در مورد این اس��طوره ها فکر می کند و 
آنها را قبول دارد؛ اما وقتی ش��ما آنها را احیا کنید 
و براي رس��یدن به منافع خود از آنها سود ببرید و 
زیاد از آنها اس��تفاده کنی��د، این امکان وجود دارد 
که مردم احس��اس  کنند، باید در مورد اندیشه ها و 
اسطوره هایشان بازاندیشی کنند. همیشه این خطر 
را بای��د به جان خرید ک��ه اگر ما بخواهیم، از این 
اس��طوره ها برای حقانیت خودمان استفاده کنیم، 
بالطب��ع گروه ه��ای مختلف این ح��ق را خواهند 
داش��ت و به این ترتیب دیگر معلوم نیست، چه بر 

سر این اسطوره ها خواهد آمد. 
فک��ر می کنم، اگر کس��ی احس��اس کند، این 
خطر وجود دارد که در صورت اس��تفادة سیاس��ی 
از اسطوره ها، آنها و خاطرات ناب تاریخی متزلزل 
خواهند ش��د، خ��ود نیز در اس��تفاده از آنها پرهیز 
خواهد ک��رد. به هر حال این انحصاری نیس��ت؛ 
یعن��ی، اگر ش��ما ح��ق دارید که از اس��طوره ها و 
لحظات ن��اب تاریخی اس��تفاده کنی��د، این گونه 
نیس��ت که دیگری چنین حقی نداشته باشد. همه 
دوس��ت دارند که خود را در جبهة امام حسین )ع( 
ق��رار دهند و ط��رف مقابل را یزی��د قلمداد کنند. 
چنین مس��ئله اي کار را مشکل تر خواهد کرد. باید 
پذیرفت که این ح��وادث، حوادث نابی بودند و ما 
در تاریخ اسلام اسطوره های نادری داریم که باید 
حفظ ش��وند. هرکس��ی این صلاحیت و لیاقت را 
ندارد که دس��ت به تفسیر آنها بزند یا از آن بالاتر 

خود را در جای آنها قرار دهد.
در واقع اس��طوره ها به این دلیل اسطوره شدند 
و خاطرات برای آنها ماندنی شد که نمی شود آنها 
را تک��رار کرد؛ ول��ی در معنای کلی ب��دون آنکه 
بخواهی��م خود یا دیگ��ری را جایگزی��ن کنیم و 
تنها برای فهم ی��ک جریان کلی تاریخی و برای 
الهام بخشی، می شود از این کار استفاده کرد. اینکه 
داریم »کل یوم عاشورا و کل ارض کربلا« به این 
معناس��ت که همیشه در تاریخ جریان ظلم ستیز و 

  اين تطبيق های درست بايد
با رعايت انصاف و بی طرفی انجام گيرد

و توسط متخصصان صورت پذيرد
يعنی، تنها برای فهم حقيقت باشد

نه برای اغراض و منافع سياسی 

  تمايل به تطبيق تاريخی و شبيه سازی 
و مقايسة لحظات ناب تاريخی 

به هر حال وجود دارد
اين جريان تا زمانی که 

در قالب درک جريانات کلی تاريخ باشد
مشکلی ايجاد نمی کند 
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استبدادس��تیز و همیش��ه انس��ان های آزاده وجود 
داش��تند. عاش��ورا سرمش��ق و الگوی آنهاست و 
همیش��ه تاریخ هم این گون��ه خواهد بود؛ اما هیچ 
زمانی به طور کامل عاشورا تکرار نمی شود؛ چراکه 
یک امام حسین )ع( بیشتر در تاریخ نیست و یک 

عاشورا هم بیشتر در تاریخ نداریم. 
ب��ه مثاب��ة الهام بخش انس��ان های آزادی خواه 
و ظلم س��تیز عاش��ورا همیش��ه عاشوراس��ت؛ اما 
هیچ ک��س نمی تواند خود را به ط��ور انحصاري در 
جبهة حس��ین )ع( و دیگری را در جبهة یزید قرار 
دهد. این نکته مهم اس��ت که ما بدون تمسک به 
این شبیه سازی های تاریخی بتوانیم، حق و باطل 
را تشخیص دهیم. بتوانیم ظلم و عدل را بشناسیم 
و بر اساس آن از حق و عدل دفاع کنیم و با ظلم 
و باطل و اس��تبداد بستیزیم. تشبیهات نباید باعث 
شود که فهم و درك ما از حقیقت مشوش شود. 

  تاریخ به منزلة یک منبع معرفتی، اهمیت 
فراوانی در اسلام و به ویژه در اندیشة شیعی 
دارد؛ از تفس�یر آیات قرآن که دس�ت کم در 
برخ�ی آی�ات مهم به ط�ور کامل وابس�ته به 
ش�أن نزولی اس�ت -که به طور مسلم تاریخ 
به حساب می آید- تا اس�تفادة فقها از قول، 
فع�ل و تقری�ر پیامب�ر )ص( برای اس�تنباط 
اح�کام فقه�ی ک�ه آن ه�م در زم�رة وقایع 
تاریخ�ی اس�ت. اس�تفاده از تاری�خ در این 
زمینه ه�ا به تطبیق ه�ای نادرس�ت تاریخی 

منجر نمی شود؟          
 فقیه می خواهد حکم را کشف کند. کشف حکم 
با تطبی��ق تاریخی تفاوت دارد. زمانی می خواهیم 

ببینیم، از نظر امام )ع( این موضوع فقهی چیست 
و حکم آن کدام است. باید ابعاد مختلف را بررسی 
کنیم، تاریخ و س��یره را در نظر بگیریم تا حکم را 
استنباط کنیم؛ اما در تشبیه تاریخی، ما یک حادثة 
تاریخ��ی را با حادثه ای دیگ��ر همانند می پنداریم 
و برخ��ورد معص��وم )ع( را شبیه س��ازی می کنیم. 
این کار با کش��ف حکم شرعی متفاوت است. در 
فقه، هدف، کش��ف حقیقت است؛ بنابراین از ابعاد 
مختلف به قضیه نگاه می ش��ود و زمانی که حکم 
استنباط شد، اعلام مي شود؛ اما تشخیص موضوع 
بر عهدة مکلف و عرف است. به نظر من مسئلة ما 
با این مس��ئله متفاوت است. به هر حال تاریخ در 
فقه و استنباط احکام فقهی اهمیت فراوانی دارد؛ 
اما این مسئله با شبیه سازی تاریخی تفاوت دارد. 

  شما در کتاب »اسلام سیاسی در ایران« 
یکی از دلایل اقبال مردم به اس�لام سیاسی 
فقاهتی را استفادة این گفتمان از اسطوره ها، 
نام ها و خاطره هایی دانس�تید ک�ه معتقدید، 
تودة مذهبی با آنها مأنوس است. آیا در پس 
دس�ت یابی به این عوام فهم�ی، تطبیق های 

تاریخی نادرست رخ نمی دهد؟    
 به هر حال نزدیک ش��دن به این اس��طوره ها 

کار گفتمان ه��ا را راحت می کن��د. این امر، امري 
بدیهی اس��ت. هرچه ش��ما به ذهنیت مردم و به 
آن اس��طوره هایی که مردم می شناسند، نزدیک تر 
باش��ید، اینها در گس��ترش یک گفتمان به ش��ما 
یاری می رساند. این اتفاق در انقلاب افتاد که یک 
جبهة ظلم، ستم و اس��تبداد وجود داشت و بحث 
مبارزه با ستم و ظلم مطرح بود. در این مبارزه بود 
که اسطوره ها به کمک آمدند و هیجانی به وجود 
آوردن��د. در واقع انقلاب را در مت��ن یک جریان 
استبدادستیز و ظلم س��تیز قرار می دهم و معتقدم، 
الهام گرفتن از عاش��ورا ضربه ای به اس��طوره های 
تاریخ��ی وارد نکرد؛ اما تداوم این ش��رایط به چه 
شکل اس��ت؟ این گونه نیست که ما در اختلافات 
سیاس��ی خود همواره بتوانیم، ش��رایط انقلاب را 

تکرار کنیم. 
نباید احس��اس کنیم که همیش��ه آن ش��رایط 
تکرار می ش��ود. این تداوم است که به اسطوره ها 
ضربه خواهد زد. زمان انقلاب جریانی وجود دارد 
که حاکم اس��ت و با مردم مقابله می کند. به ستم 
دس��ت می زند، ش��کنجه می کند و می کشد. ظلم 
بودن و ناحق بودن آن به طورکامل بدیهی اس��ت. 
اس��تفاده از ای��ن نماد ها نه برای آنه��ا و نه برای 
جامعه نه تنها مش��کلی ایج��اد نمی کند، بلکه به 
براندازی ظلم و ویرانی استبداد نیز کمک می کند؛ 
اما در ادامه، زمانی که شما بخواهید در اختلافات 
داخلی در شرایط تثبیت نظام، یعنی زمانی که دیگر 
ظلمِ بدیهی یا حقِ بدیهی مشخص نیست، از این 
نماد ها اس��تفاده کنید، به آش��فتگی شرایط، دامن 
خواهید زد. در ش��رایط انقلاب از این اس��طوره ها 
اس��تفاده ش��د و به طور طبیعی این اس��تفاده باید 
صورت می گرفت؛ چون در واقع مبارزه ای بود که 
به هیجان و شور نیاز داشت و این اسطوره ها، این 

شور و هیجان را ایجاد می کردند. 
ب��از ه��م فکر نمی کن��م ک��ه در آن زمان این 
تش��بیه ها چندان دقیق و به تعدد استفاده  می شد.  
فک��ر می کنم، همیش��ه به ناب بودن اس��طوره ها 
و لحظه ه��ای تاریخی توج��ه و ب��ه تکرارناپذیر 
بودنش��ان تأکید می ش��د. وقتی به ویژه در شرایط 
عادی زیاد از این اس��طوره ها استفاده  شود، دیگر 

آنها اهمیت خود را از دست خواهند داد. 

 آی�ا تطبی�ق تاریخی در آی�ات و روایات 
س�ابقه دارد؟ مش�ابه حدی�ث منزل�ه ک�ه 
پیامبر )ص( خود را به حضرت موس�ی )ع( 
و حض�رت عل�ی )ع( را به ه�ارون همانند 
می کند، احادیث و آیات دیگری هست؟ آیا 
می توانیم، از این تطبیق که به طور مسلم در 
زمرة تطبیق های درست است، مشخصاتی 

را برای تشبیه های مجاز استخراج کنیم؟
 همان گون��ه که پیش از این هم بیان ش��د، 
برای درك جریان کلی تاریخی می شود، از این 

  در واقع اسطوره ها 
به اين دليل اسطوره شدند

و خاطرات برای آنها ماندنی شد
که تکرار نمي شوند  

بازخواني رابطة تعزیه و سیاست در سریال »شب دهم«

اگر بخواهی��م دربارة رابطة میان تعزیه به مثابة 
یک نمای��ش آییني-مذهبي و سیاس��ت س��خن 
بگوییم، باید پیش از آن نسبت بین هنر و سیاست 
را بازشناس��ي کنیم. ش��اید بس��یاري از مخاطبان 
خس��ته از سیاس��ت ورزي، این تناس��ب را از بنیاد 
غلط بدانند و س��احت هن��ر را فراتر و پاك تر از آن 
تصور کنند که جولانگاه سیاس��ت بازي ش��ود؛ اما 
همین  که پذیرفتیم، سیاس��ت، نوعي بازي اس��ت، 
آنگاه مي شود، میان س��ویة نمادین تعزیه به مثابة 
یک بازي نمایشي و سیاس��ت ارتباط برقرار کرد؛ 
همچنان که میان بازي ش��طرنج و سیاست رابطة 
نمادین��ي برقرار مي کنن��د. اتفاقاً تعزیه، نمایش��ي 
اس��ت که از بابت مضمون و درون مایة اثر یکي از 
سیاسي ترین حوادث مذهبي را بازنمایي مي کند تا 
همواره این پیام مع��روف را که »کل ارض کربلا 
و کل یوم عاش��ورا« به مخاطبان یادآوري شود و 

فلسفة قیام امام حسین )ع( فراموش نشود. 
فلس��فة مب��ارزه و ایس��تادگي در براب��ر ظلم و 
ب��ه ذلت طاغوت تن ن��دادن و آزادگ��ي و با عزت 
زیس��تن، مهم تری��ن و مقدس ترین آرماني اس��ت 

شبیه س��ازی  ها بهره برد؛ به شرط اینکه بر این 
نکته تأکی��د کنیم که ما طرفدار حق باش��یم و 
با این تش��بیه ها نمی خواهیم، حق را بشناسیم. 
ح��ق را تنها با اس��تدلال و منطق و فرآیند های 
معرفتی می ش��ود، ش��ناخت. ص��رف ادعا های 

شبیه سازی، معیار حق بودن نیست. 
تأکید من روی شبیه س��ازی هایی اس��ت که 
در حوزة سیاس��ت صورت می گیرد؛ خطراتي که 
در پس آن متوجة جامعه و اسطوره هاس��ت. در 
همان ح��ال همان گونه که گفته ش��د، عالمان 
جواز چنین کاری را دارن��د. پیامبر )ص( به طور 
مسلم با پیامبران دیگر شباهت دارند و در اینجا 
مشکلی ایجاد نمی شود. مشکل در حوزة سیاست 
اس��ت که شما خود را در جایگاه حق قرار دهید، 
از اسطوره ها استفاده کنید و سعی کنید مردم را 
به این وسیله در حقانیت خود اقناع کنید؛ آن هم 
بدون توج��ه به اینکه آن پدیده های تاریخی در 
چه زم��ان، چه زمینه  و چه متن��ی بودند و تنها 
ابتدایی، هیجانی  یک شبیه سازی ساده انگارانه، 
و به نوع��ی جهان گرایانه را رقم بزنید. این کار با 

آنچه در مورد پیامبر )ص( گفتید، فرق دارد.

  آی�ا گفتمان ه�اي معط�وف به تش�کیل 
می ت�وان  را  غیب�ت  عص�ر  در  حکوم�ت 

تطبیق ه�ای کلان، ریش�ه ای و کلی در نظر 
گرفت و در چارچ�وب تطبیق های تاریخی 
ب�ا آن روبه رو ش�د؟ آی�ا واگ�ذاری همه یا 
برخ�ی اختی�ارات پیامب�ر )ص( و ائمه )ع( 
ب�ه فقیهان ناش�ی از تطبیق ه�ای تاریخی 
نادرس�تي نیس�ت که در تعارض با فلسفة 
غیبت به نظر آید؟                                                                                  
ای��ن کار، الگوگیری اس��ت. ما ی��ک مدینة 
آرمانی داری��م. الگویی ک��ه در آن معصوم )ع( 
حکومت می کند، الگوی امام علی )ع( یا الگویی 
که در آن حکومت در دس��ت پیامبر )ص( بوده 
 اس��ت. این آرمان های حکومت اس��لامی است 
ک��ه هم در اهل تس��نن و هم در ش��یعه وجود 
دارد. ح��ال ما می خواهیم خود را به آن آرمان ها 

نزدی��ک کنی��م. در عصر غیبت ه��م این بحث 
وجود دارد که آیا می توان به این آرمان نزدیک 
شد یا خیر. آیا می شود این آرمان را تکرار کرد؟ 
ما س��عی می کنیم که به ای��ن آرمان ها نزدیک  
شویم. شیوه های مختلفی هم وجود دارد، برای 
آنک��ه بتوانیم ب��ه این حکومت نزدیک ش��ویم. 
زمانی علم��ا معتقد بودند که مش��روطه به این 

الگو نزدیک تر است. 
این نظریة ولایت فقیه و اس��لام سیاسی به 
ی��ک معنا که در انقلاب اس��لامی مطرح ش��د، 
تا اندازه ای چرخش��ی از آن نظریة  سنتی شیعه 
که به نبود امکان برقراری حکومت مش��روع در 
عصر غیبت معتقد بود، به حس��اب  می آید. ما در 
گذشته به این اعتقاد داشتیم که امکان رسیدن 
به این آرمان یا نزدیک شدن به این آرمان وجود 
ندارد؛ ولی در انقلاب اس��لامی مطرح ش��د که 
می توان تا اندازه ای به این الگو نزدیک شد و آن 

را در اینجا پیاده کرد و با آن همراه شد. 
ن��ه اینکه م��ا بتوانیم به ط��ور کامل حکومت 
عل��وی را تکرار کنیم یا خود را به جای ایش��ان 
ق��رار دهی��م؛ به هیچ وجه؛ همان گون��ه که خود 
حضرت ه��م فرمودند: »ش��ما نمی توانید، مثل 
من باشید. س��عی کنید، مقداري به من نزدیک 

شوید.« 

سید رضا صائمی

  می گويند که 
کار پاکان را قياس از خود مگير

پيامبری خود را 
به پيامبر ديگر تشبيه می کند

نمی شود از اين نتيجه گرفت
که من و يا امثال من 

خود را به پيامبر )ص( يا علی )ع(
تشبيه کنيم  
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که به منزلة غایت کنش سیاس��ي مي تواند تعریف 
ش��ود. سیاس��ت ورزي تنها در مبارزة مس��لحانه و 
شمشیرکش��یدن ب��ه دش��من خلاصه نمي ش��ود، 
بلکه کنش سیاس��ي داراي انواع و اقس��ام رفتارها 
و استراتژي هاي عقلاني است که برخي از آنها در 
قالب زبان و نماد و تصویر و نمایش تبلور مي یابد. 
به هم��ان اندازه اي ک��ه قیام امام حس��ین )ع( را 
مي توان سیاسي خواند، تألیف دعاهاي امام سجاد 

)ع( را نیز مي توان امر سیاسي قلمداد کرد. 
سیاست تنها سلاح تیز و گرم ندارد، گاهي مبارزة 
نرم در عرصة فرهنگ و هنر، تیغش تیزتر از نوك 
شمش��یر اس��ت؛ از این رو تعزیه یک تئاتر سیاسي 
است که جزو آیین هاي سنتي و مذهبي محسوب 
مي ش��ود؛ اما مي توان مؤلفه هاي نمایش مدرن را 
هم در آن پیدا کرد و طبق تقسیم بندي هاي جدید، 
آن را در ش��اخة تئاتر سیاس��ي قرار داد. تعزیه در 
لغت به معنی س��وگواری و عزاداری و برپا داشتن 
یادبود عزیزان در گذشته است؛ اما در اصطلاح به 
نوعی نمایش مذهبی با آداب و رسوم و سنت های 
خاص اطلاق می ش��ود. تعزیه داراي سویة مذهبي 
و نمایش��ي اس��ت؛ اما خاس��تگاه سیاس��ي دارد و 
حکومت صفویه براي تبلیغ و بسط فرهنگ شیعي، 

به گسترش آن کمک زیادي کرد. 
در واقع سیاست به شکل متني و فرامتني، این 
نمایش مذهبي را پش��تیباني کرده اس��ت و نسبت 
بین سیاس��ت و تعزیه داراي عقبة تاریخي اس��ت. 
در ابت��دای دورة قاجاریه، تعزی��ه، به دلیل حمایت 
ش��اهان و طبق��ة مرفه جدید بازرگان و سیاس��ی، 
دامنه دارتر شد. بعدها در نمایش خانه های موقت به  
نام تکیه یا حس��ینیه این نمایش ها اجرا می شدند. 
تاریخ دقیق ساختمان یکی از این تکیه های ثابت 
یعنی تکیه نوروزخ��ان، 1177 ه.ش، مقارن اوایل 
سال های س��لطنت فتحعلی شاه است. در نخستین 
مراح��ل تعزی��ه، بس��یاری از نق��الان مذهب��ی و 
غیرمذهبی به بازی در آن پرداختند؛ به این ترتیب 
تعزیه از مایه و س��بک نقالی تأثی��ر گرفت. تعزیه 
در دوره ناصرالدین ش��اه قاجار به اوج خود ش��کوه 
و توس��عه خود رسید. س��اختمان مدور تکیه دولت 
در چهار طبقه، مجلل ترین نمایش خانه های تعزیه 
بوده اس��ت. همین طور می توان از تکیة ش��اهی، 
تکیة ولی خان، سپهس��الار، تکی��ة قورخانه، تکیة 
سرچشمه، تکیة عزت الدوله، تکیة نوروزخان، تکیة 

چهل تن، تکیة سید ناصرالدین  و ... یاد کرد.
در فراین��د ش��کل گیري انقلاب اس��لامي و در 
دوران مبارزات سیاس��ي حکومت ش��اه نسبت به 
مراس��م و آیین هاي محرم و عزاداري حساس��یت 
داش��ت و س��عي در کنت��رل آنها مي ک��رد. تعزیه 
نیز به عن��وان یکي از آیین هاي مهم عاش��ورایي 
از ای��ن قاعده مس��تثني نبود. نمون��ه اي از کاربرد 
و کارآم��دي تعزیه در قیام بر ض��د ظلم و جور را 
در زمان قاجار مي توان در س��ریال »ش��ب دهم« 

ساختة حسن فتحي جست وجو کرد. »شب دهم« 
روایت خانواده اي قجري است که اواخر سال هاي 
حکومت رضاخاني، دست شس��ته از همة حوادث 
بی��رون خان��ه، خلوت گزی��ده و  به خاط��رات ایام 
اقتدار قجر دلخوش کرده ان��د. تا اینکه مرد جوان 
ش��روري براي س��رقت به خانه آنه��ا مي رود و به 
 دختر صاحبخانه دل مي بن��دد. خانوادة قجري نیز 
جواب مثبت به این ازدواج را در گرو شرط اجراي 
ده ش��ب  تعزیه در ده ش��ب اول مح��رم در ملاء 
عام )آن ه��م زماني که تعزی��ه از طرف حکومت، 
غی��ر قانون��ي اعلام ش��ده اس��ت( مي گذارند. در 
واقع قهرمان اصلي داس��تان،   حی��در خوش مرام 
از لوطي هاي یکي از محلات تهران قدیم اس��ت 
که دل  باختة یکي از شاهزاده هاي قجري مي شود، 
دخت��ر، ش��رط ازدواج را اجراي ده ش��ب تعزیه در 
زمان ممنوعیتي که از س��وي رضاخان براي اجرا 
مراسم مذهبي معمول داشتند، گذاشته است. حیدر 
به اتفاق دوستانش براي اجراي این خواسته همت 
مي گمارد که در نهایت به دلیل ایستادگي در برابر 
س��رکوب حکومت که به دلیل تحول دروني حیدر 
در نتیج��ة اجراي تعزیه ایجاد ش��د، به ش��هادت 

مي رسد و سرنوشتي عاشورایي پیدا مي کند.
این س��ریال به منزلة بهترین اثر عاشورایي در 
حوزة فیلم و س��ینما برگزیده شد. عنصر تعزیه در 
سریال »شب دهم« علاوه بر موقعیت دراماتیکي 
که دارد و در خدمت قصه است، داراي کارکرد در 
دو ساحت سیاسي و تربیتي است که البته در ارتباط 
تنگاتن��گ با هم قرار دارند. حیدر و نوچه هایش در 
فرایند برگزاري تعزیه به یک خودآگاهي سیاس��ي 
نسبت به شرایط جامعة خود مي رسند و به واسطة 
تزکی��ه اي که از آش��نایي و تجربة عملي عزاداري 
به ویژه صیانت و همیت در اجراي تعزیه به دس��ت 

مي آورند، دچار تحول اخلاقي مي شوند. 
این تحول در قهرمان اصلي داستان حیدر -که 
حسین یاري نقش آن را ایفا کرده بود- رسیدن از 
عشق زمیني به یک عشق معنوي و آسماني است؛ 
اما اگر از منظر جامعه شناسي سیاسي بخواهیم، به 
این قضیه ن��گاه کنیم، باید به نقش و تأثیر تعزیه 

در بیداري و آگاهي بخش��ي ب��ه جامعه و مردمي 
سخن بگوییم که زیر س��لطة حکومت ظالمانه از 
احیاي مراس��م مذهبي خ��ود محروم بودند. ترس 
حکومت از برگزاري چنین آییني، وجوه سیاس��ي 
ای��ن نمایش را برجس��ته تر مي ک��رد و در نهایت 
کارکرد سیاس��ي تعزیه را بیشتر جلوه گر مي نمود. 
وجود مفاهیمي مثل شهادت، جهاد، ظلم ستیزي، 
امربه معروف و نهي از منکر و قیام براي احیاي دین 
از بار سیاسي بالایي برخوردار است که در تعزیه، 

دراماتیک شده و جلوة بصري پیدا مي کند. 
جداي از تأثیرات تربیتي این مفاهیم و آموزه ها 
که در ماجراي کربلا نهفته است، قدرت نمایشي 
تعزیه و طرح این مفاهیم در ساختاري دراماتیک، 
مخاطب این مراس��م را بیش از یک سخنراني و 
عزاداري براي امام حس��ین )ع( از پیام خود متأثر 
مي کند و بر مي آش��وبد. تعزیه داراي این ظرفیت 
اخلاقي و آموزش��ي است که نه فقط از اهمیت و 
ارزش برخي مفاهیم اخلاقي و حتي سیاسي سخن 
بگویید، بلکه نمونه و الگوي عملي ش��یعه بودن را 
ب��ه نمایش بگذارد؛ ش��یعه بودني که به قول دکتر 
علي شریعتي یک حزب تمام است و مثل احزاب 
مدرن سیاس��ي داراي تحلیل و استراتژي سیاسي 
اس��ت. موقعیت تعزیه در ش��ب دهم را به شکل 
تلویح��ي مي توان با برگ��زاري نمایش در هملت 
شکسپیر قیاس کرد؛ هرچند این مقایسه به معني 

رابطة این هماني، میان آنها نیست. 
در نمایش��نامة شکس��پیر، هملت ب��راي اینکه 
شکّش دربارة رابطة قتل پدر و ازدواج عمویش با 
مادرش به یقین تبدیل شود، در شب عروسي آنها 
نمایش��ي را ترتیب مي دهد که نقشة قتل پدرش 
توسط عمویش را نشان مي دهد تا از طریق واکنش 
فرافکني عمو نس��بت به این نمایش هملت بتواند 
از تردید خود رهایي یابد. به نوعي اجراي تعزیه در 
ش��ب دهم چنین موقعیتي پیدا مي کند و حکومت 
از این مي ترس��د تا مردم با تماش��اي تعزیه با آن 
هم ذات پنداري کنند و ش��رایط حاکمیت موجود را 
با آن بس��نجد و در نتیج��ه در برابر حکومت به پا 
خیزن��د. اگر نمایش را آیین��ة جامعه فرض کنیم، 
تعزیه آیینه اي اس��ت که تصوی��ر و ماهیت واقعي 
حکوم��ت و سیاس��تمداران را در خ��ود منعک��س 

مي کند و نقاب از چهرة آنها مي زداید.
در اینجا تعزیه همچون ابژه اي هش��داردهنده 
و آگاهي بخ��ش مي ماند که س��وژه هاي انقلابي 
و هوش��یار پ��رورش مي دهد. در ش��ب دهم نه 
فقط ش��خصیت هاي درون قصه، بلکه مخاطبان 
س��ریال نیز متوجه مي شوند که قیام امام حسین 
)ع( یک مانیفیس��ت ایدئولوژیک است که حقوق 
و تکلیف ملت را با حکومت تعیین مي کند و مرز 
کف��ر و ایمان را مش��خص مي س��ازد؛ مرزي که 
ب��ه قول ترانة تیتراژي »ش��ب دهم« چه به هم 

نزدیک است. 

  عنصر تعزيه در سريال شب دهم
علاوه بر موقعيت دراماتيکي

که دارد، و در خدمت قصه است،
داراي کارکرد
 در دو ساحت

سياسي و تربيتي نيز هست 

چونکه در طوس غریب الغربا، پرتو انوار خدا، خس��رو اقلیم وفا، معني والشمس ضحي، 
ترجمة بدر دجي، کاش��ف اس��رار خفا، قبلة ارباب صفا، گوهر دریاي ولا، قلزم مواج سخا، 
مردمک چش��م حیا، ش��اه فلک جاه رضا، گش��ت ز مأمون دغا، از وطن خویش جدا، در ره 
تس��لیم و رضا، گش��ت چو در بزم جفا، جرعه کش جام بلا، گفت ابا صلت بیا تا نگري امر 

قضا را.

از س��تمکاري مأمون ستم گستر مي شوم، ش��دم بر عنب سم زده مسموم، جگر خسته و 
مغموم، در این ساعت معلوم، پس از روزي مقسوم، اجل بر من مظلوم، مقدر شد و معلوم، 
چه سازم من معصوم، ز هستي شده معدوم، حیاتم شده مختوم، ز یاران همه محروم، مگر 
خادم و مخدوم، چه از هند و چه از روم، که هستید در این بوم، جزا را شده موهوم، بدانند ز 
قیوم، شود بر همه مفهوم، که مسمومم و محروم، قضا را شده محکوم، وفا را شده موسوم، 

به حال من مظلوم، دل سنگ شود موم، بدارند چو مرقوم، در او نام رضا را.

اي اباصل��ت دل افکار حزین خیز و درِ خانه نخس��تین ب��ه رُخم بند، پس از این ز زمین 
فرش فروچین که ش��ود خاك زمین، بس��تر این زار حزین، نیس��ت مرا چونکه معین، غیر 

خداوند یقین، قسمت من بود همین، عاقبتم کار چنین، گردد و بدرود کنم دار فنا را.

اي صبا بر به تقي از من مظلوم خبر، گوي که هستي تو مگر، بي خبر از حال پدر، بسته 
رضا بار س��فر، کن به س��وي طوس گذر، بین که چو شمع است شرر، بر دلم از سوز جگر، 
بستر من خاك نگر، بر نهم از خشت تو سر، بر سر زانوي تو بگذار و نظر سوي تو در وقت 
حذر باشدم از اشک بصر، بنگریم عارض تر، وه که به معصومه خبر کس نبرد تا که گذر، 

بر سر من آورد و چاك زند رخت عزا را.

اي )تراب( از غم سلطان غریبان، عوض اشک بدامان، بفشان لؤلؤ و مرجان که چرا شاه 
خراسان، به خراسان چو غریبان، شده مسموم ز عدوان، شده مقتول ز دونان، به لب آورده 
ز غم جان، ش��ده جانش بر جانان، ز وطن مانده به حرمان، ز تقي مانده به هجران، نه به 
طوس��ش سر و س��امان، نه ورا داروي درمان، ز دلش تا فلک افغان ز فغانش همه ارکان، 

متزلزل که به دوران ز چه فکرند بقا را.

مرحوم هاشم »تراب«کاشاني

بحر طویل در رثاي جانسوز حضرت علي بن موسي الرضا )ع(
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تئات��ر دیني، اصطلاح بحث برانگیز حوزة تئاتر در این سال هاس��ت. با 
اینکه تعریف این واژه نزد هنرمندان تئاتر یکس��ان نیست و حتي عده اي 
نیز ب��ا آن مخالفت مي کنند، جش��نواره هایي با این محوریت در کش��ور 

برگزار مي شود.
در این شماره سعي شده است، به آنچه مرتبط با این اصطلاح در تئاتر 

کشور مطرح مي شود، پرداخته شود.
گفت وگو با دکتر انسیه خزعلي دربارة کتاب »امام حسین )ع( در شعر 
معاصر عربي« و یادداش��تي از »احد ده بزرگ��ي« دربارة ادبیات آییني و 

به ویژه عاشورایي از دیگر موضوعات این بخش است.
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ادبیات آیینی و عاش��ورایی ریش��ه در فطرت بشر 
دارد و از آغاز خلقت آدم )ع( ش��روع شده و در طول 
تاریخ با س��یر و روندي معتدل ادامه یافته است، این 
ن��وع ادبیات در زمان رس��ول اک��رم )ص( روزبه روز 
دوران شکوفایی خود را طی می کند؛ چراکه حضرت، 
خود، مشوقی برای ش��اعران این حوزه بودند. واقعة 
عاش��ورا و قیام حضرت سید  الشهدا )ع( نیز نقطة اوج 
و عطف این ادبیات است؛ پس ادبیات آیینی قدمتی 

به درازای تاریخ بشر دارد.
ادبیات آیینی به معنای واقعی کلمه، پس از واقعة 
کربلا در زمینة ش��عر فارس��ی حرکت خ��ود را آغاز 
می کند؛ به عبارت دیگر این ادبیات در زبان فارس��ی 
از زمان دیلمیان آغاز ش��ده است و در دوران صفویه 
به اوج می رسد. پس از صفویه نیز با فراز و فرودهایی 
روبه رو شده اس��ت؛ اما پیوسته به جلو حرکت کرده 

اس��ت. در بحبوحة پیروزی انقلاب اسلامی، به دلیل 
تقارني که انقلاب با قیام و جریان عاش��ورا داشت و 
الگو قراردادن قیام عاش��ورا در انقلاب، اشعار آیینی 
و عاش��ورایی ش��کل جدی��دی به خ��ود مي گیرند و 
دوباره اوج می گیرند؛ اما ادبیات آیینی تنها به ادبیات 
عاشورایی و ش��عر عاشورایی محدود نمی شود، بلکه 

گونه های دیگری از شعر را نیز دربرمی گیرد. 
همان ط��ور که می دانیم، ش��یعه ب��ر چهار محور 

اصل��ی غدیر، کوثر، عاش��ورا و انتظ��ار بنیان گرفته 
است و ادبیات آیینی ما نیز در حول این چهار محور 
می چرخند؛ اما در عرصة غدیر هنوز آنچنان که باید و 
شاید کار نکرد ه ایم و آثار تولیدی در این زمینه اندك 
است. در حوزة شعر فاطمی و کوثر نیز با وجود تعداد 
اندك آثار موجود، چند س��الی است که رشد کمی و 

کیفی آثار را شاهد هستیم؛ ولی کافی نیست.
از همه مهم تر حوزة شعر انتظار است که متأسفانه 
تولید آثار در آن بس��یار اندك و نگران کننده اس��ت؛ 
درحالی که شعر انتظار و ادبیات مهدوی باید یکی از 
عرصه های پربار، پرشور و پویا باشد. ظهور به تأخیر 
افتاده است؛ اما حضرت در سراسر زندگی مسلمانان 
حضور دارند. درس��ت است که ریشة اصلی همة این 
چهار محور ادبیات آیینی، عاشوراست و ما از هرکدامِ 
این حوزه ها شروع کنیم، به سرمنزل عاشورا خواهیم 
رس��ید که این مس��ئله می تواند، دلیل قانع کننده ای 
برای پربار بودن این حوزه نس��بت به س��ایر حوزه ها 
باش��د؛ اما واقعة غدیر، هستی، پایه و مبنای وجودی 
ش��یعه و انتظار و کوثر نیز باور اعتقادی آن اس��ت؛ 
بنابرای��ن باید به این محورها نیز توجه داش��ت و در 
کنار بالندگی عرصة ش��عرِ عاشورایی به شکوفایی و 

بالندگی این عرصه ها نیز همت گماریم.
ای��ن نکته را نی��ز نبای��د از نظر دور داش��ت که 
متمرکزش��دن روی حوزة ش��عر و ادبیات عاشورایی 
دلایل مختلف��ی دارد؛ از جمله اینکه الگوی حرکتی 
همة شیعیان به ویژه شیعیان ایران در خلال انقلاب 
اس��لامی عاش��ورا بوده و هس��ت، امام خمینی )ره( 
فرمودند: »ما هر چه داریم، از عاشورا و تاسوعاست و 
سرمشق همه حضرت اباعبدالله )ع( است.« همچنین 
عاشورا واقعه ای زنده و پویاست که در هر زمان باید 
از دریچة ویژگی ها، شرایط و نیازهاي موجود، به آن 

نگریست و از آن درس عبرت گرفت. 
زمانی به فراخور شرایط جامعه از عاشورا به منزلة 
حماسه یاد شده است، زمان دیگری توجهات به بعُد 
حکومتی و براندازی ظالم معطوف و زمانی نیز به بعُد 
عرفانی کربلا و عاشورا نگاه شده است. اینکه گفته 

احد ده بزرگی

س�میرا ش�اه قلی: »احد ده بزرگی« متولد  1328 ش��یراز است، وی یکی از سردمداران و پیشکس��وتان عرصة ادبیات آییني به ویژه شعر عاشورایی محسوب 
می ش��ود. او با تش��کیل انجمن ادبی حافظ در س��ال های پیش از انقلاب -که جلس��ات آن به صورت مخفی برگزار می شد- مبارزات سیاسی خود را دنبال 
می کرد، وی همچنین دبیر کنگرة سراس��ري ش��ب شعر عاشوراست. برخی آثار او عبارت اند از: »نماز سرخ خون«، »از کربلا تا کربلا«، »در آیینة شقایق«، 

»پنجرة نور«، »خطبة خون«، »شروه و شقایق«، »دفتری از گزیده ادبیات معاصر«، »پنجره های همیشه باز« و »لبخند صبح«
با اس��تاد »احد ده بزرگی« دربارة تاریخ ادبیات آیینی به ویژه ش��عر عاش��ورایی، نیازها و خلأهای موجود در عرصة ادبیات آیینی گفت  و گو کردیم و از وی 

خواستیم، دربارة جایگاه ادبیات آیینی، مسیرهای رفته و باقی ماندة این ادبیات و نوع نیاز به آن در جامعة امروز برایمان بگوید و چنین پاسخ گرفتیم:

 برخی شعرا 
 با پشتوانة اندک مطالعاتی

  به سرودن شعر آيينی
 به ويژه شعر عاشورايی می پردازند؛

  درحالي که دربارة عاشورا 
و حتی جغرافيای عاشورا اندک اطلاعاتی 

ندارند 

شعري از احد ده بزرگي

  بیعت گرفتن مسلم

آن شب که کوفه در شرار فتنه مي سوخت
دل همچو اختر در مدار فتنه مي س�وخت
ولای�ت ن�ور  حام�ل  آن  آیین�ه  چ�ون 
ولای�ت منش�ور  ک�رد  افش�ا  بي پ�رده 
تا بان�گ تکبیرش به گوش چرخ پیچید
دام�ان خود را دیو ش�ب از خاک برچید
گفتند مردم یک صدا یا دوست یا دوست
ج�ان و دل م�ا را ب�زن پیوند با دوس�ت
م�ا غنچة دل را به دس�تت مي س�پاریم
چون سایه سر بر خاک پایت مي گذاریم
اي س�اقي صهباي جام عش�ق مس�لم
مس�لم عش�ق  ام�ام  پیم�اي  پیمان�ه 
پیمان�ه را پرک�ن که مخموریم امش�ب
امش�ب نوری�م  پیمان�ة  لب تش�نة 
او چ�ون م�ه ن�و باده پیم�ا بود ت�ا صبح
در جم�ع ب�ود و ب�از تنه�ا بود ت�ا صبح
م�ردم به خ�اک مق�دم او سرس�پردند
با دس�ت بیعت دست پاکش را فشردند
او از ی�دالله ف�وق ایدیهم س�خن گفت
از بیع�تِ ب�ا آفت�اب شب ش�کن گف�ت
آن شب گذش�ت اما سحر س�ربرنیاورد
خف�اش بر خورش�ید ح�ق، ب�اور نیاورد
او ک�رد ش�ب را صب�ح ام�ا ب�از م�ردم
گ�م را  آین�ده  روش�ن  راه  کردن�د 
ب�ا آنکه بر س�ر داش�تند از دین کلاهي
هر لحظه مي رفتند، س�رگردان به راهي
نیرنگ ب�ازان ب�از ه�م نیرن�گ کردن�د
چون کرم پیله عرصه بر خود تنگ کردند
خناس ه�ا ب�ار دگ�ر ب�ا داس وس�واس
کردن�د گل ها را خزان در باغ احس�اس
زور و زر و تزوی�ر عه�دي ت�ازه بس�تند
کهن�ه کت�اب فتن�ه را ش�یرازه بس�تند

می ش��ود، عاشورا سرمش��قی برای هفتاد و دو ملت 
اس��ت، بي دلیل نیست. در زمان کنونی نیز شاعران 
ج��وان و معاصر آیین��ی ما باید به عاش��ورا نگاهی 
مرتب��ط با زمان و نیازهای موجود داش��ته باش��ند. 
حض��رت ابوالفضل )ع( به مثابة یک��ی از قهرمانان 
واقعة عاشورا دارای صفات بسیاری است؛ اما آنچه 
در میان این صفات بسیار بااهمیت است، تبعیت وی 
از امام زمانش اس��ت. ایشان از امام حسین )ع( یک 
لحظه غفلت نک��رد. این تواضع و فروتنی حضرت، 
به ما نسبت به ولایت ادب می آموزد. امروز جوانان 
ما نیازمند هس��تند، مس��ئلة ولي را بشناس��ند. باید 
امام زمان )عج( خود را بشناس��ند و با اطاعت از آن 
راه شهدای عاش��ورا را ادامه دهند. این نکتة بسیار 
مهمی برای شعرای ماست. اگر از ابوالفضل)ع( دم 

می زنیم، سیره و روش وی را نیز باید بشناسیم.
تنها توجه به آسیب ها و نقص های موجود کافی 
نیس��ت، بلکه باید به آنچه می توان داشت و نداریم، 
آنچ��ه در عرصة ادبیات آیین��ی می توان تولید کرد؛ 
ولی نمی کنیم نیز توجه داشته باشیم. برخی از شعرا 
با پش��توانة اندك مطالعاتی به س��رودن شعر آیینی 
به ویژه شعر عاشورایی می پردازند؛ درحالي که دربارة 
عاش��ورا و حتی جغرافیای عاشورا اندك اطلاعاتی 
ندارند. این ش��اعران بر اس��اس علاقة شخصی به 
س��رودن ش��عر دربارة امام حس��ین )ع( و عاش��ورا 
می پردازند و نام شعر عاشورایی بر آن می نهند. باید 
توجه داش��ت که این نوع کار، ش��عر عاشورایی ما 
نیس��ت. شعر عاشورایی ش��عری است که محتوای 
معن��وی خ��ود را حفظ می کند. ش��اعر عاش��ورایی 
ش��اعری اس��ت که جغرافیا و عناصر شعر آیینی را 
می شناسد. می داند استعارة »گل پرپر« اشاره به چه 

شخصیتی در عاشورا دارد.
در ش��عر عاشورایی ش��اعر گاهی با مردم کوچه 
و بازار حرف می زند که باید ش��عرها س��اده و روان 
باشد؛ مانند همین مرثیه های موجود، مردم با همین 
ذکره��ا و مرثیه ها ارتباط برقرار می کنند. گاهی هم 
با کس��انی حرف می زند که اهل ایجاز و استعاره اند؛ 
در نتیج��ه با این عده بای��د با همین زبان حرف زد. 
اینکه ش��اعر کجا و برای چه کس��ی حرف می زند، 
اهمی��ت دارد. با م��ردم کوچه و ب��ازار باید حتی به 
مح��اوره حرف زد. برای یک اث��ر ماندگار که همه 
می خواهند، از آن استفاده کنند، باید تلاش مضاعف 
و چند برابر داش��ته باش��یم. چه بسا که برای غزلي 
ماندگار یک ش��اعر باید یک سال کار کند تا شاید 

این غزل از هر لحاظ ماندگار شود.
س��ردمداران فرهنگی نیز باید فرهنگ علوی را 
در باور مردم نهادینه کنند. مردم به فرهنگ علوی 
باور دارند؛ اما در محتوای فرهنگ علوی به صورت 
عمقي وارد نش��ده اند. مردم ما نهج البلاغة واقعی را 
نمی شناسند. با وجود اینکه نهج البلاغه در دسترس 
م��ردم ق��رار دارد، درس ه��ای آن را نمی دانند و در 

برخورد با آ ن، دست کم در عمل، بیگانه هستند. 
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اي قلم در کلامت اثر نیس��ت
آم��د این جمع��ه و رفت یارب

کس نگوی��د فراق غ��م ندارد
اي دو دی��ده نگاه��ي بره کن

در مق��ام و ج��لال بي قرین��ي
کي ش��ود ک��ه جمال��ت ببینم

س��وخت پروانه و شمع شد آب
کي ش��ود کز پس پ��رده آیي

تا به ک��ي غنچة گل فس��رده
آم��د ای��ن جمع��ه و او نیام��د

در مق��ام و ج��لال بي قرین��ي
کي ش��ود ک��ه جمال��ت ببینم

»س��اریا« صبر کن در فراقش
دل به سینه ز غم خسته مانده

در مق��ام و ج��لال بي قرین��ي
کي ش��ود ک��ه جمال��ت ببینم

یا امام زمان یابن الزهرا
خویش را کن عیان یابن الزهرا

یا امام زمان یابن الزهرا
خویش را کن عیان یابن الزهرا

یا امام زمان یابن الزهرا
خویش را کن عیان یابن الزهرا

یا امام زمان یابن الزهرا
خویش را کن عیان یابن الزهرا

یا امام زمان یابن الزهرا
خویش را کن عیان یابن الزهرا

یا امام زمان یابن الزهرا
خویش را کن عیان یابن الزهرا

    اي امام زمان کي میایي
  خود ره کربلا را گشایي

یا امام زمان یابن الزهرا
خویش را کن عیان یابن الزهرا

زآشنایم مرا یک خبر نیست
یوسف فاطمه را خبر نیست

صبر هر عاشق از کف برآرد
آفتاب زیر ابر، که نماند

بین خوبان تو آن بهتریني
همچو گل در کنارم نشیني

از فراقت دلم خون و بي تاب
راه کرب وبلا خود گشایي

قلب ها پر ز خون و آزرده
جمعة دیگر آخر که! باشد

بین خوبان تو آن بهتریني
همچو گل در کنارم نشیني

بلکه گردد عراق، باز راهش
راه کرب وبلا بسته مانده

بین خوبان تو آن بهتریني
همچو گل در کنارم نشیني

نیامدي تو
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امام حسین )ع( در شعر معاصر عربي

انلو      گفت وگو با دکتر انسیه خزعلي*
ن اين

سی
: ح

س
عک

گروه ادبیات: »امام حس��ین )ع( در شعر معاصر 
عرب��ي«، ن��ام کتابي اس��ت ک��ه در آن »دکتر 
انسیه خزعلي« در س��ه بخش، شعر حسیني را 
از حیث فني-موضوعي ب��ا عنایت به تحلیل و 
پرهیز از اشعار عامیانه و سبک هاي ضعیف و با 
بهره مندي از شاعران گوناگون از زوایاي سبک، 

شرایط و مناطق جغرافیایي بررسي مي کند.
بخش اول با نام »امام حسین )ع( از نگاه تاریخ 

و ادب«، 2 فصل دارد که در فصل اول آن:
- ش��رایط، عوامل، انگیزه و اه��داف در حادثة 

کربلا
- تحلیل ها، دیدگاه ها، نظرات مخالف و موافق 

دربارة قیام امام حسین )ع(
که به زعم مؤلف پایه و اساس ادبي هستند که 
آن ادب در زمینة شعر حسیني شکوفا مي شود و 
ثمرات خویش را از ریشه هاي فکري و تاریخي 

خود به بار مي نشاند، بررسي مي شوند.
فصل دوم این بخش »ش��عر حسیني در مسیر 
تاری��خ« ن��ام دارد و در آن اش��عار حس��یني از 
پیدایش تا قرن س��یزدهم در چه��ار دوره مرور 

شده است.
بخ��ش دوم این کتاب، پنج فصل و »نگاهي به 
شعر حس��یني معاصر« نام دارد. »اغراض شعر 
حس��یني معاصر«، »موضوعات ش��عر حسیني 
معاصر«، »رموز حس��یني در اشعار معاصران«، 
»نمونه هایي از شعر عربي معاصر )کلاسیک(« 
و »نمونه هایي از شعر عربي معاصر )شعر آزاد(«، 
عنوان فصل هاي این بخش است که مؤلف در 

آن، اغراض، موضوعات و انواعي از شعر معاصر، 
اعم از ضعیف و قوي، قدیم و جدید، کلاس��یک 
و ن��و را دربارة امام حس��ین )ع( مط��رح کرده 
اس��ت. در صفحة 158 کتاب آمده اس��ت: »نام 
امام حس��ین )ع( به عنوان رمز مبارزه و الگوي 
سازش ناپذیري در شعر عربي جلوه مي کند و هر 
جا ش��اعري بناي گردن فرازي و سرخم نکردن 
در براب��ر ظلم دارد، خود را به امام حس��ین )ع( 
منتسب مي کند و از سر امام حسین )ع( بر نیزه 

مي گوید.«
دکتر انس��یه خزعل��ي در بخش س��وم کتاب با 
نام »تأملي در اش��عار قصص��ي معاصر پیرامون 
امام حس��ین )ع(« در دو فصل مجزا با نام هاي 
»ملاحم حس��یني« و »نمایش��نامه هاي منظوم 
حس��یني« ویژگي هاي آنها را معرفي و تشریح 

مي کند.
ای��ن کت��اب را ک��ه ی��ک پیش��گفتار، مقدمه، 
بخش هاي یاد ش��ده و پیوس��تي حاوي مطالب 

زیر دارد:
- زندگي شاعران معاصر حسیني

- فهرست منابع
- نمایه

   * نمایة اشخاص
   * نمایة مکان ها

مؤسس��ة انتش��ارات امیرکبیر در سال 1383 در 
266 صفحه و با 2 هزار نس��خه چاپ و منتشر 

کرد.
این کتاب در جش��نوارة قلم زرین س��ال 83 در 

بخش پژوهش رتبة نخست آورد و در جشنوارة 
پروین اعتصامي س��ال 86 مقام اول را کس��ب 

کرد.
دکت��ر انس��یه خزعل��ی می گوی��د: »از جمل��ه 
دس��تاوردهاي این پژوهش بیان جایگاه ش��عر 
حس��یني در ادبیات عرب و تفاوت آن نسبت به 
دوره هاي پیشین است؛ چراکه این شعر به دلیل 
برخورداري از عاطفه اي رقیق و صادقانه در کنار 
حماسه اي آتشین و انقلابي و ارتباط با علقه هاي 
قلبي مردم، پایگاهي وس��یع و عمیق در ادبیات 
عرب به خود اختصاص داد. در این ش��عر فن و 
التزام به هم آمیخت و تعهد ش��اعر نس��بت به 
مسائل سیاسي-اجتماعي عصر خویش، موجب 
نش��د تا او از س��اختار فني شعر عدول کند و به 

انواع جدید ادبي بي توجه باشد.
از دیگ��ر ویژگي ه��اي ش��عر معاصر حس��یني 
ورود ش��اعران با مذاهب و مسالک مختلف، از 
شاعران شیعي تا سني مذهب، مسیحي و حتي 
کمونیس��ت به این وادي است. آنچه همة آنان 
را مجذوب امام حسین )ع( کرده است، آزادگي، 
س��ازش ناپذیري و ظلم س��تیزي حضرت است. 
آنها مسیري را که امام حسین )ع( ترسیم کرده 
اس��ت، بهترین شیوة مبارزان راه حق در سراسر 

جهان مي دانند.«
»دکتر انسیه خزعلي« هم اکنون رئیس دانشکدة  
ادبیات دانش��گاه الزهرا اس��ت. پاسخ ایشان به 
پرس��ش هاي خیمه دربارة این کتاب را در ادامه 

مي خوانید:

 ترجمه نش�دن اش�عاري ک�ه در کت�اب ذکر 
ش�ده اند، ای�ن گمان را ک�ه مخاطب�ان کتاب 
عده اي محدود هس�تند که دس�ت کم به زبان 
عربي تس�لط دارند، به وج�ود مي آورد. آیا این 
تصور درستي است؟ لطفاً دربارة کتاب و شیوة 

تحقیق و بررسي خود توضیح بفرمایید.
به طبع ب��ا عنایت به ش��یوة تحقی��ق که بخش 
عم��ده اي از آن به نقد ادبي اش��عار اختصاص دارد، 
مخاطب��ان کلام، خاص هس��تند و به صورت عمده 
کس��اني را که تسلط به زبان عربي یا آشنایي نسبي 

به این زبان و ادبیات داشته باشند، شامل مي شود.
در مورد کتاب و شیوة تحقیق، در ابتدا باید براي 
آقاي دکتر دسوقي  شتا طلب مغفرت و رحمت داشته 
باش��م که جرقة این پژوهش را در ذهن من روشن 
کردند. ایش��ان که مدتي مدیرگروه ادبیات فارس��ي 
دانش��گاه قاه��ره در مصر بودند، در دی��داري که از 
ایران داشتند و در ملاقاتي که دست داد، بیان کردند 
ک��ه حب اهل بی��ت )ع( و اظهار علاقه به ایش��ان 
در جوامع ادبي عربي، نمود چش��م گیري دارد؛ ولي 
ناقدان اهل سنت کمتر به آن توجه کرده اند و بسیار 
به جاس��ت که ایرانیان با انتسابي که به این خاندان 
دارند، در این زمینه حرکتي انجام دهند. پس از آن، 
من، جمع آوري اش��عار در مورد اهل کساء را شروع 
کردم و با توجه به گستردگي آن و لزوم نگاه عمیق 
و نقدي به این آثار پس از مدتي آن را به امام حسین 
)ع( و حرکت جاوی��د آن حضرت محدود کردم و با 
بررسي آثار به جاي مانده از شعراي نخستین عاشورا 
تاکنون، ضمن بررسي مقایسه اي شعر جدید با میراث 
 گذشته، بخشي از کتاب را به نقد آثار منظوم معاصر 

اختصاص دادم.

 در شرح موضوعات مطرح در اشعار حسیني 
از ابتدا تا قرن سیزدهم، به رثا و نوحه سرایي، 
هجو بني امیه، ربط حادثة کربلا به سقیفه، لعن 
و نفری�ن، دعوت به صبر و تحمل و ... اش�اره 
کرده ای�د؛ آیا در ی�ک جمع بندي کل�ي، »پیام 
عاش�ورا« و »انگیزه و هدف امام حس�ین )ع(« 

در محتواي اشعار تجلي مي یابد؟
همان گون��ه که این قرون طولان��ي در کتاب به 
مقاطع گوناگون تقس��یم ش��ده اس��ت، باید در یک 
بررسي منصفانه و براي اظهار حکم درست و قطعي 
به هر دوره و موقعیتي به طور جداگانه اشاره و نسبت 
ب��ه آن قضاوت کرد. در مجموع تلاش ش��اعران بر 
القاي پیام عاشورا از آغازین روزهاي پس از عاشورا 
تاکنون قرار گرفته اس��ت؛ ول��ي نمي توان خمود و 
سکون این اش��عار را در برهه هایي خاص از تاریخ، 
به وی��ژه در برخي دوره هاي خفقان و ظلم و س��تم 

بني امیه و بني عباس منکر شد.
در اش��عار نزدیک به عصر عاشورا جنبة تحسر و 
ندامت که با حرکت توابین عجین اس��ت، توانس��ته 
اس��ت، پیام حقانیت این قیام را به زبان بازماندگان 

از راه ح��ق جاري س��ازد و به محض س��رکوب این 
اشعار در قرون بعدي با پاگیري حکومت هاي شیعي 
در گوش��ه و کنار بلاد اس��لامي، ب��ار دیگر پویایي 
و حیات بخش��ي حرکت حس��ین )ع( در شعر دمیده 

مي ش��ود و در دوره هاي نزدی��ک به معاصر با وجود 
کاسته ش��دن از عمق معنا و پیام رس��اني در اشعار، 
به دلیل لفظ پردازي و گس��ترش شعر مناسبات و ... 
فراگیري این اش��عار در سطح عموم و ورود ادبیات 
عاشورا به متن مردم و جامعه در تبیین اهداف و پیام 

عاشورا تأثیر به سزایي داشته است.

 به نظر ش�ما در یک جمع بندي کلي، تلاش 
ش�اعران در پرداختن به موضوع عاش�ورا چه 
پیرایه ه�ا و آرایه های�ي در حماس�ة عاش�ورا 
داش�ته و این تأثیرات تا چ�ه اندازه مثبت و تا 
چه اندازه منفي بوده است؟ آیا این ظرفیت در 
مجموعة اشعار عاشورایي وجود دارد که بدون 
رجوع به س�ایر منابع و تنها از طریق اش�عار، 

عاشورا و امام حسین )ع( را بشناسیم؟
نوع نگاه و س��بک و ش��یوة خاص ش��اعران در 
عصره��اي گوناگون، بي ش��ک در چگونگي تصویر 
عاش��ورا و کیفیت تصویر آن بي تأثیر نبوده اس��ت. 
شاید انتظار به جا و مناسبي نباشد که از شعر، انتظار 

بازگوی��ي درس��ت و دقیق ح��وادث را طلب کنیم و 
مبناي دریافت یک حقیق��ت را کلام منظومي قرار 
دهیم که جمال و تأثیرگذاري آن در گرو بهره گیري 
از استعاره و تشبیه و مجاز و تا حدي خروج از دایره 
و مرزهاي مشخص حقیقت است و هنر آن استفاده 
از مبالغه و تصویرپردازي با اس��تمداد از نور و رنگ 
و ش��خصیت و زمان و مکان و حرکت است که این 
اش��عار در شکل ملحمي و حماسي آن با گونه اي از 
قصه مي آمیزد و در حقیقت دو فن و هنر دست به دست 
هم مي دهد تا صحنه اي را در نگاه و افکار مخاطب، 
زنده، جذاب و عیني س��ازد، به ناچار چنین امري باید 
از خیال و مجاز و موس��یقي بهره هاي مطلوبي برده 
باشد که لازمة آن فاصله گرفتن از نقل یک حقیقت 
عریان اس��ت؛ ولي نمي توان منکر اش��ارات، رموز و 
نشانه هایي از واقعیت هایي شد که در قالب احساس 
و شعور به حوادث روح مي بخشد و لحظاتي از آن را 

زنده مي کند و به حوادثي رهنمون مي شود.

 اشاره کرده اید که پایه و اساس ادبي که در 
زمینة عاشورا شکوفا مي شود، در دو بحث:

ش�رایط، عوام�ل، انگی�زه و اه�داف در حادثة   
کرب�لا، تحلیل ه�ا، دیدگاه ها و نظ�رات مخالف 
در قیام امام حس�ین )ع( ریشه دارد و ثمرات 
خویش را از ریش�ه هاي فکري و تاریخي خود 

به بار مي نشاند.
ال�ف( آیا به راس�تي همة موارد فوق در ش�عر   
حس�یني تجل�ي مي یاب�د؛ یعن�ي تحلیل ه�اي 
متفاوتي که دربارة قیام عاشورا وجود دارد، در 

اشعار حسیني تجلي پیدا مي کند؟
ب( به طور مشخص، آیا نظرات مخالف دربارة   
قیام عاش�ورا و امام حس�ین )ع( نیز در اشعار 

شاعران نمودي دارد؟
البته آنچه در کتاب ذکر ش��ده اس��ت، دیدگاه ها 
و نظرات مخالف و موافق اس��ت؛ ن��ه فقط نظرات 
مخالف و همان گونه که اش��اره ش��ده است، درصد 
بس��یار کمي از نظرات اهل س��نت به مخالفان این 
قی��ام و حرک��ت اختص��اص دارد که ب��ا جواب ها و 
استدلال هاي علماي همین فرقه روبه رو شده است؛ 
بنابراین نمود وس��یع این امر در موافقت و همراهي 
ش��عر و ادب حسیني با قیام و نهضت عاشوراست و 
نظرات مخالف در موارد بسیاري به مثابة نظر باطل 

و مردود طرح و به آن اعتراض مي شود.
دربارة قس��مت دوم سؤال هم همان طور که ذکر 
ش��د، این نظرات به صورت نقدي در ش��عر حسیني 
نمود مي یاب��د؛ پس ما به بهانة مقدم��ه براي ورود 
در بحث شعر حس��یني بدان پرداختیم تا در اشارات 
مذکور زمین��ة ذهني مخاطب را براي این امر آماده 
کرده باشیم. لازم به ذکر است که این مخالفت ها به 
مخالفت با قیام و حرکت عاشورا محدود نیست، بلکه 
در ادامة این حرکت، در مباحثي مانند عزاداري براي 
امام حسین )ع( و س��بک آن و لازم بودن و نبودن 

 نام امام حسين )ع( 
به عنوان رمز مبارزه و الگوي سازش ناپذيري 

در شعر عربي جلوه مي کند 
و هر جا شاعري بناي گردن فرازي 
و سرخم نکردن در برابر ظلم دارد

خود را به امام حسين )ع( منتسب مي کند 
و از سر امام حسين )ع( بر نيزه مي گويد 
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آن همچنی��ن پیامدها و آثار این س��نن، مخالفان و 
موافقان در اش��عار با یکدیگر به محاجه پرداخته اند 
که نمونة بارز آن را مي توان در ش��عر علائلي، شاعر 
اهل تسنن دید که در آغاز با اعتراض و انکار نسبت 
به این عزاداري ها موضع مي گیرد و وقتي از نزدیک 
با مضامین و پیام هاي این سنن آشنا مي شود، اعلام 
مي کند که جامعة مسلمانان امروزه نیازمند به چنین 
عزاداري ها و پیام رساني هایي است که خود به جمع 
عزاداران مي پیوندند و اعلام مي دارند که مس��لمان 
وارستة امروز باید دو قبله داشته باشد؛ قبله اي براي 
نماز و قبله اي براي آزادگي و ظلم س��تیزي که یکي 

کعبه و دیگري کربلاست.
فللمسلم الاسمي شعار مقدس

هما قبلتان للصلو‹ و للاباء
و اع��لام م��ي دارد که م��ن وقتي رم��ز گریه و 
ندبه هاي عزاداران را فهمیدم، خود نیز به جمع آنان 

پیوستم:
فطربت لما فهمت الرموز

و ارسلت دمعي فوق الرمم
البت��ه مخالفان این امر نی��ز دلایل خویش را در 
اش��عار بیان کرده اند که از آن جمله تش��ویة چهرة 
مس��لمانان نزد کش��ورهاي دیگر، فاصل��ه گرفتن 
از حماس��ة حس��یني و خمودگي در اشک و ماتم و 
پیامده��اي منفي اجتماعي در تصنع و ریاکاري هاي 

سوء استفاده کنندگان از این مراسم است.

 ب�ا توجه ب�ه تعاریف متفاوتي ک�ه از ملحمه 
آورده ش�ده اس�ت و ب�ا توجه به ای�ن تعریف 
که »در حقیقت باید حماس�ة فارسي را معادل 
ملحم�ة عرب�ي ق�رار داد« باوره�اي عموم�ي 
نس�بت به واقعة عاش�ورا تا چه اندازه متأثر از 

ملحمه هاي سروده شدة عربي است؟
تأثر زی��ادي از ملحمه ندارد؛ چراکه اولًا، ملحمه 
ی��ک فن نوپا در ادب عربي اس��ت و هنوز در میان 
عامة مردم نفوذ نکرده و پایگاه مناس��بي به دس��ت 
نی��اورده اس��ت. در ثاني، به دلی��ل طولاني بودن و 
کم رنگ بودن عاطفه و احساس در آن، آن گونه که 

باید، بین خواص ادب نیز اقبال نداشته است.
ملحمه هاي موجود بیش��تر جنب��ة تاریخ منظوم 
را به خود گرفته و ش��اید ابیات��ي از آن در توصیف 
صحنه هاي خاص توانس��ته اس��ت، نقش شعري و 

تأثیرگذاري خود را تا حدي ایفا کند.

 همان طور که شما اشاره کرده اید »موسیقي 
ب�ا  مناس�ب برخ�ي اش�عار و هماهنگ�ي آن 
دلاوري ه�اي حماسه س�ازان عاش�ورا، آنها را 
به گونه اي مش�هور ساخت که پس از گذشت 
اندک�ي، آن را جزئ�ي از روای�ات ش�مردند« و 
براي مثال این ش�عر ش�اعر معاصر، محس�ن 

ابولحب، را ذکر کرده اید:
انِْ کانَ دینُ مُحَمدٍّ لا یسَْتقَِمْ  

الِاّ بقَِتلْي فَیا سُیوُفُ خُذیني  
با توجه به آنچه ذکر ش�د و مطالب دیگري که   
گوی�اي ماندگاري ش�عر و تأثیرگ�ذاري آن در 
کتاب از زبان »جاحظ« به آن اش�اره شده، آیا 
مي توان اشعار حس�یني را منابعي دانست که 
در آن بخش غیر مس�تندي از تاریخ عاش�ورا 
هم یافت مي ش�ود، نظیر آنچه دربارة برخي از 

بحر طویل هاي فارسي مي گویند؟
مي توان چنین گفت، به ویژه که بخش��ي از تاریخ 
مس��تند عاشورا نیز در قالب اش��عار و رجزهاي اهل 
بیت )ع( و اصحاب به جاي مانده اس��ت. ش��اید این 
ماندگاري در اش��عار از این دست به دلیل تشابه به 
آث��ار معاصر مذکور به اش��عار حماس��ي و رجزهاي 
مرتبط با آن عصر باش��د که بخشي از آن مرتبط با 
موسیقي و بخش عمده اي به محتوا و پیام هم سو و 
هماهنگ با عصر عاش��ورا برمي گردد؛ البته مقایسة 
آن با بحر طویل هاي زبان فارس��ي ش��اید مناسب 
نباش��د؛ چراکه این بحر با ضرباهنگ خاص خود و 
تمرد از محدودیت در طول مصراع توانس��ته است، 
وقایع��ي را از تاریخ به نظم آورد که این ویژگي ها در 
اش��عار ماندگار ش��عر عربي به صورت مجموع وجود 
ن��دارد؛ همان گونه که در بح��ر طویل هاي عربي به 
دلیل تفاوت آن با بحر طویل فارس��ي مطلب مذکور 

صادق نیست.

 در صفحة 63 انتشار اشعاري دربارة عاشورا 
و امام حس�ین )ع( را از زبان »جنیان« بیش�تر 
به علت وجود حالت خفقان، نس�بت داده اید و 
اشاره کرده اید، شاعران ترجیح مي دادند، براي 
حفظ جان خود، اشعار حماسي و رثایي خود را 
بي نام و نشان در میان مردم انتشار دهند، پس 
بابي از کتاب »کامل الزیارات« به نوحه س�رایي 
»جن« ب�ر امام حس�ین )ع( اختص�اص یافته 
اس�ت؛ اما برخي استادان روایت هایي را که از 

تأثیر و تأثر افلاک و ملائک، »جن«، حیوانات، 
نبات�ات و جم�ادات دربارة ای�ن موضوع وجود 
دارد، از تاریخ نگاران ش�ام و دمشق، نادرست 
و نوعي تحری�ف مي دانند ک�ه گاه دربارة آنها 
تعمدي هم وجود داشته است. لطفاً دربارة این 

موضوع توضیح بیشتري بفرمایید.
بحث تأثی��ر و تأثر افلاك و موج��ودات مرئي و 
نامرئ��ي مانند ج��ن و ملائک از ای��ن واقعه مطلب 
دیگري اس��ت ک��ه علما و اهل حدیث باید نس��بت 
به صحت و س��قم آن و حد و م��رز قضاوت در این 
مورد، اظهار نظر کنند. بي ش��ک نوعي از تأثر از این 
حوادث م��ورد تأیید آیات و روایات اس��ت؛ چنانچه 
قرآن کریم در هلاکت ستمگران از عدم تأثر افلاك 

یاد مي کند:
فما بکت علیهم الس��ماء ... ک��ه بیانگر تأثر این 
کائنات در از دس��ت رفتن اولیاء و نیکان اس��ت؛ اما 
اینک��ه چه میزان از این تأثرات با احس��اس محدود 
بش��ر درك مي ش��ود و یا روایات و نقل هاي موجود 
در ای��ن زمین��ه تا چه حد به صحت مقرون اس��ت، 
جاي سؤال و ش��ک دارد؛ بنابراین از یک سو کثرت 
اشعار منتسب به جنیان و از سوي دیگر ذکر اسامي 
شاعراني که شعرشان به جن نسبت داده شده است، 
ای��ن امر را به ذهن متبادر مي س��ازد که در برهه اي 
خاص، ش��اعر چاره اي جز پنه��ان کردن آثارش در 
قالب هاي مذکور نداش��ته اس��ت و اگر ب��ر این امر 
حوادثي چون دستور خلیفه بر بریدن زبان شاعري را 
که در رثاي حسین )ع( شعر سروده بود را بیفزاییم، 
قوت این امر دوچندان مي شود؛ براي مثال اشعاري 
که در برخي روایات از ام لقمان بنت عقیل نقل شده 

است با این مضمون:
ماذا تقولون اذقال النبي لکم
ماذا فعلتم و انتم آخر الامم

بعترتي و با هلي بعد مفتقدي
منهم اساري و قتلي ضرجوا بدم

با اندکي تغییر در بیت دوم:
باهل بیتي و اخواني و مکرمتي ...

در کامل الزیارات به جنیان نسبت داده شده است 
یا برخي اش��عار که در زمرة نخس��تین سروده هاي 

حسیني محسوب مي شود؛ مانند این ابیات:
و ان قتیل الطف من ال هاشم

اذل رقاب المسلمین فذلت
به »س��لیمان بن قت�› العدوي« نسبت داده شده 
اس��ت که گفته مي ش��ود، س��ه روز بعد از شهادت 
حس��ین )ع( از آن منطق��ه عبور کرد و اش��عاري را 
در رثاي اهل بیت )ع( س��رود که مطلع مشهور آن 

چنین است:
مررت علي ابیات ال محمد

فلم ارها امثالها یوم حلت
همین اش��عار در روایات دیگري به جنیان نسبت 
داده مي ش��ود و با عنوان »نوع الجن علي الحسین 

)ع(« نقل مي شود.

 تقی�د ب�ه نق�ل روای�ات ب�دون تص�رف در 
آنها، مراس�م ش�کلي ع�زاداري امام حس�ین 
)ع( و دمس�از ب�ودن اش�عار حس�یني ب�ا این 
مراس�م، تقلید از س�بک هاي گذش�ته و تقید 
ب�ه عدول نک�ردن از آنها را س�ه دلی�ل عمدة 
تغییر در محتوا و لفظ اش�عار حسیني در طول 
ق�رن هفتم ت�ا نهم و در ادام�ه از قرن نهم تا 
س�یزدهم دانس�ته اید، به  طوري که شعر این 

دوران پویایي کافي ندارد. 
آیا موارد یاد ش�ده علت العللي دارند یا مربوط   
به س�لیقة ش�اعران این دوران اس�ت و آنچه 
جهش�ي چش�مگیر در ادب حس�یني بع�د از 
دوران یاد شده را باعث شده است، چیست؟

فاصله گرفت��ن از عصر عاش��ورا و حکومت هاي 
ش��یعي که ت��ا قرن هفت��م از عوامل مهم رش��د و 
شکوفایي شعر حسیني محسوب مي شد، از یکسو و 
صبغ��ة عام حاکم بر ادبیات در دوره هایي که از آنها 
یاد ش��د که به لفظ پردازي و سطحي نگري و تکرار 
و تقلید بسنده کرده بود، خواه ناخواه بر ادب حسیني 
تأثیر گذاشت و کم کم ادبیات عاشورایي را به حاشیة 
زندگي مردم راند. با نزدیک  ش��دن به دورة معاصر 
و ش��روع حرکت ه��اي آزادي خواهانه و گس��ترش 
وس��ایل ارتباطي، نیاز به زنده داش��ت قهرماني ها و 
عبرت پذیري از حماسه هاي تاریخ اسلام بار دیگر به 
ادب و به ویژه شعر حسیني به دلیل استقبال مردمي 
از آن در ایجاد شور و حرکت، به صورت ویژه توجه 
ش��د و از علل مهم پویایي و حیات دوبارة این ادب، 
مي توان به همراه��ي و هم پایي آن با نیازها، آلام، 

مشکلات و آمال معاصران اشاره کرد.

 نمونه ه�اي ذک�ر ش�ده در فص�ل چهارم و 
پنج�م از بخ�ش دوم و فص�ل اول و دوم از 
بخش س�وم با چه معیاري گزینش شده اند؟ 

آی�ا م�وارد س�ابق الذکر را ب�ه منزل�ة بهترین 
نمونه هاي شعر عربي معاصر آورده اید؟

در این فصول تلاش ش��ده اس��ت، نمونه اي از 
آثار ش��اعران معاصر ب��ا زاویه دیده��اي گوناگون، 
مس��لک هاي متفاوت و سبک هاي مختلف بررسي 

شده و مورد مداقه قرار گیرد.
در ای��ن نمونه ها، آثار ش��اعران خوش بین مانند 
علائل��ي و جواد جمی��ل در کنار ش��اعران بدبیني 
مثل س��یاب و جواهري بررس��ي ش��ده اس��ت و از 
این چش��م انداز، تفاوت دیدگاه هاي این شاعران در 
مقوله هایي مانند عزاداري امام حس��ین )ع( و آداب 
خاص آن مش��هود اس��ت؛ همان گونه که به برخي 
دیدگاه هاي مش��ترك مانند لزوم نگرش عمیق به 
قیام عاش��ورا و درس آم��وزي از عبرت هاي آن در 
مس��ائل سیاس��ي-اجتماعي توجه مي شود. ضمن 
اینکه پایگاه هاي عقیدتي متفاوتي در مورد شاعران 
فوق الذکر وجود دارد. برخي دیدگاه سوسیالیس��تي، 
برخي اهل س��نت و برخي شیعه و حتي گروهي از 
آنان شیوة لائیک و بي دیني و لاقیدي را در زندگي 

خویش پیش گرفته اند.
در بخش سوم نیز ضمن توجه به معیارهاي بالا، 
بای��د اذعان کرد که قدرت انتخ��اب زیادي در این 
گزینش وجود نداش��ت؛ زیرا نمایشنامه هاي منظوم 
و ملاحم حسیني انگشت ش��مار و میزان دسترسي 
به تمام��ي آنها به ویژه آثار معاصر گاه ناممکن بود؛ 
بنابراین در حد دسترس��ي و امکان براي انتخاب به 
برترین و متنوع ترین آثار از حیث س��بک و استقبال 

توجه شده است.

 در تحلیل شعر »محمد مهدي الجواهري« 
اش�اره کرده اید که »او عزاداري هاي ظاهري 
و تهي از معني را از سیاس�ت سیاست بازاني 
مي داند که در ادامة جنایات خویش نسبت به 
محبان امام حس�ین )ع( رنگ دلخواه خود را 
به این مراس�م پاشیده اند؛ رنگي که به ظاهر 
دلپذیر و مردم پس�ند است.« و در جاي دیگر 
اشاره کرده اید که »تقدیس او از امام حسین 
ادعاه�اي  و  س�اختگي  صورت ه�اي  از  )ع( 

تقواپیشگي مبراست.«
اساساً عکس این حالت تا چه اندازه در شعر   

شاعران عرب وجود دارد؟
عکس این حالت یعني اشعار ریاگونه یا تکسب 
مس��لک، با وجود اینکه درخور توجه نیس��ت؛ ولي 

نفي و انکار شدني نیز نیست.
ب��ا وجود اینک��ه هیچ اثر ادب��ي مانند ادب اهل 
بیت )ع( و دلدادگان به ایش��ان اخلاص و صدق و 
عاطفه ندارد؛ ولي متأس��فانه وجود اشعار مناسبات 
و آث��ار تصنعي در این ادبیات را نیز نمي توان منکر 
ش��د، از این روست که برخي ش��اعران معاصر بر 
مرثیه ه��ا و عزاداري ه��اي بي محت��وا که صورتي 
تقلی��دي و تصنعي به خ��ود گرفته، هجوم آورده و 
خواهان صداقت در گفت��ار و کردار و مطابقت آن 
دو در مدعی��ان حب حس��ین )ع( و اهل بیت )ع( 

شده اند.

 »ش�یخ عب�دالله علائلي« در کتاب »س�مو 
المعن�ا ف�ي س�مو ال�ذات« ضم�ن بررس�ي 
ریش�ه هاي قی�ام ام�ام حس�ین )ع( »نوعي 
حزب گرایي را که مانند زالو به مجتمع نوزاي 
ع�رب چس�بیده اس�ت« همچنی�ن تعصبات 
تاریخ�ي اع�راب را از ریش�ه هاي نهض�ت 
و دلای�ل ش�کل گیري قی�ام عاش�ورا معرفي 
مي کند، آیا این گونه نظریه پردازي در اش�عار 

علائلي نیز نمود پیدا کرده است؟
عبدالله علائلي بیش از آنکه ش��اعر باشد، یک 
ناقد و محل��ل، همچنین صاحب نظر در مس��ائل 
لغ��وي زب��ان عرب��ي اس��ت و در این زمین��ه آثار 
متعددي دارد. شعر او گاه و بي گاه، فوران احساس 
و عاطفة او را بیان مي کند و ضمن اینکه از تحلیل 
ضمني تهي نیست؛ به طور عمده تحریک عواطف 
و انگیزش ش��ور و حماس��ه را هدف گرفته است 
و تا حدي که من با اش��عار حس��یني منتس��ب به 
ایشان آشنا هستم، تحلیل شعري او دربارة اهداف 
و دس��تاوردهاي قیام عاشورا و ضرورت احیاء این 
نهضت نمود یافته اس��ت و در مورد ریشه یابي این 
جریان، در آثار منظومي که از ایشان یافتم، چنین 
امري را ندی��دم؛ اگرچه این موضوع در برخي آثار 

شعري معاصر عصر عاشورا رخ مي نماید.

 لطف�اً ب�راي تکمی�ل این بح�ث و معرفي 
کامل کت�اب اگر موضوعي از منظر س�ؤالات 
مغفول مانده اس�ت، مطرح فرمایید و دربارة 

آن توضیح دهید.
از توجه ش��ما و مجلة وزینتان به آثار و ادبیات 
عاشورایي س��پاس گزارم و یادآوري مي کنم که در 
همة بخش هاي موجود در کتاب به مقدار تشنگي 
و در حد وس��ع، به مطالب توجه ش��ده است و در 
بس��یاري از موضوع��ات مذک��ور، فراوان��ي آثار و 
زمینه هاي پیدا و پنهان، پژوهش��ي وسیع و عمیق 

را طلب مي کند. 
* رئیس دانشکدة ادبیات دانشگاه الزهرا

 از علل مهم پويايي
  و حيات دوبارة اين ادب

  مي توان به همراهي و هم پايي آن
  با نيازها، آلام، مشکلات

 و آمال معاصران اشاره کرد 

انلو
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رؤیای آسمانی

شبی تنها
میان این همه رؤیا

تو را دیدم...
تو را با قامتی زیبا

میان دشتی از گلها
کنارت بحر آبی رنگ

و دستانت پر از گلبوته های نور
پر از گلبرگ یاس و سوسن و مریم

و من سر تا به پا حیرت
دلم سنگین از این غم ها

از این دنیا
که ناگه

آهویی رعنا
در آغوش تو شد آرام

صدایی از دل دریا
چنین می خواند:

به قربان پناه گرمت ای مولا!
تمام صورتم را اشک ها پر کرده بود، آری 

چنین رؤیا مرا واداشت
که بنویسم:

به قربان پناه گرم تو آقا!

ملیحه طاهری عمرانی

مث��ل غریبه ه��ا به ش��ما خیره مي ش��وم 
از لا ب��ه لاي پنجره ه��ا خی��ره مي ش��وم 
از راه دور آم��ده ام پ����اي ب���وس��ت��ان 
بر دس��ت تان ش��بیه گ��دا خیره مي ش��وم
ه��ر وق��ت آمدم س��رت آق��ا ش��لوغ بود
بین ص��داي س��وز و دعا خیره مي ش��وم
ت��ا چش��م کار مي کند اینجا کبوتر اس��ت
چ��ون کفتري به باب رضا خیره مي ش��وم
ثامن الحج��ج فق��را،  کعب��ة  اینجاس��ت 
ه��ر لحظه بر مق��ام و منا خیره مي ش��وم
اي آفت��اب ط��وس، دل��م ش��ور مي زن��د
از س��متتان به س��مت خدا خیره مي شوم
ه��م  هن��وز  ام��ا  آم��ده،  وداع  وق��ت 
ب��ر گنب��د بلن��د ش��ما خی��ره مي ش��وم

    مهدي صفي یاري

آم��ده ام دراز  راه  چنی��ن  ت��و  عش��ق  ب��ه  م��ن 
آم��ده ام نی��از  به��ر  غمی��ن،  و  گرفت��ار  ب��س 

وص��ال امی��د  ب��ه  آین��د  هم��ه  ت��و  درگ��ه 
آم��ده ام راز  ب��ه  مش��تاق  و  بي س��روپایم 

ش��رری نباش��د،  ت��و  عش��ق  ره  ج��ز  س��رم  در 
بازآم��ده ام م��نِ  در،  نم��ا  و  بگش��ا  چه��ره 

پ��اي من س��خت ز هج��ران ت��و بگداخ��ت، نگر
آم��ده ام نم��از  ب��ه  ده  ش��فا  ت��و  ک��ن  رحمت��ي 

گ��ر طبیب��ي بنهد دس��ت ب��ر ای��ن قل��ب پریش
خ��ون چ��کان دس��ت و دو دی��ده، بگ��داز آمده ام

اش��ک در چش��م و دلم پرش��ده از خون اي دوست
ج��ان به ل��ب، س��وخته دل، چش��م به ن��از آمده ام

بس��یار ش��د،  دل��م  ان��دوه  و  کوت��ه  م��ن  گام 
آم��ده ام بج��واز  اکن��ون،  و  چش��مه  آن  مه��ر 

سوخته دل

خلیل توحیدی )مهران(
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امیر رجبعلي زاده

ممک��ن ک��ه نیس��ت آب��ي دری��ا کش��یدنت          بای��د به قدر تش��نگي ما چش��یدنت                                          
حت��ي عقاب ه��ا ب��ه تماش��ا نشس��ته اند         م�انن��د آس���مان به ه��واي پریدنت
دس��تان ب��اد پیش قدم هات بس��ته اس��ت        پاه��اي رود مات به مقصد رس��یدنت
تضمی��ن نس��ل گل قدم��ت مي پراکن��د           مث��ل نس��یم خاط��ره دارد وزیدن��ت
آق��ا روای��ت اس��ت ک��ه آه��وي خس��ته اي           روزي گرفت گوش��ة دام��ان دیدنت
ای��ن خ��اك س��هم غرب��ت م��ا ب��ي پناه هاس��ت         با قص���ة ضمان�ت آه�و ش��نی�دنت
تق�دیر اگ�ر چ�ه تل�خ ولي آفت�اب عش�ق                         اینگونه خواست از شب مشهد دمیدنت
دس��تي ب��ه ج��ام بردي و دس��تي به زل��ف ی���ار         لا جرعه بود لخت جگر سر کش��یدنت
یوس��ف جم��ال داش��ت ول��ي م��ا دل��ي ک��ه ت��رد        قیم��ت شکس��ت موق��ع م��ا را خریدن��ت

   

مي رفتی��م در  ب��ه  خان��ه  از  ت��و  تمن��اي  ب��ه  م�ي رفتی��م    س��فر  ب��ود  مرتب��ه اي  اولی���ن 
مي رفتی��م ه��در  پ��اك   ، اگ��ر  بودی��م  مان��ده      ! م��ولا   – بگوی��م  س��اده   – آبادي م��ان  ت��وي 
بی��ن م��ا صحبت��ي از غرب��ت »آق��ا« ش��ده ب��ود       رو ب��ه س��مت ح��رم از ش��وق به س��ر مي رفتیم
مي رفتی��م ور  ت��و  پریش��ان  زل��ف  س��ر  ب��ا  صح��ن   گوش��ة  در  ک��ه  ب��ود  مرتب��ه اي  اولی��ن 
مي رفتی��م؟! مگ��ر  اب��ر  از  دریاچ��ه اي  روي  مي داش��ت    ب��ر  ق��دم  عش��ق  م��ا  دل  پ��اي  ب��ه  پ��ا 
رو ب��ه ای��وان ط��لا غ��رق تماش��ا بودی��م     خوش خی��ال اینک��ه ب��ه دنب��ال پ��در مي رفتی��م
ت��ا ب��ه خ��ود آم��ده بودی��م ، دوت��ا س��رگردان       پ��در از س��متي و م��ا س��مت دگ��ر مي رفتی��م
خواه��ر کوچک من ، یکس��ره هق ه��ق مي کرد     یادمان نیس��ت که ... یا ...؟ نه! ب��ه نظر مي رفتیم
خادم��ي پی��ر م��ن و مرضی��ه را پی��دا ک��رد      لحظ��ه اي ب��ود ک��ه از صح��ن ب��ه در مي رفتیم
س��ي – چه��ل س��ال از آن ح��ال و ه��وا مي گ��ذرد       ک��ه م��ن و » مرضی��ه « هم��راه پ��در مي رفتیم
مي رفتی��م اگ��ر  خط��ه،  ای��ن  از  نش��ابور،  از  مي ش��د    روش��ن  ت��و  قدم ه��اي  ب��ه  ک��ي  چش��ممان 
مي رفتی��م راه گ��ذر،  ای��ن  از  بهت��ر  کج��ا  ب��ه  ماندی��م     –  ! آه��و  ضام��ن   – قدم��ت  مس��یر  در 
مي رفتی��م کم��ر  و  ک��وه  از  و  مي آم��د  مي ش��د   عش��ق  س��د  م��ا  دل  روي  ب��ه  ک��ه  گاه��ي  ج��اده 
روزهای��ي ک��ه س��رآپاي خراس��ان مي س��وخت    رو ن��ه درگاه ت��و ب��ا خ��ون جگ��ر مي رفتی��م
مي س��پردیم ب��ه دس��تان ت��و خ��ود را، م��ولا !     ه��ر زمان��ي ک��ه ب��ه آغ��وش خط��ر مي رفتی��م
مي رفتی��م دل باخته ت��ر  ت��و  ای��وان  ب��ه  رو  ب��از    مرضی��ه  و  م��ن   – پی��ش  ش��ب  س��ه  دو   – دی��دم  خ��واب 

سؤال همیشه

گلدسته ات
کهکشانی است

که سیاهی شهر را تکذیب می کند
پیرامون تو همه چیز بوی ملکوت می دهد:

کاشی های ایوانت
و این سؤال همیشه

که چگونه می توان آسمان ها را
در مربعی کوچک خلاصه کرد.

و پنجرة فولاد
التماس های گره خورده

و بغض هایی که پیش پای تو باز می شوند...

آرش شفاعی

کن��ار س��فره ک��ه بودی��م ح��رف مش��هد ش���د
ش��د رد  ناگ�ه��ان  و  خراس��ان  ب��وي  وزی��د 

ح��رم  ش���وق  و  غریب آش���نا  ی���اد  دوب��اره 
و س��یل اش��ک که در پش��ت پلک ها س��د ش��د

و دخت��رم ک��ه ب��ه دل حس��رت زی��ارت داش��ت
ش��د احم���د  و  مرتض���ي  نظ��ر  ه��م  درس��ت 

دو س���ال هس��ت ک��ه ت��و ق���ول داده اي باب��ا
ش��د ب���د  واقع���اً  ن�رفتی��م  ک��ه  م���ا  ب���راي 

ت��م��ام بودن�م آوار ش�����د و ی����ک ل�ح�ظ��ه 
ش��د م��ردد  خ���ودش  از  عب��ور  ب��راي  زم��ان 

دو روز ب�ع��د ب��لی���ط و ش���روع ی���ک پ��رواز 
ش��د گنب���د  ق���رار  ب���ي  دل���م  کبوتران���ه 

قط��ار تهران � مش��هد درس��ت س��اعت هش��ت
ش��د ممت��د  ب���وق  سرش��ار  ک��ه  ایس��تگاه  و 

آزادي  صح���ن  ب��ه  دی�گ��ر  س��اعت  چن��د  و 
ش��د آم���د  و  رف���ت  گ���رم  منتظ��رم  ن��گاه 

اسماعیل سکاک قزوین

خدابخش صفادل

گم کرده
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 تعریف شما از تئاتر دینی چیست؟
دین مجموعة مس��ائلی در زندگی اس��ت که انسان 
بتوان��د به وس��یلة آن به کمال برس��د و ب��ه طیفی از 
آرمان ها و رفتارها که مجموعة آن اخلاق است، دست 
پیدا کند؛ به عبارتی مجموعة کنش های ما نس��بت به 
مسائل اطراف، رفتارهای دینی ما را می سازد؛ البته دین 
معنای گسترده اي دارد و هرگز به معنای محدودکردن 
در یک قالب و چارچوب نیست. ادیان مختلف، تعاریف 

متفاوت��ی از دی��ن دارند؛ اما در معنای مش��ترك، دین 
مجموعة فضایل و نکات مثبتی اس��ت که به انسان ها 
کم��ک می کند تا بتوانند به کمال نزدیک ش��وند و به 

انسانیت خود دست پیدا کنند.
ب��ا این تعریف، اگ��ر بخواهیم به بح��ث تئاتر وارد 
ش��ویم، عدة زیادی معتقدند که تئاتر همان دین است 
و وجوه مش��ترك آنها با یکدیگر به ما اجازه نمی دهد، 
تئاتر را ب��ه دینی و غیردینی تقس��یم بندی کنیم؛ زیرا 
تمام مس��ائلی ک��ه در پیکرة مضامین تئاتری کش��ور 
مطرح می ش��ود، دینی اس��ت؛ بنابراین در تعریف عام 
و فراگی��ر، تم��ام نمایش هایی که به اج��را درمی آید، 

دینی اس��ت؛ اما ما می توانیم در تعریف خاص این نوع 
تئات��ر بگوییم، برخی نمایش های دینی و موضوعی به 
تعاری��ف دینی و مذهبی ما نزدیک تر هس��تند و از این 
حیث ما جش��نواره های موضوعی؛ همچون جش��نوارة 
تئاتر رضوی و یا همایش آیین های عاش��ورایی برگزار 
مي کنی��م که ب��ه یک��ی از مباحثی ک��ه در مذهب ما 

پررنگ تر است، مي پردازد.
وقتی، در شرایط عادی در طول سال شاید به تعداد 
انگشتان دست هم تئاتری با موضوع امام رضا )ع( کار 
نمی شود، با وجود آنکه در کشوری زندگی می کنیم که 
مذهب آن ش��یعه اس��ت و مردم ارادت خاصی به امام 
رضا )ع( دارند، مسئولان تصمیم می گیرند، این مسائل 
فرهنگی را از طریق رس��انه ای مانند تئاتر پررنگ  کنند 
و روی آن س��رمایه گذاری می کنند تا جایی که امسال 
ش��اهد بودیم که بی��ش از 900 اثر ب��ه دبیرخانة این 

جشنواره رسید. 
در اینجاس��ت ک��ه همه به یک بح��ث فرهنگی با 
محوری��ت امام رض��ا )ع( می پردازند؛ البته ش��اید این 
جشنواره در سال های ابتدایی خود به راه های انحرافی 
رفته باشد؛ زیرا محققان و پژوهشگران روی این مسئلة 
فرهنگ��ی متمرک��ز نبودند و به دلیل مطالعه نداش��تن، 

جش��نوارة تئاتر رضوی که در اولین دورة فعالیت با نام جش��نوارة تئاتر دینی در سال 1382 شروع 
شد، اکنون هفتمین دورة خود را سپری می کند. این جشنواره که در ابتدا در چهار بخش تعریف شده 
بود، هم  اکنون در 12 بخشِ مس��ابقة ایران، مسابقة تجربی، مس��ابقة کودك و نوجوان و عروسکی، 
بخ��ش میهمان، آثار خارجی، نمایش های خیابانی، نمایش های رادیویی و تلویزیونی، مجالس تعزیه، 

آیینی، مسابقة عکس و پوستر تئاتر دینی، پژوهش و متون نمایشی برگزار می شود.
این جشنواره در زمرة جشنواره های موضوعی تئاتر قرار می گیرد و موضوع آن امام رضا )ع( و مفاهیم 

و مضامین مرتبط با ایشان است. 
محمد خزاعی دبیر س��ه دورة اخیر جشنوارة تئاتر رضوی اس��ت. دربارة اهداف این جشنواره، جایگاه 

کنونی آن در میان مردم و هنرمندان و عملکرد آن با وی گفت وگو کرده ایم:

محمد خزاعي دبیر جشنوارة تئاتر رضوي:

انلو
ن اين

سی
: ح

س
عک

برخی موضوعات دم دس��تی مانند ش��فا، معجزه و ... را 
بیان می کردند؛ اما امروز در شرایطی هفتمین دورة این 
جش��نواره برگزار می شود که کس��اني که در این حوزه 
فعالیت دارند، نگاهش��ان وسیع تر شده است، پا را فراتر 

گذاشته اند و به موضوعات دیگری نیز می پردازند.
در واقع ما به تدریج به هدف این جشنواره که حضور 
اندیش��ه های امام رض��ا )ع( در زندگی معاصر اس��ت، 
نزدیک می ش��ویم و قص��د داریم به این نکته اش��اره 
کنی��م که اگر رفتارهای امام رضا )ع( را در زندگی مان 
سرمش��ق و الگو ق��رار دهیم، در هم��ة زمینه ها موفق 

خواهیم بود.
گاهی نگاه سطحی به مسائل دینی باعث می شود، 
دل زدگی ایجاد ش��ود و اینکه برخی به همین دلایل از 
دین فاصله می گیرند؛ زیرا تعریف درس��ت، ریشه ای و 

عمیق از دین ندارند.

 البت�ه تعریف هنرمن�دان از تئاتر و دین نیز 
مش�ابه آن چیزی است که ش�ما می گویید؛ اما آنجا 
که شما از این دو تعریف، تئاتر دینی را نتیجه گیری 
می کنی�د، آنها چنین چی�زی را قبول ندارند. ش�اید 
ای�ن اصطلاح به آن دس�ته از نمایش ه�ا که مدنظر 

شماست، نمی نشیند.
همه در تعاریف کلی از دین وجوه مش��ترك داریم؛ 
اما باعث نمی شود که از کنار موضوعات خاص و جزئی 
بگذری��م و آنها را نادیده بگیریم. وقت��ی راجع به امام 
معصومی صحبت می شود که از طریق آن می توانیم به 
اهداف متعالی تری برسیم، آیا باید بگوییم، اینها به طور 
ویژه نمایش های دینی نیس��تند و فرقی با نمایش های 
دیگر ندارند؟ به نظر من یک تعریف عام از تئاتر دینی 
وج��ود دارد و یک تعری��ف خاص مانن��د پرداختن به 
مضامینی همچون امام رضا )ع(؛ با وجود این نمی توان 
گفت، نمایش ه��ای دینی خاص با موضوع ائمه )ع( یا 
یکی از موضوعات اصلی دین اگر دستمایة کار تئاتری 

قرار گیرند، نباید نام تئاتر دینی بر روی آن گذاشت.
به نظر من منظور و نگاه ما کمی متفاوت اس��ت و 
همین مسئله باعث می شود، بحث های متفاوتی پیش 
آید و اگ��ر گاهی برخی هنرمندان می گویند، کار دینی 
نمی کنند و یا در جشنواره های دیني شرکت نمی کنند، 
از همین مس��ئله ناشي مي ش��ود. باید به این دوستان 
گفت، مگر کاری که ش��ما انج��ام می دهید، با تعریف 
خودتان دینی نیست؟ از سوی دیگر مگر می شود، کسي 
در ایران زندگی کند و ارادتی به امام رضا )ع( نداش��ته 
باشد؟ آیا می شود، کس��ی در ایران زندگی کند و نگاه 
غرض ورزانه هم نداش��ته باشد؛ اما نتواند با امام حسین 
)ع( ارتب��اط برق��رار کند؟ این امر، اعتق��ادي در وجود 
تمام ایرانیان اس��ت. اگر برخی هنرمندان می خواهند، 
برای خودش��ان فضایي روشنفکری به وجود آورند و با 
برخ��ی واژه ها از نمایش های دینی  فاصله بگیرند، پس 
چرا وقتی به آنها امکانات داده می ش��ود یا منابع نقدی 
و پول خوب در اختیارش��ان قرار داده می ش��ود، حاضر 
به کار مي ش��وند؟ این ضدونقیض ب��ودن چه معنایی 

می تواند داشته باش��د؟ اگر عده ای به مسئله اي اعتقاد 
ندارن��د، باید تا آخر بر ح��رف و اعتقاد خود باقی بمانند 
و اگ��ر اعتقاد دارند؛ پس چرا ب��ا حرف های خود چنین 

فضایی را به وجود می آورند؟
ب��ه نظر من برخی تناقض هایی ک��ه وجود دارد، به 
دلیل نبود ش��ناخت صحیح از چنین مس��ائلی است. ما 
زمانی به برخی مسائل به طور موقتی و گذرا در زندگی 
می پردازیم؛ همچنان که نس��بت به مس��ائلی در حوزة 
دی��ن و مذهب چنین کاری کرده ای��م؛ درحالی که این 

مسئله بسیار عمیق و ژرف است.
هنرمندانی که در حوزة تئاتر دینی فعالیت می کنند، 
اندیش ورز و اندیشمند هستند و به صورت عام تر تمام 
کس��انی که در حوزة دین فعالی��ت می کنند؛ زیرا دین 
یعنی عمق. وقتی کسی مسئلة دینی را بیان می کند و 
می خواه��د به لایه های پنهان آن بپردازند، باید به طور 
کامل عمیق شود. این مسئله برخی هنرمندان را اذیت 
می کند که دوس��ت ندارند، در جشنواره های سفارشی 
کار کنند و این گونه اس��تنباط می کنند که تئاتر رضوی 
هم جش��نواره ای سفارشی اس��ت؛ پس علاقه ای برای 
حض��ور در آن نش��ان نمی دهن��د؛ درحالی ک��ه به نظر 
من جش��نوارة امام رضا )ع( و ب��ه تبع آن تئاتر رضوی 
به هیچ وجه سفارش��ی نیس��ت؛ به این عل��ت که تمام 
کس��انی که در جش��نواره کار می کنند، به نوعی نسبت 
به مس��ائل دین��ی دغدغه دارند. نوع ن��گاه هنرمندانی 
که در جش��نوارة رضوی شرکت می کنند، با هنرمندان 
دیگر جشنواره ها تفاوت دارد و هرگز هم به دنبال این 
نیس��تیم که هنرمندانی را که به این گونه موضوعات و 

مسائل تمایل ندارند، به جشنواره وارد کنیم. 
در واقع جشنوارة تئاتر رضوی جایگاه کساني است 
ک��ه به امام رضا )ع( دل بس��ته اند و عش��ق می ورزند. 
جش��نوارة امام رضا )ع( دلی است و هنرمندانی در آن 

حضور دارند که به چنین موضوعی اعتقاد دارند.

 درس�ت اس�ت ک�ه هنرمندان�ی ب�ه ای�ن 
جش�نواره وارد می ش�وند که ب�ه آن اعتق�اد دارند؛ 
ام�ا برخ�ی معتقدند، ع�ده ای از هنرمن�دان به دلیل 
اس�تفاده از امکانات به آن وارد می ش�وند و به این 
دلیل خرس�ند نبودند که جشنواره ای با موضوع امام 
رض�ا )ع( برگزار ش�ود که اس�تفاده از امکانات آن، 
برخی هنرمندان را مجبور کند که، خود را به گونه ای 

دیگر نشان دهند.
این جش��نواره امکانات خاصی ن��دارد و اتفاقاً حتی 
از برخی جش��نواره های دیگر امکانات آن کمتر است. 
جش��نوارة رضوي به جز ارادت هنرمندان به کاری که 
می کنن��د، امتیاز دیگری ندارد؛ حتی در این جش��نواره 
تضمی��ن اجرای عمومی هم وجود ن��دارد؛ با اینکه در 
س��ایر جش��نواره های موضوعی این امتی��از به تئاترها 
داده می شود. اگر جش��نواره در این سال ها معتبر شده 
اس��ت، ربطی به امتیازات آن ندارد. برخی دوستانی که 
چنین سخنانی می گویند، هنرمند نیستند و این الفاظ و 
سخنان در میان هنرمندان جایی ندارد. هنرمند نگاه باز 
و عمیقی دارد و نمی تواند، این گونه سطحی و زودگذر 

با چنین موضوعاتی برخورد کند.

 هدف از برگزاری چنین جشنواره ای چه بود 
و چقدر توانستید به اهداف خود نزدیک شوید؟

ه��دف جش��نوارة فرهنگی-هنری ام��ام رضا )ع( 
اشاعة فرهنگ رضوی در کش��ور بود؛ بدین معنی که 
تلاش شود، در قس��مت های مختلف فرهنگی کشور، 
نگاه عمیق تری از مسائل رضوی به مردم و خانواده ها 
بدهیم؛ زیرا در جامعة ما نگاه تحلیلی به چنین مسائلی 
وج��ود ندارد و بیش��تر ما ج��دا از حاجت گرفتن و رفع 

مشکلات، امامان خود را نمی شناسیم. 
در واق��ع جش��نواره های زیرمجموع��ة جش��نواره 
فرهنگی-هنری امام رضا )ع( راه اندازی ش��د تا بتواند، 
می��زان تأثیرگ��ذاری اندیش��ه های امام رض��ا )ع( در 
زندگی معاص��ر را افزایش دهد؛ همین طور براي اینکه 
با الگوبرداری صحیح از پیش��وایان دینی، از اندیشه و 
افکار آنان اس��تفاده کنی��م و از لایه های ظاهری اش 
کن��ار رویم ت��ا به اعماق آن دس��ت پیدا کنی��م. ما از 
اص��ل اتفاقات پیش آمده ب��رای امام رضا )ع( بی  خبر و 
غافلیم؛ درحالی که هرکدام از آنها علت های تاریخی و 
اخلاق��ی آموزنده دارد که می توان از آنها درس گرفت؛ 
ب��ا وجود این، ما در ترس��یم این وقای��ع تاریخی  -که 
می تواند الگوی بس��یار مناس��بی برای جامعة امروز ما 
باش��د- ناموفق بوده ایم. مجموعة فعالیت هایی که در 
این ح��وزه انجام می ش��ود، ارتباط دادن بی��ن مردم و 
این اندیشه هاس��ت و اصل و هدف برگزاری جشنوارة 

رضوی نیز گسترش فرهنگ و سیرة رضوی بود. 

 جش�نوارة رضوی چه فعالیت�ی انجام داده 
اس�ت تا نگاه تحلیلی و موش�کافانه ب�ه این قضیه 
گس�ترش پی�دا کن�د و هنرمن�دان تنه�ا ب�ه دنبال 
بازنمایی تاریخی اتفاقات و حوادث مش�هور زندگی 

ایشان نباشند؟
اگر در بازنمایی تاریخ��ی، پژوهش و تحقیق وجود 
داشته باش��د، به هیچ وجه بد نیس��ت و به داستان های 
شیرینی که در این حوزه وجود دارد، پی  می بریم؛ البته 

در شرایطی که به دو یا سه قضیه محدود نشویم. 
در برگزاری جشنوارة تئاتر رضوی، از سال دوم متوجه 
ش��دند که نقطه ضعف این مس��ئله در بحث پژوهش و 

  اگر برخی هنرمندان می خواهند
برای خودشان فضايي روشنفکری 

به وجود آورند 
و با برخی واژه ها 

از نمايش های دينی  فاصله بگيرند
پس چرا وقتی به آنها 
امکانات داده می شود 

يا منابع نقدی و پول خوب 
در اختيارشان قرار داده می شود

حاضر می شوند، کار کنند 

هانیه خاکپور
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مطالعه نداش��تن هنرمندان به ویژه نمایشنامه نویس��ان 
در این حوزه اس��ت. برخی نویس��ندگان شاید براساس 
تخیل خود و ارادت قلبی شان، چیزی می نویسند و هیچ 
پژوهشی در این زمینه ندارند و بیشتر، شخصیت هایی 
را در نمایش��نامه های خود بیان می کنند که تک بعدی 
هس��تند و به لایه های پنهان این مس��ئله دس��ت پیدا 
نکرده اند؛ اما در دورة پنجم،  جشنواره، فهرست نویسی 
آث��ار دربارة امام رضا )ع( را منتش��ر ک��رد و در اختیار 
هنرمندان ق��رار داد و اعلام کرد، هنرمندان می توانند، 
از این آثار با ذکر منبع و مأخذ استفاده کنند تا در سال 
بعد بر اس��اس آن نمایشنامه تولید شود. نتیجة آن کار 
در این دوره خودش را به این صورت نشان داده است 
که تنوع موضوعی آثار حاضر در جش��نواره، به یکی دو 
قضیه محدود نیس��ت. نگاه موجود در جشنوارة امسال 
نسبت به این موضوع، متفاوت از گذشته است و نشان 
می ده��د که جش��نوارة رضوی گامی به جلو برداش��ته 

اس��ت؛ البته ش��اید تا رس��یدن به نقطة ایده آل فاصله 
داشته باشد؛ اما رشد آن درخور توجه است. 

در این دوره از جشنواره در حوزة تحقیق و پژوهش 
ای��ن اقدام را انجام دادیم ک��ه از آقای نصرالله قادری،  
نویسنده و کارگردان تئاتر خواستیم، قصه هایی را که در 
مورد امام رضا )ع( وجود دارد و قابلیت دراماتیزه ش��دن 
دارد، ب��ه ص��ورت کت��اب درآورد ت��ا آن را در اختی��ار 
هنرمندان قرار دهیم. چنین حرکتی برای نخستین بار 
است که در کش��ور اتفاق می افتد و ما امیدواریم سال 

آینده حضور آثار متنوع تری را شاهد باشیم.  
آق��ای قادری هم به همراه تیم خود، 135 داس��تان 
تاریخی، معاصر، قدیمی و ... را جمع آوری کرده اند که 
برای همه نوع س��لیقه اس��ت و با نام »یک قمقمه از 
کوثر« منتشر خواهد ش��د و این کار خلأ محدودشدن 

به چند قصه را از میان خواهد برد.
بازه��م در بخ��ش پژوه��ش، کتاب هایي توس��ط 

خانم لال��ه تقیان یا آق��ای داوود فتحعلی بیگی دربارة 
تعزیه های رضوی در دس��ت چاپ اس��ت. در حاش��یة 
جش��نواره نیز نشس��ت های تخصصی با موضوع تئاتر 
دین��ی، آسیب شناس��ی آن و موضوع��ات مرتب��ط ب��ا 
حضور محقق��ان و هنرمندان برگزار می ش��ود؛ به طور 

کلی جش��نواره در این دوره، براي تحقیق و پژوهش، 
 گام های اساس��ی و جدی برداشته است؛ با وجود آنکه 
من معتقدم، هنوز کافی نیست و باید بیش از این عمل 

کرد.

تفاوت دیگر این دوره، تعدد بخش های آن اس��ت؛ 
درحالی که شش��مین جش��نوارة تئاتر رضوی در چهار 
بخش برگزار می ش��د، امس��ال در 12 بخ��ش برگزار 
می ش��ود که البته این رش��د بي دلیل و بادکنکی نبوده 
است؛ چون در واقع خود من به گسترش جشنواره و در 

نهایت نبود توانایی برای برگزاری آن معتقد نیستم.
در جلس��ه هاي متعدد کارشناس��ی در دورة قبل به 
این نتیجه رس��یدیم که تئاتر رض��وی، ظرفیت خوبی 
در تئاتر کشور و جش��نواره های موضوعي ایجاد کرده 
اس��ت و زمان آن رس��یده اس��ت که این جش��نواره را 
گس��ترش دهیم. چنین کاری نشان می دهد، مسئولان 
و کس��انی  که برای جشنواره تئاتر رضوی برنامه ریزی 
می کنند، در مورد این مسئله  دغدغه دارند. ضمن آنکه 
هنرمندان علاقه مند ش��دند و از این جشنواره استقبال 
کردند و با آثارشان به ما پشت گرمی دادند که بتوانیم، 
جشنواره را در 12 بخش گسترش دهیم که عبارت اند 
از: نمایش صحنه ای، خیابانی،  کودك و نوجوان، تعزیه، 
تولید متون نمایش��ی،  بین الملل،  نمایش های رادیویی، 

 آیین،  عکس، تله تئاتر و ... . 
این اتفاق نیز در جشنواره افتاد که کساني با طیف ها، 
تجربه ها و سنین گوناگون در این جشنواره حضور دارند 
و می توانند، آن را به جشنوارة کاملي تبدیل کنند؛ زیرا 
جش��نواره ای کامل است که بتواند از حضور مخاطبان 

مختلف در برگزاری جشنواره سود ببرد.
این بحث نیز وجود دارد که با رایزنی های انجام شده، 
تصمیم گرفته شده اس��ت که برای کارهای حاضر در 
جش��نوارة تئاتر رضوی،  اجرای عمومی وجود داش��ته 
باش��د؛ زیرا یکی از معضلات ما در دوره های گذش��ته، 

اجرانشدن این کارها بود.

  این جش�نواره چقدر به حضور هنرمندان و 
علاقه مندساختن آنها برای کار در این مضمون و تا 

چه اندازه به حضور مخاطبان نظر دارد؟
به طور قطع جش��نوارة موضوعی تئاتر رضوی باید 
ترکیب��ی از این دو باش��د؛ زی��را به بازتولید مس��ائلی 
می پردازد که هنرمندان و مردم با اعتقاد قلبی س��راغ 
آن می روند و ارادت خاصی در سراسر کشور به مقولة 

امام رضا )ع( وجود دارد. 
از سوی دیگر ما معتقدیم، جشنواره های تئاتر دینی 
می توان��د، همچون پل آش��تی بین مخاط��ب و تئاتر 
ایفای نقش کند. تئاتر در کشور ما مخاطب تربیت شده 
و خ��اص دارد که نمایش های مختلفی را می بینند؛ اما 
آثار نمایش��ی مذهبی، اس��تقبال کنندة فراوانی دارد و 
مخاطب عامی که از تئاتر فاصله گرفته اس��ت، با آن 
ارتباط برقرار می کند؛ به این علت که مردم احس��اس 
می کنند، در این نمایش ها، باورهایشان مطرح می شود 
و ش��کی ندارند که این نمای��ش می تواند، برای خود 
و خانواده ش��ان مفید باش��د و مضامین و محتوای این 
نمایش ها س��الم و در همان  حال تأثیرگذار و آموزنده 

است.
م��ن معتقدم، اگر ما مس��ئلة تئاتر دینی را در طول 

  هرگز به دنبال اين نيستيم 
که هنرمندانی را 

که به اين گونه موضوعات تمايل ندارند
به جشنواره وارد کنيم

در واقع جشنوارة تئاتر رضوی 
جايگاه کساني است 

که به امام رضا )ع( عشق می ورزند

  هدف جشنوارة فرهنگی- هنری 
امام رضا )ع( 

اشاعة فرهنگ رضوی در کشور بود
زيرا در جامعة ما نگاه تحليلی 
به چنين مسائلی وجود ندارد 

و بيشتر ما جدا از حاجت گرفتن 
و رفع مشکلات

امامان خود را نمی شناسيم 

سال در کش��ور مس��تمر کنیم، می تواند، پل ارتباطی 
مخاطب و تئاتر ش��ود؛ زیرا وقت��ی خانواده ها به دیدن 
نمایش عادت کنند، بعد از مدتی این کار جزو فرهنگ 
آنها می ش��ود و در چنین حالتی مسئله اي که همواره 
باعث مي شود، نگران شویم؛ یعنی »مخاطب شناسی« 

حل می شود. 
اگر مخاطب خوب برای تئاتر وجود داش��ته باش��د، 
طبیعي اس��ت، بخش خصوصی راحت تر می تواند، به 
تئاتر وارد ش��ود و تئاتر خصوصی را ش��کل دهد. بین 
تئاتر خصوصی و مخاطب ارتباط معناداری وجود دارد؛ 
تئاتر خصوصی وقتی می تواند، در ایران ش��کل بگیرد 
که مخاط��ب بخواهد، برای دی��دن نمایش نقدینگی 
بپ��ردازد و تئات��ر دینی بهتری��ن اب��زار و روش برای 
بالابردن میزان مخاطب و در نتیجه حرکت به س��مت 

تئاتر خصوصی در کشور است.

 براي ایجاد انگی�زه در هنرمندان تئاتر چه 
برنامه ای داشتید؟ 

موضوع��ی که در این جش��نواره مطرح می ش��ود، 
دغدغة تم��ام ایرانیان و نیز هنرمندان اس��ت. وظیفة 
ما در جش��نوارة تئاتر رضوی در حد برگزاری آن است 
و استقبال خود هنرمندان و دل مشغولی  ایشان نسبت 
به این مس��ئله اس��ت ک��ه باعث می ش��ود، در چنین 
جشنواره ای حضور داشته باشند. جشنوارة تئاتر رضوی 
جای هنرمندانی اس��ت که به ای��ن قضیه و کاری که 
انجام می دهند، عش��ق می ورزند و با ارادت خاصی در 
آن حاضر می ش��وند؛ بنابراین چنی��ن نگاهی هیچ گاه 
وجود ن��دارد که ما از هنرمندان تقاض��ا کنیم، به این 
جش��نواره وارد ش��وند، بلکه خود ایش��ان هستند که 
اس��تقبال می کنند و در واقع اینک��ه حدود 900 اثر به 
یک جشنواره موضوعی برسد و هیئت انتخاب مجبور 
ش��وند، برخ��ی آثار را با وج��ود شایس��تگی و تنها به 
دلیل محدودیت های س��الن و امکانات کنار بگذارند، 

بی سابقه است.
وقتی چنین اش��تیاقی در بین هنرمندان وجود دارد، 
ضرورتی ندارد، ما به دنبال عده ای باش��یم و بخواهیم 
که در جشنواره حاضر شوند. تئاتر رضوی جایگاه خود 
را بین هنرمندان باز کرده اس��ت و هنرمندان آن را به 
مثابة یکی از جش��نواره های معتبر کشور قبول دارند و 
دل مشغولی آنهاس��ت که در این جشنواره حضور پیدا 

کنند.

 دربارة بین المللی ش�دن این جش�نواره هم 
توضیح دهید.

موض��وع امام رض��ا )ع( این گونه نیس��ت که همة 
کش��ورهای جهان بتوانند، به آن وارد ش��وند؛ بنابراین 
تعریف بین المللی ش��دن در این جش��نواره، متفاوت از 
دیگر جشنواره هاس��ت. در جش��نوارة تئاتر رضوی که 
آثاری می توانند، شرکت کنند که به نوعی مضمون آن 
مرتب��ط با امام رضا )ع( باش��د، تعداد کش��ورهایی که 

می توانند، شرکت کنند،  محدودتر می شود.

برای این کار می توان از کش��ورهای جهان اسلام 
اثر پذیرفت که البته امس��ال تصمیم گرفته شده است 
که هنرمندان ایرانی مقیم خارج از کش��ور نیز بتوانند 
در س��ال های بعد اث��ر خود را ارائه کنن��د؛ هرچند که 
بیش��تر س��رمایه گذاری ما بر روی کش��ورهای جهان 

اسلام است.
امس��ال استقبال از بخش بین الملل جشنواره خوب 
بود؛ اما به دو دلیل کارها ریزش داشت؛ برخی کارها از 
جانب هیئت انتخاب ضعیف ش��ناخته شد و هم طراز با 
نمایش های ایرانی نبود. دوم، برخی آثار با وجود اعلام 
آمادگی قبلی به جشنواره نرسید. در این دوره اولین گام 
برای بین   المللی شدن جش��نوارة تئاتر رضوی برداشته 
شد. هرچند که هشت کشور آثار خود را ارسال کردند، 
تنها دو اثر خارجی از آذربایجان و تاجیکس��تان حضور 
دارند و این بخش به صورت غیر رقابتی برگزار خواهد 
شد؛ البته امیدوارم با تشکیل اتحادیة تئاتر دینی جهان 
اسلام که بیشتر کارهای آن انجام شده است، بتوانیم 
در س��ال های آینده، مراودات هنری جهان اس��لام در 
زمینة نمای��ش را از طریق دعوت کارها یا اجرای آثار 

ایرانی در آن کشورها شاهد باشیم.

رض�وی  تئات�ر  جش�نوارة  چش�م انداز   
چیست؟

جش��نوارة تئاتر رضوی با توجه به جایگاهی که در 
بین هنرمندان باز کرده اس��ت، توانس��ته است به 40 
درصد از چش��م اندازها و اهدافی که در ابتدا برای آن 
درنظر گرفته ش��ده بود، برس��د و با وجود این باز هم 
در بین جش��نواره های موضوعی موفق بوده است؛ اما 
با ترس��یمی که ما از آیندة این جشنواره داریم که به 
یکی از پایگاه های جهان اس��لام تبدیل ش��ود، هنوز 

فاصله داریم.
جش��نوارة رضوی باید به مرحله ای برسد که دیگر 

دغدغ��ة حضور هنرمندان در آن مطرح نباش��د، بلکه 
باید به تعریف درس��تی برسد. بس��یاری از هنرمندان 
پیش��نهاد می دهند که جشنواره به هنرمندان حرفه ای 
کار س��فارش بدهد؛ اما من معتق��دم، باید بنیان های 
جشنواره را قوی کرد و آنقدر معتبر شود که هنرمندان 
به راحت��ی در آن حضور پیدا کنند و به تیم برگزاری و 

سطح جشنواره اعتماد داشته باشند. 
نوعی اطمینان نداش��تن در می��ان هنرمندان وجود 
دارد که احس��اس می کنند، حضور در این جش��نواره 
موجب مي شود، به چهرة هنری آنها خدشه وارد شود؛ 
اما وقتی بینند، این جش��نواره توانس��ته است، جایگاه 
خ��ود را بین م��ردم و هنرمن��دان باز کن��د،  به تدریج 
علاقه مند می ش��وند که آنها هم در جش��نواره حاضر 

شوند.
هدف دیگر این جش��نواره، پیداکردن راهکارهایی 
برای اج��رای عمومی گروه های حاضر در جش��نواره 
اس��ت که دغدغة مهمی اس��ت؛ زیرا م��ا نمی توانیم، 
گروه های��ی را که چند ماه تمرین می کنند، رها کنیم. 
من از مس��ئولان وزارت ارشاد به ویژه مرکز هنرهای 
نمایش��ی درخواست مي کنم که فکر جدی دربارة این 
موضوع داشته باش��ند و به این گروه ها براي اجرا در 
سالن های مختلف اجازه دهند؛ زیرا اگر ما مي خواهیم، 
فرهنگ رضوی گس��ترش پیدا کند و جوانان ما با آن 
آش��نا شوند، باید در طول س��ال اجرای مستمر داشته 
باشیم که باعث خواهد شد، میزان تأثیرگذاری بیشتر 
ش��ود. اگر م��ا فقط کار خود را به چن��د روز برگزاری 
جش��نواره، مح��دود کنی��م،  نتیجة خاص��ی نخواهیم 

گرفت.
مسئلة دیگر مطالعات دینی هنرمندان است. انتظار 
م��ی رود، هنرمن��دان دایرة مطالعات خ��ود را افزایش 
دهن��د و فرات��ر از نگاه های ع��ادی و عامی مردم به 
چنین مس��ائلی نگاه کنند. هنرمند کس��ی اس��ت که 
عمیق تر از بقیه می بیند و نگاهش متفاوت است؛ پس 
انتظ��ار می رود، کاری که انج��ام می دهد نیز حتی از 
برخی نظرها از کارش��ناس های دینی نیز جلوتر باشد 
و مس��ائل جدید و نویی را بیان کند. در س��اختار اجرا 
هم بدعت و نوآوری داش��ته باش��د تا بتواند مخاطب 
و جوانان��ی را که از چنین مباحث��ی فاصله گرفته اند، 
 ج��ذب کند؛ زی��را هم اکنون جذب مخاط��ب با یکی 
از ش��یوه های اجرای��ی می تواند، ش��کل بگیرد و این 
ن��وآوری،  تازگی و بدعت در آثار چه به لحاظ موضوع 

و محتوا و چه از حیث ساختار است. 
نکتة دیگری ک��ه در آثار جش��نوارة رضوی دیده 
مي ش��ود،  تخیل اس��ت. تخی��ل در بعض��ی زمان ها 
خطرناك عمل می کند؛ زیرا باعث مي ش��ود، مسائل 
دچار تحریف شوند و در جامعه خرافه در مسائل دینی 
رشد کند و ما نمی توانیم، از کنار این مسئله به سادگی 
بگذریم؛ زیرا این خرافات کم کم به مس��ائل فرهنگی 
کش��ور وارد و ج��زو باوره��ای ما مي ش��ود؛ بنابراین 
هنرمن��دان بای��د با نگاه دقیق و بر اس��اس مطالعه و 

تحقیق در این حوزه گام بردارند. 

  براي آيندة اين جشنواره
اين ترسيم را داريم

که به يکی از 
پايگاه های جهان اسلام 

تبديل شود 

  شايد اين جشنواره
در سال های ابتدايی خود 

به راه های انحرافی رفته باشد
زيرا محققان و پژوهشگران 
روی اين مسئلة فرهنگی 

متمرکز نبودند 
و به دليل مطالعه نداشتن

برخی موضوعات دم دستی مانند 
شفا، معجزه و ... را بيان می کردند 
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 تئات�ر دین�ی یعن�ی چ�ه؟
در واق��ع اصطلاح تئات��ر دینی برآمده از دو 
ن��گاه نادرس��ت به دین و تئاتر اس��ت. ریش��ة 

تئاتر، در اصل مس��ائل دینی و مذهبی اس��ت.
اگر به پیدایش تئاتر در یونان و روم باستان 
توج��ه کنیم، آیین ه��ا و مناس��ک دینی مردم 
باعث ش��د تا در آن زمان تماشاخانه ای درست 

ش��ود و در آن مکان، خدایان و باورهای دینی 
و آیین های مذهبی خود را به شکل دیالکتیک 

بی��ان می کردن��د.
پس خاس��تگاه تئاتر چنین چیزی است. تئاتر 
خلق ش��ده اس��ت تا ارزش های والای انسانی 
را به نمایش بگ��ذارد و بیرون آوردن مضمونی 
از داخ��ل آن به نام تئاتر دینی اش��تباه اس��ت. 
مس��ئلة تئاتر، انس��ان، دین و تفکر اس��ت که 
ممکن اس��ت، گاهی گرایش های متفاوتی پیدا 
کند. این نکته مهم اس��ت که مسائل انسانی و 
اخلاقی و س��مت هدایت انس��ان در آن ترسیم 
می ش��ود و ه��ر تئاتر پی��ام خود را با اس��تفاده 
از جلوه ه��ای بص��ری و هن��ری و به  گون��ه ای 
خلاقان��ه بیان می کند و به انس��ان ها و جامعة 
بش��ر برای سعادتشان هشدار می دهد؛ بنابراین 
همة انواع تئاتر، دینی است و برای بیان کردن 
مس��ائل انس��ان ها و ارزش های انسانی است؛ 
زی��را تئات��ر تنها هنری اس��ت ک��ه خلق کننده 
آن انس��ان اس��ت و مخاطب و موضوع آن نیز 
انسان اس��ت؛ پس تئاتر نمی تواند به مسئله ای 

به جز انس��ان بپردازد. 
مس��ئلة تئاتر انسان هاس��ت و مسائل  مرتبط 
ب��ا آنها که م��ن ن��ام آن را م��کارم الاخلاق 
می گ��ذارم؛ یعن��ی آنچ��ه پیامب��ر و امامان از 
م��کارم الاخلاق در دی��ن داش��ته اند که ارائة 
راهکار زندگی س��الم برای سعادت بشر است. 
هنر تئاتر نیز همین کارکرد را دارد و ادامة راه 

پیامبران و مس��یر ادیان اس��ت.

همانط��ور ک��ه ش��أن اجتماعی و سیاس��ی 
پیامبران و ائمه )ع( براي آن چیزی اس��ت که 
خداوند بر عهدة آنها گذاش��ته بود، من معتقدم 
که هنرمن��دان تئاتر نیز جای��گاه خاصی دارند 
و خداون��د در آنها چیزی را به ودیعه گذاش��ته 
که مش��ابه آن را در بزرگان دین و انسان های 
برگزی��ده اش قرار داده اس��ت. در واقع هنرمند 
تئاتر هم برگزیده ش��ده اس��ت که براي تحقق 

مس��ائل بش��ری حرکت کند.
تقس��یم بندی تئاتر به تئاتر دینی و ... نیز به 
نظر من اشتباه است. عده ای فکر می کنند، دین 
یعن��ی محصورک��ردن و در چارچوب قراردادن 
انس��ان ها و بایده��ا و نبایده��ا. در حالي که در 
دین به انس��ان ها اختیارداده مي شود، کاری را 
که دوس��ت دارند، انجام دهند؛ اما در کنار آن 

نیز راه س��عادت را به او نش��ان داده اس��ت.

گروه هنر: کوروش زارعی،  بازیگر و کارگردان تئاتر است. او در کارنامة بازیگری خود نمایش هایی همچون مسافران کوفه، شام غریب، غمنامة فرات، 
خورش��ید کاروان، بانوي بي نش��ان، در قاب ماه و ... را دارد و نیز در نمایش های کانال کمیل، مرد آفتابي، مسافران کوفه، بانوي بي نشان، پرنیان هفت 
رنگ و ... در مقام کارگردان حضور داش��ته اس��ت که نمایش های مذهبی به شمار می رفتند. زارعی در تئاتر کشور بیشتر در جایگاه هنرمندی علاقه مند 

به به کارگیری مضامین و مفاهیم دینی شناخته می شود.
دربارة اصطلاح تئاتر دینی،  گسترة آن، جایگاه آن در تئاتر کشور و آسیب ها و مزایای آن با این هنرمند تئاتر گفت وگو کرده ایم:

 اين گونه نيست که اگر نمايشی 
راجع به امام حسين )ع( کار شود، 

به اين معنی باشد 
که برچسب دينی بتوان به آن زد

اتفاقاً می توان 
از زاويه ای به ايشان نگاه کرد 

که مذهبی نباشد 
و جنبة متفاوتی از زندگی شان را نشان دهد 

دین برای س��عادت بش��ر اس��ت و تئاتر هم 
همی��ن نکته را می خواهد متذکر ش��ود. دین و 
تئات��ر کارکردهای مش��ترك زیادی دارند. جبر 
و اختی��اری که خداوند در دی��ن قرار داده، در 
تئات��ر هم آمده اس��ت؛ به ای��ن ترتیب که در 
تئات��ر هنرمند نمایش را ارائ��ه می دهد، بدون 
آنک��ه قضاوت کند یا پی��ام مطلقی ارائه دهد و 
مخاطب است که داس��تان نمایش و صحنه را 
می بین��د و انتخاب می کند که اگر در ش��رایط 
مشابهِ ش��خصیت های نمایش قرار گرفت، چه 

راه��ی را برمی گزین��د.
در تئاتر پی��ام بر مخاطب چیره نیس��ت. در 
واقع خود مخاط��ب تصمیم می گی��رد، چگونه 
ب��ا موضوع برخ��ورد کند. تئات��ر مخاطب را به 
فک��ر وادار می کن��د و ب��ه اندیش��ة او احترام 
می گذارد ک��ه انتخاب یا تحلیل کند و در واقع 
نوع نگرش��ش را با آن چیزی که دیده اس��ت، 

تطبی��ق ده��د ی��ا نده��د.
 

دین�ی،  تئات�ر  تعری�ف  اس�اس  ب�ر   
اس�ت  ش�ده  راه ان�دازی  جش�نواره هایی 
ک�ه موض�وع آن امام�ان )ع( هس�تند. ای�ن 
بی�ن  در  می توانن�د،  چق�در  جش�نواره ها 
هنرمن�دان تئات�ر ب�رای ترغی�ب ب�ه س�مت 

موضوع�ات مذهب�ی ایج�اد انگی�زه کنن�د؟
در اص��ل قرار نیس��ت که ارزش های والای 
ش��خصیتی چون امام حس��ین )ع( در همایش 
ام��ام رض��ا )ع( در  آیین ه��ای عاش��ورایی و 
جش��نوارة تئاتر رضوی نشان داده شود و اینکه 
این ب��زرگان در زندگ��ی خود چه ش��خصیتی 

داش��تند.
این گونه نیس��ت ک��ه اگر نمایش��ی راجع به 
امام حس��ین )ع( کار ش��ود، به این معنی باشد 
ک��ه بتوان برچس��ب دینی ب��ه آن نمایش زد. 
اتفاق��اً می ت��وان از زاویه ای به زندگي ایش��ان 
نگاه کرد که مذهبی نباش��د و جنبة متفاوتی از 

زندگی آنان را نش��ان دهد.
اینکه نمایش��ی در جش��نواره های رضوی یا 
آیین های عاش��ورایی اجرا می شود، در حقیقت 
بازنمای��ی همان چیزهایی اس��ت که آنها برای 
ما ودیعه گذاش��ته اند و ما از آن غافل هستیم؛ 
هم��ان چیزهای��ي که ب��رای س��عادت جامعه 
بشری اس��ت تا آنها را دوباره در مسیر درست 

ق��رار ده��د.
چنین ش��خصیت هایی آنقدر ابعاد گسترده و 
وس��یعی دارند که از ه��ر منظر و دیدگاهی که 
به آنها نگریس��ته ش��ود، این قابلی��ت را دارند 
که به موضوعي برای داس��تان و ش��عر و قصه 
تبدیل ش��وند و برای نیل بش��ر به سعادت، از 

ابعاد ش��خصیتی  ایش��ان  اس��تفاده  ش��ود. 
هر چند در خود اس��لام و رفتارها و سکنات 

پیامب��ر )ص( و امامان )ع( رفتارهای نمایش��ی 
زیادی دیده می ش��ود. میزانس��ن و حرکات به 
لحاظ زیبایی شناس��ی در صحنه خلق می ش��ود 
و هنرمن��د، چنی��ن موض��وع و محتوایی را به 
تصوی��ر در می آورد و حرف خود را نیز می زند؛ 
ب��راي مثال روایت داریم که در زمانی که امام 
حسن و حسین )ع( نوجوان بودند، به مسجدی 
وارد می ش��وند و مش��اهده می کنند که مردی 
به اش��تباه وضو می گیرد. ایشان به جای آنکه 
به طور مس��تقیم به وي تذک��ر دهند، بازی ای 
طراحی می کنند و آنچنان نمایش��ی، هنرمندانه 
و خلاقان��ه این کار را انج��ام می دهند که آن 

مرد متوجه  اش��تباه خود  می ش��ود.
کارکرد تئاتر نیز همین اس��ت که استعاره ای 

و غیر مس��تقیم عمل کند.
ی��ا قض��اوت امیرالمؤمنی��ن )ع( راج��ع ب��ه 
کودکی که دو زن ادعای مادری اش را داشتند 
و نمایش��ی ک��ه وی ب��ازی می کن��د، آنچنان 
ماهرانه است که دس��تمایة نمایشی می شود به 

ن��ام »دای��رة گچ��ی قفق��ازی«.

 ام�ا در بیش�تر نمایش های�ی ک�ه ب�ا 
محوری�ت ائم�ه )ع( و بزرگان دینی س�اخته 
ش�ده اند، تنها تاریخ، بازنمایی ش�ده است؛ 
در هم�ان ن�کات و داس�تان های معم�ول و 
متداول�ی ک�ه از این بزرگواران می شناس�یم 
و ش�اید در کمت�ر اثری نگاهی ن�و و روایتی 
جدید از زندگی و وقایع مرتبط با ایش�ان را 

ش�اهد بوده ایم.
به ط��ور کامل ب��ا این حرف موافق هس��تم؛ 
البت��ه دلی��ل برگ��زاری جش��نواره هایی مث��ل 
آیین های عاش��ورایی یا رضوی نیز بیان همین 
نکته اس��ت که در بخش��ی با ن��ام تجربه های 
ن��و، هنرمندان نگاه جدی��د و متفاوتی به چنین 

موضوعاتی داش��ته باش��ند.
واقع��ه ای مثل واقعة عاش��ورا یا ش��خصیتی 
مانن��د امام علی )ع( آنچنان ابعاد گس��ترده اي 
دارند ک��ه می توان از هزاران منظر به آن نگاه 
ک��رد و نباید تنها به ش��هادت این امامان )ع( 
پرداخت، بلک��ه هنرمندان باید با وس��عت دید 

بیش��تر، از منظر انس��ان ام��روزی که در عصر 
حاضر زندگ��ی می کند، به این انس��ان ها نگاه 
کنن��د؛ ب��ه عبارتی روای��ت هنرمن��دان باید به 
درد انس��ان معاصر بخورد و به گونه ای فضای 
نمایش ه��ا، فیلم ها و س��ریال ها را طراحی کند 
که به ش��رایط ام��روزی جامعة م��ا نزدیک و 
در جامع��ه ملموس ش��ود تا بتوان��د این نکات 
را بگی��رد و دریاف��ت کند؛ به عبارت��ی کلی تر، 
هنرمن��دان بای��د دی��د و نگاه خ��ود را عوض 

کنن��د.

 چ�ه کس�ی بای�د ای�ن کار را انج�ام 
ده�د؟

 بای��د در ای��ن زمین��ه سیاس��ت گذاری های 
فرهنگی انجام شود. همین که در جشنواره های 
آیین های عاش��ورایی و رضوی بخش��ی به نام 
تجریه های نو قرار داده ش��ده است، از هنرمند 
می خواه��د که ن��گاه امروزی خ��ود را به این 
مس��ئله وارد کن��د و ب��ه موضوع ه��ا، کارکرد 
امروزی ده��د و آنها را به ط��رز هنرمندانه ای 
ب��ه زندگی مردم وارد کند تا تنها روایت صرف 

تاریخ نباش��د.

 ب�ه نظ�ر ش�ما چ�ه کاس�تی هایی در 
کارهایی که ب�ا محوریت امامان )ع( به روی 

صحنه رفته اس�ت، دیده می ش�ود؟
به  ط��ور  کاره��ا  کیف��ی  س��طح  به تازگ��ي 
محسوس��ی بهتر شده است. دست کم در بحث 
دارند،  فعالیت  که  کس��انی  نمایشنامه نویس��ی، 
به س��وی تحقی��ق و پژوهش گام برداش��ته اند 
و س��عی کرده اند، س��ندیت بیشتری به موضوع 
خود بدهند. از سویی تئاتر مذهبی یک ویژگی  
ب��زرگ دارد؛ یعني مخاطب را ب��ا خود هم گام 
کرده و توانس��ته اس��ت، بین تئات��ر و مخاطب 
آش��تی ایجاد کند که این فرصت بسیار مغتنمی 
اس��ت که در هیچ کدام از ان��واع دیگر تئاتر رخ 
نمی ده��د. تنها نمایش ب��ا رویکرد موضوعی و 
آن هم س��وژة مذهبی اس��ت که گ��روه عظیم 
تماش��اگران از طیف ها و اقش��ار مختلف جامعه 

به س��الن های تئاتر کش��یده می ش��وند.
بر این اس��اس می توان ادعا ک��رد که یکی 
از مش��کلات اساس��ی تئاتر در کش��ور ما نبود 
ش��ناخت مخاطب از س��وی هنرمندان اس��ت؛ 
درحالی که در هر کشوری بر اساس شناخت از 
تماش��اگران و فضا، آثار هنری خود را طراحی 

می کنن��د و ب��ه مخاط��ب ارائ��ه می دهن��د.
ما در کشورمان ظرفیت بالایی به نام مذهب 
داریم که در خود ش��خصیت هایی بسیار بزرگ 
و با ابع��اد پیچیده دارد. هنرمن��دان می توانند، 
از علاقه من��دی م��ردم ب��ه ای��ن مضامی��ن و 
ش��خصیت ها استفاده کنند و با محور قراردادن 

 هنرمندان تئاتر 
با آثار و نمايش هايی که توليد می کنند

مخاطب را از سالن های تئاتر 
فراری می دهند 

و در واقع مخاطب کشی می کنند 
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جشنواره های تئاتری دینی از قبیل »رضوی« 
و »عاش��ورایی« نتوانس��ته است، س��بب شود، 
در هنرمن��دان انگی��زه برای حرکت به س��مت 
موضوعات مرتبط با مذهب ایجاد ش��ود. باید دانست که شعاردادن حتی یک قدم هم آدمی را به 

هدفی که در ذهن دارد، نزدیک نمی کند.
جشنواره های دینی در زمرة جشنواره های موضوعی هستند و از آنجا که خطوط قرمز در چنین 
جشنواره هایی پررنگ تر است؛ بنابراین زمانی می توان امیدوار بود که این قبیل جشنواره ها به حد 
مطلوبی برس��ند که محدودیت و خط قرمز خود را به کمترین حد ممکن برس��انند و ش��رایطی را 

فراهم آورند تا هنرمندان در خلوت بی فشاری به هنرآفرینی مشغول باشند. 
اینکه چند تن از هنرمندان حرفه ای و صاحب س��بک تئاتر در این جش��نواره ها، نمایشی ارائه 
کرده اند، بدین معنا نیس��ت که برگزاری جش��نواره توانسته است، موجب شود، چنین گرایشی در 
بین هنرمندان تقویت شود، بلکه ضعف امکانات سخت افزاری در تئاتر باعث می شود، هنرمندان 
برای ارائة اثر خود، به س��راغ جش��نواره ها بروند؛ زیرا امکانات آنها بهتر است؛ اما به گمان من به 
این معنی نیس��ت که این هنرمن��دان در خلوت خود هم متأثر از برگزاری چنین جش��نواره هایی 
هس��تند و تمایل دارند، در آن فعالیت کنند؛ البته حضور هنرمندانی که با احس��اس قلبي و تعلق 
خاطر و نه برای اس��تفاده از امکانات این جش��نواره ها، نگاه حرفه ای به چنین موضوعاتی دارند و 
استانداردهای اولیه را در اثر خود رعایت می کنند، بی شک امیدوارکننده است؛ همچنان که در این 
س��ال ها آثار فاخری را با این مضمون مش��اهده کرده ایم؛ هرچند متأسفانه در برخی مواقع حضور 
برخی هنرمندان صاحب نام و حرفه ای تئاتر در این جشنواره ها را نیز شاهد بوده ایم که به طور حتم 

اعتقاد قلبی ندارند و انگیزه های دیگری باعث مي شود، آنها به چنین موضوعاتی روي آورند.
به عقیدة من دو جشنوارة تئاتر دینی رضوی و آیین های عاشورایی هرچند نتوانسته نقش آفرین 
باش��د، جش��نواره های بدی نیز برای شورانگیزی و تبلیغ مذهبی نبوده اس��ت؛ با وجود این، این 
جشنواره ها در همین محدودة موضوعی تأثیرگذار بوده اند؛ اما نمی توان مدعی شد که توانسته اند، 

بر موضوع کلی تئاتر در کشور اثر داشته باشند.
برای رشد و ارتقای کیفی چنین جشنواره هایی دو پیشنهاد دارم؛ نخست کم رنگ کردن خطوط 
قرمز و دوم تضمین اجرای عمومی؛ چه بس��ا بس��یاری از آثار که با یک یا دو اجرا در جش��نواره 
در توهم خلق یک اثر درخش��ان باقی مانده اند و چون در خلال تعامل و رویارویي با مخاطب یا 

منتقدان قرار دارند، نمی توانند، ایرادات و اشکالات خود را متوجه شوند.
ادعای مخاطب پروری برای تئاتر در این جشنواره ها نیز زمانی می تواند درست باشد که قشری 
را ک��ه ب��ا نمایش هایی با این مضمون ارتباط برقرار می کنند، در س��الن س��ایر نمایش ها ببینیم؛ 
درحالی که مردمی که مخاطب این جشنواره ها هستند، کم یا زیاد، در همان فضا باقی می مانند.

باید دانس��ت تئاتر، هنری اس��ت که لازمة آن رویارویي با طیفی از مخاطبان است که چالش 
آنه��ا با مقولات فرهنگی، یک دو درجه با یکدیگ��ر تفاوت دارند. تا زمانی که تصور »تئاتر برای 
همه« را داریم و فکر می کنیم، تئاتر را باید با توده ها پیوند زد -که در هیچ جای دنیا باب نیست- 
نمی توانیم، گام مثبتی برای رشد آن برداریم. تئاتر هرگز قرار نیست، به عده اي مخاطب بیگانه با 

جهان درام سرویس دهد و در همة دنیا نیز هنر تئاتر، ویژة طبقه اي فرهنگی و خاص است. 

نگاهی به جشنواره های تئاتر دینی

ایوب آقاخاني

آن در آثار هنری خود، مخاطب را با سالن های 
تئاتر آش��نا کنند، س��پس به تدریج براي رشد و 

ارتقای اندیش��ه و تفکر او گام بردارند.

 اما این گونه به نظر می رس�د که در 
م�ورد ای�ن نمایش ها، مخاطب نه ب�ا تئاتر 

که با موض�وع ارتباط برقرار کرده اس�ت.
در چنی��ن ش��رایطی که ب��ه مخاطبان در 
مناس��بتی از س��ال، نمایش��ی مذهب��ی ارائه 
می شود و سپس این مخاطب رها می شود تا 
س��ال بعد یا مناسبتی دیگر، نمی توان به طور 
محکم این انتظار را داش��ت که نمایش های 
بتواند، چنین نتیجه ای داش��ته باشد؛  مذهبی 
درحالی که باید تدبیری اندیش��یده ش��ود که 
مخاط��ب را ب��ا موضوعی که ب��ه آن علاقه 
دارد، به س��الن های تئاتر کشاند و در خلال 
یک ارتباط مس��تمر او را پرورده کرد، برای 
را  بع��دی، موضوعی  نمایش های  در  اینک��ه 
ک��ه مدنظرم��ان اس��ت، بتوانیم ب��ه او ارائه 
دهی��م. تئات��ر برای مخاطب ع��ام برنامه ای 
ن��دارد و س��رمایه گذاری نک��رده و بنابراین 
نتوانس��ته اس��ت، ارتباط خوبی با آنها برقرار 
کن��د و ض��رورت خود را ب��رای آحاد مردم، 

مش��خص کند.
داش��ته  توج��ه  بای��د  تئات��ر  هنرمن��دان 
باش��ند که با اش��اره کردن به مس��ائل مبتلا 
به انس��ان ام��روز و جامعة انس��انی در این 
هن��ر، می توانند مردم را به س��الن های تئاتر 

بکش��انند.
م��ن معتقدم که بای��د در پله های ابتدایي 
آش��نایی م��ردم با تئات��ر، نخس��ت کارهای 
کلاس��یکی ب��ا ای��ن موض��وع ک��ه مخاطب 
دوس��ت دارد، تحوی��ل او داده ش��ود و پس 
از آنک��ه مخاطب در این مس��یر تربیت ش��د 
و هنرمن��د توانس��ت، تفکر او را رش��د دهد، 
کارهای م��درن و آوانگارد ی��ا نمایش هایی 
ب��ا موضوع��ات و مس��ائل دیگ��ر را نش��ان 
او ده��د. در این حالت اس��ت ک��ه می توان 
انتظ��ار داش��ت، مخاطبی که در این مس��یر 
پرورش یافته اس��ت، بتواند ب��ا   انواع تئاتر 

ارتب��اط برق��رار کن��د.
از این ظرفیت بسیار  متأس��فانه هنرمندان 
خ��وب غافل اند؛ درحالی که خ��ود من تجربه 
کرده ام که مردم در ای��ن باره به طور کامل 
آثار و  با  تئات��ر  مش��تاق هس��تند. هنرمندان 
تولید می کنن��د، مخاطب  نمایش های��ی ک��ه 
را از س��الن های تئات��ر ف��راری می دهن��د و 
در واق��ع مخاطب کُش��ی می کنن��د. در چنین 
اث��ر هم به روی  ش��رایطی وقتی فاخرترین 
صحن��ه بیای��د؛ ام��ا مخاطب ب��ا آن ارتباط 

برق��رار نکن��د،  فای��ده ن��دارد.   

»تئاتر دینی« اصطلاحی اس��ت که در سال هاي 
اخیر زیاد شنیده می شود و حتی جشنواره هایی با این 
موضوع برگزار می شود. برای فهم این واژه و درستی 
یا نادرستی آن لازم است، در ابتدا تعریفی از »تئاتر« 

و »دین« داشته باشیم.

در ساده ترین تعریف از دین می توان این گونه بیان 
کرد که دین، کیش، طریقت یا شریعت، مجموعه ای 
از معارف، عقاید، باورها، قانون ها و دستورهایی برای 
راهنمایی و پرورش انس��ان و پیش��برد او به س��وی 
تکامل و رستگاری است و درصدد آموزش راه و رسم 
درس��ت زندگی کردن اس��ت؛ پس دین در مناسک و 
مراسم خلاصه نمي ش��ود، بلکه در همة ابعاد زندگی 

ساری و جاری است.

شریعت نیز مترادف با دین به کار برده می شود که 
در معنای خاص عبارت از احکام، دس��تورات، عبادات 
و اخلاقیاتی اس��ت که هر پیغمبر می آورد و ش��ریعت 
هر پیغمبری بر حسب مقتضیات زمان و مکان و امت 
و ق��وم او با ش��ریعت دیگری فرق می کند. ش��ریعت 
در معنای خاص با مفهوم دین متفاوت اس��ت؛ اما در 

معنای عام تفاوتی میان این دو نیست.
به منظور ریشه یابي ارتباط تئاتر با مذهب باید گفت، 
ظهور آثار نمایشی و تئاتر یونان، ب�ا بازی ه�ای آیینی 
ارتب��اط دارد. این بازی ها به خدای��ان زراعت، دمترا، 
دختر اوک�ورا و دیانیس، اختصاص داشتند و بیشتر به 
درام مذهبی تبدیل ش��دند. دیانیس، خدای نیروهای 
خلاقه و هنری طبیع�ت ب�ه حس��اب می آم�د. بعدها 
او خدای ش��راب و س��پس خدای ش��عر و تئ�اتر شد. 
سمبل های دیانیس، گیاهان، به ویژه تاك بود. بیشتر 
او را به صورت گاو نر یا بز ترسیم می کردند؛ بنابراین 
تئاتر و نمایش از زمان پیدایش خود همیش��ه به نوعی 
مس��تقیم یا غیر مستقیم با مذهب و مفاهیم دینی در 
ارتباط بوده است و یک��ی از نظریه های جدی دربارة  

نمایش، آن را زاییدة  اسطوره و آیین می داند.
ب��ا این تعری��ف می توان گف��ت، تئات��ر از اساس 
پدیده ای است دین��ی و اصطلاح تئاتر دینی اگر تنها 
دلال��ت بر نوع خاص��ی از مفاهیم و مضامین باش��د،  
عبارت چن��دان درستی به نظر نمی آید؛ چه بس��ا که 
ش��اید در برخی این تصور را به وجود آورد که در برابر 
اصط��لاح تئاتر دینی، »تئاتر غی��ر دینی« باید وجود 
داشته باشد؛ درحالی که منظور از تئاتر دینی گونه ای از 
نمایش است که به طور خاص به زندگی ائمة معصوم 

)ع( و بزرگان دینی و یا تاریخ اسلام می پردازد.
از س��وی دیگ��ر در تاریخ نمایش ای��ران آنچه به 
صورت مس��تقیم پیش��ینة مذهبی دارد، تعزیه است. 
تعزیه، آیینی نمایشی است که در برخی نسخ، قصه ها 
و روای��ات مربوط ب��ه زندگي پیامبر اس��لام )ص( و 
به وی��ژه رخدادها و فجایع��ي را که در محرم سال 61 
هج��ري در کربلا براي امام حس��ین )ع( و خاندانش 
پی��ش آمد، به اجرا در می آورد؛ البته هیچگاه در متون 
تاریخی نمایش��ی، در کنار ن��ام تعزیه عبارت نمایش 
دینی آورده نش��ده است؛ زیرا به زع��م نگارنده، این 
عب��ارت، به نوع��ی تعریف در تعریف اس��ت که حتی 
نتوانس��ته است، بیان کنندة منویات آفرینندگان خود 

باشد. 

نگاهی به تئاتر موسوم به »تئاتر دینی«

هانیه خاکپور

انلو
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موزة قرآن
 قرآن منسوب به امام حسین )ع(

ای��ن قرآن نفیس که به خط کوفي 9 سطري و در 
8 برگ بیاضي کتابت ش��ده است، ش��امل این آیات 

کریم��ه است: »ابتداي سورة سج��ده تا اواخر آیة 12 
)4 ب��رگ(، از اوایل آیة 7 تا اول آیة 11 سورة احزاب 
)برگ پنجم(، از اواخر آیة 4 تا اواسط آیة 8 سورة سبأ، 
)برگ 6(، از اواخر آیة 12 تا اوایل آیة 16 سورة لقمان 
)ب��رگ 7( و از اوایل آیة 19 ت��ا آیة 20 سورة مبارکة 

سبأ )برگ 8(«
آرایش ه��ا: این ق��رآن نفیس، به نقاط ش��نگرفي 

اعراب گذاري شده و جدول بندي آن به طلا و تحریر 
و ش��نگرف است و در فواصل برخ��ي از آیات، گوي 
زرین قرار دارد. ذیل نسخه، این مطلب، »کَتَبَهُ حسین 
بن علي )ع(« و یادداش��ت زیارت نس��خه توسط شاه 
اسماعیل موسوي صفوي مزین به سه مهر، درج شده 
است. جنس ورق ها از پوست آهو و در ابعاد 10 × 17 

س.م و جلد آن مقوا با روکش پارچه است.

گشتي در موزه هاي آستان قدس رضوي به هواي نشانه هاي کربلا

موزة مرکزي آستان قدس رضوي در سال 1324 ه�.ق افتتاح شد که در سال 1356 به مکان فعلي، یعني ضلع جنوب شرقي حرم مطهر امام هشتم )ع( 
انتقال یافت. این موزه مجموعه اي از آثار نفیس، هنري و گرانبهایي است که بیش��تر آنها را سلاطین و امراي باایمان در سال هاي دور به بارگاه امام رضا 
)ع( هدیه کرده اند. این مجموعة ارزشمند، شامل موزه هاي گنجینة قرآن و نفایس خطي، گنجینة هدایاي مقام معظم رهبري، تمبر و اسکناس، تاریخ مشهد، 
سکه و مدال، صدف، حلزون و نرم تنان، ساعت و نجوم، سلاح، تابلوهاي نقاشي و آثار هنري، فرش و ظروف چیني است که در این مجموعه جالب توجه 
علاوه بر آثاري که به نوعي با حضرت رضا )ع( ارتباط دارند، آثاري هم در خصوص ش��خصیت حضرت سیدالش��هدا )ع( و همین طور آثاري مرتبط با شعائر 

آییني به چشم مي آیند که توسط واقفان به این مجموعه اهدا شده اند که یک به یک آنها را بررسي مي کنیم.

تاریخ وقف این اثر نامعلوم است. اما وقفنامة آن 
به خط و امضاي شیخ بهایي )ره( ثبت شده است.

موزة هدایاي مقام معظم رهبري
تابلوفرش عصر عاشورا   

ای��ن اثر نفیس را با الهام از تابلوي عصر عاش��ورا، 
اثر استاد محمود فرش��چیان، بافنده اي اهل تبریز به 
نام یزدچي بافته است. جنس آن از تار ابریشمي، پود 
پنبه اي و پ��رز و کرك است که در ابعاد 197 × 140 

س.م بافته شده است.
این قالیچ��ه داراي کتیبه اي ب��ا مضمون )تبریز-

یزدچي( است و بر روي قاب دربرگیرندة قالي نوش��ته 
ش��ده: )تقدیمي استانداري آذربایجان شرقي به مقام 

معظم رهبري در سفر مرداد ماه 72(
تابلو معرق چوب   

ای��ن تابلو هم با الهام از اثر عصر عاش��وراي استاد 
فرش��چیان و ب��ا تکنیک معرق کار ش��ده و داراي 6 
تس��ت مجزا و توانایي اتصال ب��ه یکدیگر است و در 
ساخت آن از 30 نوع چوب که شامل 101250 قطعه 
است و مقدار کمي صدف طبیعي، خاتم، مس، برنج و 

آلومینیوم استفاده شده است.
این تابلو اثر است��اد محمد تواناست و در ابعاد 
6 × 4 ترکه در تاریخ شهریور ماه 82، ناحیة مقاومت 
بس��یج ش��هرستان کرج به مقام معظ��م رهبري اهدا 

کرده است.
تابلو خوشنویس�ي )کالیگرافي( باز این چه ش�ورش    

است
در این اثر عبارت )هل من ناصر ینصرني( در زمینة 
کار به صورت ترکیبي خاص قرار گرفته است و متن 
اصلي و مش��خص روي تابلو عبارت است از: )باز این 
چه ش��ورش است که در خلق عالم است-باز این چه 
نوح��ه و چه عزا و چه ماتم است( که با خط تزییني و 
به رنگ طلایي روي زمینه اجرا شده است. در قسمت 
فوقاني تابلو کتیبه اي به چش��م مي خ��ورد که در آن 
تاریخ، مناسبت خلق اثر و امضاي صاحب آن مشهود 
اس��ت. این اثر را نصرالله افج��ه اي و با تکنیک رنگ 

روغن روي بوم پارچه به سبک )کالیگرافي( و در ابعاد 
105 × 105 در سال 1373 خلق کرده است.

پرچم ه�اي گنبد حرم امام حس�ین )ع( و حضرت    
ابوالفضل )ع(

در ای��ن بخش 5 پرچم از گنب��د حرمین مطهر 
امام حس��ین )ع( و حضرت ابوالفضل )ع( به چشم 
مي خورد که 2 پرچم تقدیمي کشور عراق به دکتر 
مرن��دي وزیر سابق بهداش��ت و درمان است و در 

سال 76 به این موزه اهدا شده است.
اما پرچم دیگري از گنبد امام حسین )ع( موجود 
است که واقف آن نامشخص است و 2 پرچم گنبد 
حض��رت ابوالفضل )ع( تقدیمي حاج غلامعلي حاج 
حی��دري از ته��ران است. این پرچم هاي باش��کوه 
بیشترین بازدیدکننده را به خود اختصاص داده اند.

موزة مرکزي
علامت زرکوب فولادي   

ای��ن علامت )علم( داراي هف��ت تیغة فلزي به 
همراه مجس��مة حجمي حیوانات چون: )طاووس، 
کبوتر، گوزن، شیر، اژدها و گنجشک( است که چند 
زنگولة نمادین نیز در برخي قس��مت هاي آن دیده 
مي شود. بر روي هفت تیغة آن کتیبة آیات قرآني و 
نام هاي الهي ائمه )ع( زرکوب شده و نماد خورشید 
نگین  نشان شده است. علم یا همان علامت یکي 
از نمادهاي عزاداري عاشوراست. قدمت این اثر به 
ق��رن سیزدهم هجري قم��ري برمي گردد و محل 

ساخت آن اصفهان است.
علم بزرگ شاه حسیني   

این عل��م را مرحوم غلامحس��ین غیور مرادي 
معروف به شاه حس��ین علمدار در دي ماه سال 86 
ب��ه موزة مرک��زي اهدا کرده است ک��ه قدمت آن 
به دورة قاجار برمي گ��ردد و ساخت آن به صورت 
تدریجي از سال 1320 تا 1386 انجام ش��ده است 
که برخي تزیینات آن طلاکوب است. این علم 13 
مت��ر طول، 7 متر ارتفاع و حدود یک تن وزن دارد 
که 5 پایه براي حمل، 19 تیغه، 26 ش��یر، 330 پر، 

100 شال، 1200 زنگوله و 138 لامپ، اجزاي آن 
را تشکیل مي دهند.

موزة نقاشي
تابلوي عصر عاشورا   

این اثر، نقاش��ي آکرلیک روي مقواي بدون اسید 
است که استاد نام آشناي کشورمان فرشچیان خلق 
ک��رده است. استاد، این اثر به یاد ماندني را در سال 
1355 خلق و سال 1369 ب��ه موزة مرکزي آستان 
ق��دس رضوي اهدا کرده است. ابعاد این تابلو بدون 
قاب و حاشیه 73 × 98 س.م است. این اثر توصیف 
لحظات حزن انگیز ش��هادت امام حسین )ع( و عصر 

عاشوراست.
تابلو هدیة عشق )حضرت علي اصغر )ع((   

این اث��ر تابلویي اس��ت از چهرة مب��ارك فرزند 
بزرگوار امام حسین )ع(، حضرت علي اصغر )ع( که 
در ظهر عاش��ورا و با تیغ 3 شعبه به شهادت رسیده 
است. استاد فرش��چیان این تابل��و را در ابعاد 72/5 
در 95 س.م و در تاری��خ س��ال 1381 خلق کرده و 
دي ماه س��ال 82 هم به موزة مرکزي هدیه ش��ده 

است.
بزرگ ترین پردة درویشي )تعزیه خواني(   

ای��ن تابلو با تکنی��ک رنگ روغ��ن روي پارچة 
ابریش��مي و ابعاد 2/04 در 7/32 مت��ر بزرگ ترین 
پردة درویش��ي کش��ور است که از دو بخش به هم 
متصل ش��ده است. بخش سمت چپ آن با ابعاد 2 
در 2/04 مت��ر ب��ه نظر مي رسد و نقاش��ي آن نیز تا 
ح��دي متفاوت اس��ت. بخش بزرگ ت��ر تابلو که در 
سمت راس��ت واقع ش��ده، روایتگر گوش��ه هایي از 
حماسة کربلاست. این اثر به لحاظ کیفیت، وقت و 
ظرافت در نقاشي آن میان پرده هاي درویشي مشابه، 
منحصربه ف��رد است. اطراف آن مزی��ن به بند اول 
ترکیب بند معروف محتشم کاشاني است که با خط 
نس��تعلیق روي زمینة سیاه نوش��ته شده است. این 
کتیب��ه در طرف چپ بخش سم��ت راست تابلو نیز 
ادام��ه یافته اس��ت که بعدها و در زم��ان اتصال دو 
تابلو به یکدیگر، نقاش روي آن را با رنگ پوش��انده 
است؛ ولي آثار نوشته هاي زیرین در صورت مشاهدة 
دقیق مش��خص مي شود. نام خالق اثر و تاریخ تابلو 
مش��خص نیس��ت؛ ولي با توجه به عناصر نقاش��ي 
سبک قاج��اري، به احتمال قریب ب��ه یقین مربوط 
به اوای��ل دورة قاجاریه است. این تابلو هم در موزة 

مرکزي آستان قدس رضوي نگهداري مي شود.
موزة تمبر

تمبر عصر عاش�ورا مربوط به س�ال 1381 و سال    
عزت و افتخار حسیني )ع(

2 تمبر ویژة میلاد امام حس�ین )ع( و روز پاس�دار   
سال 1366

4 تمب�ر ویژة میلاد حض�رت ابوالفضل العباس )ع(    
در فاصله سال هاي 71، 72 و 74

تمبر ویژة میلاد امام حسین )ع( با عنوان »حسین    
مني و انا من حسین )ع(« سال 77

ملیحه پژمان
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تمبر پنجمین س�الگرد دفاع مقدس با عنوان »کل    
ارض کربلا کل یوم عاشورا« سال 64

مرکز اسناد کتابخانة مرکزي 
آستان قدس رضوي

اسناد تعزیه خواني و شبیه خواني   
ش��بیه خواني و تعزیه خوان��ي عب��ارت اس��ت از 
مجس��م کردن و نمایش دادن صحنه هاي شهادت 
جانسوز امام حسین )ع( و یاران آن بزرگوار با یکي 
از حوادث مربوط به واقعة کربلاست. این دو مقوله 
از سنت هاي هنري اهل تشیع است که به احتمال 
ق��وي از پایان عصر صفوي در ای��ران پدید آمده؛ 
یعن��ي تمامي این مراسم از دورة ناصرالدین ش��اه 
رونق بس��یار پیدا ک��رده اس��ت. در مدیریت اسناد 
و مطبوع��ات سازمان مرک��زي کتابخانه ها، حدود 
یکصد سفر مربوط به تعزیه خواني و شبیه خواني در 
موضوعات مختلف موجود است که سابقة تاریخي 
آنه��ا ب��ه اواخر دورة قاج��ار و اوای��ل دورة پهلوي 

برمي گردد. 
از این بین تعزیه هاي مربوط به شهادت حضرت 
سیدالش��هدا )ع(، ش��هادت حض��رت عب��اس )ع(، 
ش��هادت حضرت علي اکبر )ع(، ش��هادت حضرت 
قاسم )ع(، شهادت مس��لم و طفلان مسلم، غارت 
ک��ردن خیمه گاه اهل بی��ت )ع(، ورود کاروان امام 
حس��ین )ع( به صح��راي کربلا، ش��هادت حر بن 
یزید ریاحي، شهادت حضرت فاطمه )س( و رحلت 

رسول خدا )ص( از دیگر موضوعات تعزیه هاست.
وقف نامه ها   

یک��ي از عوامل مهم و مؤث��ر در حفظ و احیاي 
مراسم روضه خوان��ي و تعزیه خواني براي ائمه )ع( 
و اهل بیت )ع( به ویژه سرور ش��هیدان امام حسین 
)ع(، وقف تکایا، حسینیه ها و یا املاك و مستغلاني 
ب��وده که محل درآمد آنها از مخارج روضه خواني و 

تعزیه خواني تأمین مي شد.
اسناد هزینه ها   

صده��ا برگ سن��د درب��ارة هزینه ه��اي انجام 
ش��دة آستان قدس رضوي ب��راي برگزاري مراسم 
عزاداري ش��امل: پرداخت انعام ب��ه روضه خوانان، 
تهیة پارچة مشکي، اطعام مردم در روضه ها، هزینة 
روشنایي، مخارج نخل بندي جهت عزاداري در این 
مرکز موجود است که در ذیل به چند نمونه اش��اره 

مي شود.
 اسناد روضه خواني، تعزیه خواني و مصارف روشنایي 

شمع
در اسن��اد مدیری��ت ام��ور اسن��اد و مطبوعات 
آست��ان قدس رضوي، تع��داد 215 سند در موارد 
مختلف از جمله، پرداخ��ت مواجب روضه خواني، 
تعزیه خوان ها، مصارف روش��نایي )خرید ش��مع و 
پی��ه( حرم مطهر و خرید قن��د و چاي در ماه هاي 
مح��رم و صفر وجود دارد ک��ه در آنها برگزاري و 
انجام تش��ریفات مخصوص در نظر گرفته ش��ده 
اس��ت. در یک��ي از این اسناد که ب��ه سال 1307 
ش و به ش��مارة 7/4775 ثبت شده، چنین آمده: 
»صورت دستورالعمل انعق��اد مجالس تعزیه داري 
حض��رت خامس آل عبا روح��ي و ارواح العالمین 
له الفداء در آستان��ة مقدس حضرت سریر ارتضاء 
ثامن الائمه اله��دي علیه آلاف التحیه و الثناء، در 
ایام و لیالي عاشورا هفده السن�› 1307، بدون زیاد 

و نقصان هریک از اجزاء معمول دارند.
از ش��ب غ��ره محرم الح��رام 1347 ال��ي دو 
م��اه، نواختن نقاره صبح و ش��ام موقوف است و 
مؤذنان اعلان عزا نمایند و در غره محرم، ضریح 
مطه��ر و مناره هاي طلا و ایوان مبارك نادري و 
ناصري را سیاه پوش نمایند و پارچة مش��کي هر 
یک از خزانة مبارك گرفته ش��ود و نیز سده هاي 
مبارك را جنابان مس��تطابان، آقایان سرکشک و 
خادم باشي ها از تحویل خانه مبارکه بیرون صحن 
مقدس جدید بر منبر خاتم مبارك نصب نمایند.

از غ��ره الي روز عاش��ورا آقاي کِش��ک نویس 
آستان��ة مقدس، اسباب و لوازمات روضه خواني و 
سایر ملزومات را تهیه دیده، در دارالضیافة مبارکه 
حاضر کرده، قند، چ��اي، قلیان و سایر ملزومات 
که در ذیل ورق نوشته مي شود، پیشخدمت باشي 
و سایر مس��تخدمین آستانه ت��دارك کنند. طرف 
عص��ر روضه خوان هاي دعوت ش��ده، حاضر و در 
کمال نظم مشرف و مشغول ذکر مصیبت شوند. 
خدام والامقام هر کش��ک ب��ه استثناي ملزمین 
ب��ه جهت استماع ذکر مصیبت در روز کش��ک و 

خدمت باید حاضر شده، مستفیض شوند ... .«
هزینه ه��اي   1/15977 ش��ماره  سن��د  در 
تعزی��ه داري ده��ة آخر صف��ر از مح��ل موقوفه 
وزیر نظ��ام در کتابخانة مبارک��ة آستان مقدس 
نش��ان مي دهد که این مراسم حتي در کتابخانه 
هم برگزار مي ش��د. این سند ب��ه سال 1307 ق 
است ک��ه در آن انع��ام روضه خوان ه��ا از جمله 
رئیس الذاکری��ن، میرزا محمدعلي کرماني، خرید 

ملزوم��ات از جمله قهوه، چاي، تنباکو و پرداخت 
هزینة پیشخدمت ها به مبلغ بیست و هفت تومان 
و چهار هزار و دویس��ت و هفتاد دینار وجود دارد 

که براي آن زمان مبلغ درخور توجهي است.
نمایشگاهي متفاوت، از آییني  کهن

تعزیه در گذر زمان   
چندي پی��ش آستان قدس رض��وي در موزة 
مردم ش��ناسي یا هم��ان »بن��اي تاریخي حمام 
مه��دي قلي بی��ک« نمایش��گاهي را ب��ا عنوان 
تعزی��ه در گذر زم��ان برگ��زار کرد. هم��ة آثار، 
از هدای��اي اهدای��ي و موقوف��ات آستان قدس 
 رض��وي و از خزان��ة آست��ان مقدس گ��ردآوري 

شده بود. 
این اش��یاء تاریخي شامل: شمشیرهاي بزرگ 
و کوچک با طرح��ي مانند ذوالفقار حضرت علي 
)ع( ک��ه روي آن جمل��ه )لافتي الا علي لاسیف 
الا ذوالفق��ار( درج ش��ده، پردة نقاش��ي با عنوان 
)وداع( اثر اسماعیل اصغرپور، شمش��یر با غلاف 
نقره، شمش��یر با دستة چوبي، شمش��یر با غلاف 
مصرع و قلم زني ش��ده، شمشیر فولادي با آیات 
و روایات حکاکي ش��ده، خنجر فولادي با دستة 
مرص��ع، کلاه خ��ود، زره فلزي، نخ��ل کوچک، 
طبل، ماکت برنجي گنب��د و گلدستة بارگاه امام 
حس��ین )ع(، سپر مسي مزین به پوست کرگدن، 
گردنبند اسب، بازوبند فولادي، کمان چوبي، علم 
کوچک نماد ع��زاداري و ساعد بند فلزي محافظ 
بود. قدم��ت برخي از این آثار ب��ه عصر صفوي 
بازمي گردد. آثاري مثل کمان چوبي که به عصر 
ش��اه عباس صفوي تعل��ق دارد و داراي قدمتي 

400 ساله است.
نخل گرداني 

نمادي از تشییع جنازة شهداي کربلا
در برخي ش��هرهاي ایران، در مراسم عاشورا 
از نخل ه��اي چوب��ي بزرگي که ب��ا پارچه هاي 
رنگارن��گ و آین��ه تزیی��ن ش��ده و ب��ر دوش 
ع��زاداران حم��ل مي ش��د، استفاده مي ش��د که 
 این کار، نمادي از تش��ییع جنازة ش��هداي کربلا 

بوده است. 
بر بالاي این سازة چوب��ي به طور معمول یک 
نف��ر از نیک��وکاران خوش نام که سی��د هم بوده، 
مي نشس��ت. مراس��م نخل گرداني هن��وز هم در 
برخي مناطق و در ایام سوگواري عاش��ورا برگزار 
مي شود که نخل کوچکي هم به مثابة نماد در این 

نمایشگاه دیده مي شود.
این بخش هم بخش��ي از نواهاي عاش��ورایي 

است که با طبل و دهل همراهي مي شود:
بارالها این سرم این پیکرم

این علمدار رشید این اکبرم

این سکینه این رقیه این رباب
این عروس دست و پا در خون خضاب ... 

ش��هرداري تهران در چند سال اخیر سع��ي کرده است، از 
یک سازمانِ خدماتیِ صرف، به یک نهاد اجتماعی و فرهنگی 
تبدیل ش��ود. بسیاري از کارشناسان مسائل دیني بر این باورند 
که این سازمان در دورة جدید مدیریت خود، علاوه بر رسیدگي 
به مسائل مختلف ش��هري، در عرصة فعالیت هاي فرهنگي با 
اقدام��ات متنوع و تأسیس مراکزي همچون مرکز فعالیت هاي 
دیني و مذهبي و ش��وراي امربه معروف و نهي ازمنکر توانسته 
است، در میان شهروندان پایتخت به مثابة یک نهاد اجتماعي، 
دیني و فرهنگي ش��ناخته شود؛ هرچند بین کارهاي انجام شده 
تا نقطة مطلوب و مورد قبول هنوز فاصلة زیادي وجود دارد. 

در این بخش سعي شده است، اطلاعات جامع تري در مورد 
فعالیت ه��اي دیني و مذهبي ش��هرداري ته��ران به مخاطبان 

محترم نشریه ارائه شود.

  لطفاً دربارة پیشینة مرکز فعالیت های دینی-
مذهبي ش�هرداری ته�ران و تاریخ تأس�یس آن 

توضیحاتي بفرمایید.
گرچ��ه در می��ان کارکن��ان محت��رم و رده های 
مس��ئولیتی بالای شهرداری، متدینان بسیاري وجود 
دارند که موضوع��ات دینی دغدغة هم��ة  آنهاست، 
وجودنداش��تن نهادی که به طور مستقل، متولی امور 
دینی در شهرداری باش��د، باعث شد، دکتر قالیباف، 
ش��هردار محترم تهران، دستور تأسیس این مرکز را 
در پایان سال 1385 صادر کند. هدف از تأسیس این 
مرکز نیز ایجاد پل ارتباطی بین اقشار مختلف مردم و 
متولیان امور دینی با شهردار محترم و رسیدگی به امور مراکز دینی اعم از مساجد، حوزه های 
علمیه، تکایا و هیئت های مذهبی بود که درنظر گرفته شده بود این اهداف با محوریت مسجد 
ب��ه مثابة پایگاه حض��ور الهی مردم تحقق یابد. این مرکز با استعان��ت از خدا و بهره گیری از 
دیدگاه هاي علما و کارش��ناسان دیني، طبق برنامه  ریزی های صورت گرفته، در عمل فعالیت 
خود را از سال 86 آغاز کرد و بحمدالله توانس��ته است، در این مدت هم سو با نش��ر فرهنگ 

دینی در جامعه به طور مؤثری گام  بردارد. 

  لطف�اً اش�اره اي به اهم فعالیت هاي صورت گرفته توس�ط مرک�ز فعالیت هاي دیني 
شهرداري تهران داشته باشید.

مرکز فعالیت هاي دیني شهرداري تهران از زمان آغاز فعالیت هاي خود تاکنون فعالیت هاي 
بس��یاري داش��ته است که اش��اره به همة آنها از حوصلة این بحث خارج اس��ت؛ ولي دربارة 

مهم ترین اقدامات انجام گرفته مي توان به موارد ذیل اشاره کرد:
1. تشکیل جلسات و هم اندیشی با روحانیان و ائمة محترم جماعات تهران براي همکاري هاي 

مشترك با شهرداري تهران
2. بازدید از مساجد و حسینیه ها و بررسی نیازها و شناسایی اولویت های عمرانی و اختصاص 
بودج��ة مناسب )در سال 87 مبلغ 17 میلیارد تومان بودجه براي این موضوع درنظر گرفته 

شده بود که این رقم در سال 88، افزایش یافته است.(
3. تهیه و تدوین بیش از 18 عنوان مقالة آموزش��ی، پژوهش��ی، دینی، فرهنگی و اجتماعی و 

 گروه جامعه: »مرکز فعالیت هاي دیني و مذهبي« از زمان آغاز فعالیت هاي خود توانسته 
اس��ت، با برنامه ریزي و جهت گیري منظم براي توسعة روحیة دیني در بین ش��هروندان، 
گام هاي مؤثري ب��ردارد. گفت وگویي با حجت الاسلام والمس��لمین عبدالمقیم ناصحي، 
مشاور شهردار تهران در امور روحانیان و رئیس مرکز فعالیت هاي دیني شهرداري تهران 
انجام دادیم تا مخاطبان محترم نشریه، بیشتر با ابعاد مختلف فعالیت هاي این مرکز آشنا 

شوند.

رئیس مرکز فعالیت هاي دیني شهرداري تهران:
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جمع��ی را درنظر گرفت؛ آث��اري همچون نزدیکی 
قلوب مس��لمین، باخبر شدن مردم از حال یکدیگر 
و همچنین نقش مهمی که مسجد به منزلة رسانه 
ایفا می کن��د و در نگاهی دیگر، باید توجه کرد که 
مس��جد محل تعامل و هم��کاری مردم برای ادارة 
زندگی در همة ابعاد آن و محل اخوت ایمانی است 
و م��ا باید این نق��ش را به درستی در مس��اجد ایفا 

کنیم. 
مساجد بهترین مرکز تصمیم گیری و تأثیرگذاری 
ب��ر حرکت ه��ا و جریان های اجتماع��ی و سیاسی 
جامع��ه هس��تند. مجموعة ش��هرداری ته��ران در 
کلان شهری چون تهران به مثابة »ام القرای جهان 
اس��لام« با توجه به مس��اجد دو کار اساسي انجام 
داده اس��ت؛ از یک  سو، به معماری ایرانی-اسلامی 
بر کالبد مساجد توجه کرده و از سوی دیگر به طور 
جدی بحث کارآمدی مس��اجد در انسجام جامعه و 
پیوند میان بخش های مختلف مردم و مس��ئولان 
را پی گیر بوده اس��ت؛ از همین روست که مدیریت 
ش��هری تهران در کنار فعال سازی شورایاری ها به  
منظ��ور واگذاری امور مدیریت ش��هری به مردم با 
رویکرد محله گرایی، مسجدمحوری را نیز به منزلة 
رکن مهم این گرایش در دستور کار قرار داده است 
تا باعث شود، هم هم گرایی مردم با تفکر مسجدی 
و گس��ترش روحی��ة دینی و جهادی نم��ود یابد و 
هم گس��ترش فرهنگی و شکلی محلات بر محور 
مساجد صورت پذیرد؛ چون مساجد، زادگاه انقلاب 
هستند و بدون مسجد، انقلاب اسلامی تفسیرپذیر 
نیس��ت؛ بنابراین لازم است، همة فعالیت ها در هر 
سازم��ان، وزارتخانه ها و نهادها با محوریت و تفکر 

مسجد صورت پذیرد.

 اظه�ارات ش�ما نش�ان مي دهد ک�ه مرکز 
ته�ران،  ش�هرداري  دین�ي  فعالیت ه�اي 
تلاش ه�اي ارزش�مندي را ب�راي گس�ترش 
روحی�ة دین�ي و فرهنگي آغاز کرده اس�ت. با 
توجه به فعالیت هایي که تاکنون در این مرکز 
صورت گرفته، فکر مي کنید شهرداری تهران 
تاکنون چق�در در ایجاد فضاهای دینی موفق 

عمل کرده است؟
 همان ط��ور ک��ه مي دانی��د، بر اس��اس تدابیر 
ابلاغ��ی آقای دکت��ر قالیب��اف، ش��هردار تهران، 
رویکرد مجموعة شهرداری تهران از یک سازمان 
خدماتیِ صرف، به یک نهاد اجتماعی و فرهنگی با 
رویکرد مسجدمحوری تبدیل شده است؛ بنابراین 
فعالیت ه��ای دینی و فرهنگی ش��هرداری با تفکر 
مس��جدی و برنامه ریزی منظ��م و با جهت گیری 
اصولی و توانایي بالا انجام گرفته است؛ به صورتی 
که در اذهان عمومی، ش��هرداری، دیگر تنها یک 
سازمان خدماتی نیست و به مثابة نهادي اجتماعی، 

دینی و فرهنگی شناخته مي شود.  
در زمینه ه��اي دینی نی��ز فعالیت های بس��یار 

گس��تردة این مرکز در مساجد و حوزه های علمیة 
ش��هر ته��ران به طور کامل مش��هود ب��وده است 
و در هم��ة مناسبت ه��ای مذهب��ی از جمله اعیاد 
و سوگواری ه��ا، برنامه ه��ای وی��ژه ای ب��ا حضور 
سخنران��ان مذهبی، مداحان اهل  بیت )ع(، قاریان 
ممتاز، گروه های تواشیح بین المللی و مسابقه های 
دین��ی برگ��زار کرده اس��ت. همچنی��ن در زمینة 
مس��اعدت های عمران��ی به مس��اجد، ب��ه جرئت 
می ت��وان گف��ت، در تهران کمتر مس��جدی است 
که نیازهای عمرانی آن از قبیل ایزوگام پشت بام، 
سرویس بهداش��تی و تعمیرات و بازسازی صورت 
نگرفته باش��د؛ بنابراین با توجه به فعالیت های این 
مرکز در برگزاری مراسم مذهبی و مساعدت های 
فرهنگی و عمرانی، می توان عملکرد این مرکز را 
مثبت و خوب ارزیابی کرد؛ البته مصمم هس��تیم، 
در آینده با هماهنگی سایر نهادهای مربوط به امور 
فرهنگی و عمران��ی مراکز دینی، فعالیت های این 
مجموعه را از نظر کمي و کیفي گسترش دهیم، با 

این امید که به درگاه احدیت پذیرفته شود.

  ب�ا توج�ه ب�ه اینک�ه فعالیت ه�اي مذهبي 
ش�هرداري با رویکرد مسجدمحوري در حال 
انج�ام اس�ت، آیا در ای�ن مورد ب�ا چالش  یا 

مشکلاتي نیز روبه رو شده اید؟
 یکی از مش��کلات این مرکز در بحث مساجد، 
بافت قدیمی و فرسوده برخی مناطق است. مسئلة 
دوم کمبود مس��اجد در برخی مناطق شهر به ویژه 
مناطق ش��مال ش��هر است. سیاست گذاری مرکز 
فعالیت های دینی در حل این مشکل بر دو منوال 
اس��ت؛ اول در مورد مناطقی از ش��هر که از لحاظ 
کمیت تناسب دارند، سعي مي کنیم که این مساجد 
بهسازی و نوسازی شوند و در صورت امکان آنان 
را گس��ترش دهیم؛ دوم در مورد مناطقی از شهر 
که از لحاظ مس��جد دچار کمبود هس��تند؛ به ویژه 
بعضی از مناطق شمالی شهر، بهترین مهندسان و 
معمارهای مجرب در 40 باب مسجد در زمین های 
م��ورد قبول از نظر مت��راژ و موقعیت جغرافیایی و 
دارای کاربری های چندمنظوره از قبیل شبستان، 
کتابخانه، سالن اجتماعات، کلاس های آموزشی، 
گنبد و گلدسته بر اساس معماری ایرانی-اسلامی، 
مش��غول به کار هس��تند؛ البته ش��ایان ذکر است 

تاکنون چند باب از این مس��اجد افتتاح شده و در 
اختیار مؤمنان و نمازگزاران قرار گرفته است.

دین�ی  فعالیت ه�ای  »مرک�ز  برنامه ه�ای   
شهرداری تهران« در فصول مختلف سال چه 

تغییراتی می کند؟
طبیعي است، برنامه ریزی های صورت گرفته در 
ای��ن مرکز به گونه ای است که در آن، به ش��رایط 
زمانی، مکانی و گروه سنی مخاطبان و همچنین 
اوق��ات فراغ��ت آنه��ا توج��ه مي ش��ود؛ بنابراین 
برنامه هایی که دربارة اوقات فراغت دانش آموزان 
)از قبیل کلاس های آموزش احکام، قرآن، نماز و 
... در مساجد نواحی 123گانه( در نظر گرفته شده 
است، در فصل تابستان انجام شد. همچنین برخی 
برنامه ها نیز براي ایام ویژه اي همچون ماه مبارك 
رمضان، نیمة ش��عبان، ولادت ها و ش��هادت ها و 
ایام الله مختلف درنظر گرفته می شود که در زمان 

خاص خود برگزار مي شوند.

  این مرکز به صورت مس�تقل عمل مي کند 
یا فعالیت آن زیرنظر سایر ارگان های اسلامی 
نظیر س�ازمان رس�یدگی به امور مس�اجد یا 

سازمان تبلیغات اسلامی است؟
»مرک��ز فعالیت های دینی ش��هرداري تهران« 
هم��واره با تش��کیل جلس��ات م��دون و مرتب با 
سایر نهاده��ا و ارگان های کش��ور از دیدگاه ها و 
تجربیات آنها استف��اده و گاه با همکاری آنها، به 
برگزاری برنامه های مش��ترك اقدام  مي کند؛ ولی 
به ط��ور کلی ب��ا توجه به اینکه بودج��ه اي که در 
اختیار ای��ن مرکز قرار گرفته است از ش��هرداری 
تهران تأمین می ش��ود؛ بنابراین عملکرد کلی این 
مرکز به صورت مس��تقل مي باشد و زیر نظر سایر 
ارگان ها نیس��ت؛ البته باز هم تأکید می کنم، این 
مرکز همواره از نظریات، تجربیات و رهنمود های 
سای��ر نهادها، سازمان ه��ا و ارگان های اسلامی و 
علما ب��راي هرچه غني ترش��دن برنامه های خود 

بهره می برد.

 مرکز فعالیت های دینی ش�هرداری تهران 
چ�ه برنامه هایی برای گس�ترش فعالیت های 

خود در آینده دارد؟
ب��ا توجه به برنامه ریزی ه��ای اصولی، کلان و 
به نسبت بلندمدت این مرکز که با کار کارشناسی 
و ب��ا بهره گیری از نظر علم��ا و روحانیان محترم، 
مرکز رسیدگی به امور مس��اجد، حوزه های علمیه 
و سای��ر مراک��ز دینی و فرهنگی ص��ورت گرفته 
است، این مرکز در نظر دارد با گسترش طرح های 
خ��ود در سط��ح وسی��ع و جهت ده��ی اساسی و 
اصول��ی به برنامه ه��ای خود )ب��ه دور از هرگونه 
موازی کاری( براي ارتق��اي کیفی، گام های مؤثر 

بیشتري بردارد. 
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انتشار آن در نشریه ها و سایت های اینترنتی
4. تدوی��ن و چاپ بیش از 20 عن��وان کتابچه در 
مناسبت های مذهبی-ملی و توزیع این کتابچه ها 
در ادارات شهرداری، مساجد و حوزه های علمیه

5. اق��دام به ساخ��ت 40 باب مس��جد در مناطق 
مختل��ف ش��هر توسط ش��هرداري ته��ران )که 

تعدادي از آنها افتتاح شده است(
6. تش��کیل ست��اد اقام��ة نماز ش��هرداری تهران، 
برگزاری جلسات پیوسته با ائمة محترم جماعات 
و اعض��ای ست��اد اقامة نماز ش��هرداری تهران، 

بررسی مشکلات و ارائة راهکارهای مناسب
7. ایمن سازی 250 مس��جد جامع و محوری شهر 
تهران به دستگاه هاي اطفاي حریق و آب فشار 
قوی ب��ا دستگاه ش��یلنگ قرقره ای ب��ا هزینة 

تقریبی 300 میلیون تومان
8. بیم��ة تمام مس��اجد و حوزه های علمیة ش��هر 
تهران در مقابل آتش سوزی با همکاری سازمان 

آتش نشانی و خدمات ایمنی شهرداری تهران
9. فرش کردن تمام مساجد منطقة چهار شهرداری 
تهران به صورت پایلوت، با اعتباری افزون بر 2 

میلیارد و 200 میلیون تومان
10. معرف��ی 75 حوزة علمیه به نمایش��گاه کتاب 
»یاد ی��ار مهربان« براي خرید کت��اب، به ازاي 
هر حوزه 1/350/000 تومان )در مجموع، مبلغ 

101 میلیون و 250 هزار تومان(
11. اه��داي 200 ه��زار قطع��ه، کارت ورزش��ی 
شهروندی به تمام مساجد و حوزه های علمیه و 
پایگاه های بسیج مساجد شهر تهران )یکصدهزار 
قطعه در س��ال 87 و یکصدهزار قطعه در سال 

88 توزیع شده است.(
12. تهیة 2 هزار بس��تة فرهنگی تزیینی و اهدا به 

2 هزار مس��جد و حوزة علمیة ش��هر تهران به 
مناسبت سالروز ولادت امام زمان )عج(

13. برگ��زاری کلاس های تابس��تانی در مس��اجد 
نواحی 123 گان��ة تهران با موضوع نماز، قرآن، 

احکام، اصول اعتقادات
14. برگ��زاری همایش های علمی-کاربردی برای 
ائمة محت��رم جماعات ش��هرداری تهران در 2 
مرحل��ه با حضور بهترین استادان در ش��هرهاي 

قم و مشهد
15. برگزاری هم زمان یکصد جشن در 100 مسجد 
شاخص و محوری در ش��هر تهران به مناسبت 

ولادت امام رضا )ع(
16. برگزاری مس��ابقات ورزشی ویژة طلاب شهر 

تهران
17. برگزاری مس��ابقة اینترانت��ی »آخرین منجی 
عالم بش��ریت« در پورتال ش��هرداری تهران و 
اعط��ای 313 جایزه )به تعداد ی��اران امام زمان 

)عج(( به برندگان مسابقه(
18. برگزاری بیش از 50 جش��ن بزرگ به مناسبت 
ولادت حض��رت صاحب الزم��ان )ع��ج( در 50 
مس��جد ش��اخص و محوری )که به نام و القاب 

حضرت مهدی )عج( مزین شده اند(
19. برگزاری جش��ن »روزة  اولی ها« با ش��رکت 2 

هزار نفر در تالار بزرگ کشور
 

  حج�م ب�الاي فعالیت هایي که ش�ما بدان  
اش�اره کردید، این پرس�ش را ایجاد مي کند 
ک�ه با توجه به وج�ود ارگان هاي دولتي که در 
ح�وزة دین و تبلیغات دین�ي فعالیت  مي کنند، 
اهداف شهرداری تهران از انجام فعالیت های 

دینی و مذهبی چیست؟

اگ��ر بخواهیم اهداف این مرک��ز را بیان کنیم، 
موارد بس��یاري براي توضیح وجود دارد؛ اما اهداف 
کل��ی و اصلي که این مرکز دنبال می کند، مواردي 

همچون:
صیانت از مس��اجد و مراک��ز دینی و ارزش های    

انقلاب اسلامی
رسیدن به هویت اسلامي-ایراني براي پایتخت    
نظ��ام مقدس جمه��وري اسلامي ای��ران برابر 

منویات مقام معظم رهبري )مدظله العالي(
بهره گیري از دیدگاه هاي حکیمانة روحانیان معزز    
و ائمة محترم جماع��ات در جایگاه طلایه داران 
فرهنگ اسلامي و نقط��ة تماس امین نظام در 

محلات و دردآشنایان شهروندان عزیز
اشاعة علوم قرآني و معارف اسلامي در جامعه و    
نیز احیا و تقویت اندیشه هاي اسلامي و اعتلاي 

فرهنگ غني اسلامي 
رسیدن به چشم انداز والاي »تهران اسلامي به    
مثابة ام القراي جهان اسلام و پیشتاز در خدمات 

همه جانبه به شهروندان«

  منظ�ور ش�ما از اینکه مي گویی�د هدف ما 
رسیدن به »چشم انداز والاي تهران اسلامي 
ب�ه مثاب�ة ام القراي جهان اس�لام و پیش�تاز 
در خدمات همه جانبه به ش�هروندان« است، 
چیست؟ ش�هرداری چگونه و با چه برنامه ای 

می خواهد، به این هدف بزرگ دست یابد؟
یکی از مهم ترین اقداماتی که شهرداری تهران 
ب��رای رسیدن به هدف »ته��ران، ام االقرای جهان 
اسلام« دنبال می کند، بحث »مس��جدمحوری« و 
اعتلای جایگاه اصلی مساجد در شهر تهران است. 
در نگاه اول باید آثار معنوی حاصل از روح عبادت 

 هدف از تأسيس مرکز فعاليت های
 دينی- مذهبي شهرداری تهران

ايجاد پل ارتباطی بين اقشار مختلف مردم 
و متوليان امور دينی با شهردار 
و رسيدگی به امور مراکز دينی 

از جمله مساجد، حوزه های علميه، تکايا و 
هيئت های مذهبی بود 
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 ش�هرداري ته�ران چن�د س�الي اس�ت، 
فعالیت  هاي خود را در راس�تاي امربه معروف 
و نهي ازمنک�ر گس�ترش داده اس�ت. لطف�اً 
و  از چ�ه ظرفیت ه�ا  بفرمایی�د، ش�هرداري 
توانایي هایي براي احیاي فریضة امربه معروف 

و نهي ازمنکر برخوردار است؟
ب��ا توجه به رویکردي که در ش��هرداري تهران 
از زم��ان روي کار آمدن دکت��ر قالیباف پي گیري 
مي ش��ود، این مجموعه از ی��ک سازمانِ خدماتي 
به یک نهاد اجتماعي تبدیل ش��ده است؛ بنابراین 
از آنجای��ي ک��ه مس��ئله اي نظی��ر امربه معروف و 
نهي ازمنک��ر نیز به فعالیت ه��اي اجتماعي مربوط 
اس��ت، ای��ن مس��ئله در دست��ور کار فعالیت هاي 
ش��هرداري تهران قرار گرف��ت. در همین باره ما 
فعالیت هاي بسیاري انجام داده ایم و تصمیم  داریم 
با توجه  به ظرفیت هاي بسیار بالایي که شهرداري 
تهران در احیاي فریضه امربه معروف و نهي ازمنکر 
دارد، در ای��ن زمینه بیش��تر فعالیت  کنیم و تلاش  
مي کنیم، هم به درون سازمان شهرداري و هم به 

بیرون از آن توجه داشته باشیم.

 شهرداري دربارة احیاي فریضة امربه معروف 
و نهي ازمنکر بیشتر به درون شهرداري توجه 

دارد یا به بیرون این سازمان؟
 هم دروني و هم بیروني. در بعُد درون سازماني 
در حال انجام فعالیت های��ي براي همکارانمان در 
شهرداري تهران هس��تیم و در بعُد برون سازماني 

نیز از ظرفیت هاي شهرداري استفاده مي کنیم.
 

 مثلًا چه ظرفیت هایي؟
ب��راي مثال م��ا از بیلبوردهاي تبلیغاتي ش��هر 
ته��ران و تلویزیون هاي ش��هري براي احیاي این 
فریضه استفاده مي کنیم؛ حتي شوراي امربه معروف 
و نهي ازمنک��رِ ش��رکت واحد و اتوبوسراني ش��هر 
تهران نیز 7500 اتوبوس را مزین به ش��عار »تذکر 
لس��اني، وظیفة همگاني« کرده است؛ درحالي که 
اتوبوسران��ي فقط یکي از ظرفیت هاي ش��هرداري 
محس��وب مي ش��ود و ش��هرداري از ظرفیت هاي 
دیگري همچ��ون مت��رو، بیلبورده��اي تبلیغاتي، 
مکان هاي ورزش��ي، سازم��ان میادی��ن و تره بار، 
فرهنگسراها و بسیاري از امکانات دیگر برخوردار 

است که مي تواند در ابعاد مختلف برون سازماني و 
ی��ا درون سازماني به احیاي فریضة امربه معروف و 

نهي ازمنکر کمک کند.  
 

 ش�هرداري در ح�ال حاض�ر چق�در از ای�ن 
ظرفیت ها استفاده مي کند؟

 ما بس��یار از آنها استفاده مي کنیم. براي اولین گام 
ش��وراهاي امربه مع��روف را در سط��ح مراکز مختلف 
است��ان ته��ران راه ان��دازي کردیم. ش��اید بی��ان این 
موضوع از طرف من درست نباشد؛ ولي بنابر اظهارات 
مسئولان ستاد امربه معروف و نهي ازمنکر کل کشور، 
ش��هرداري تهران گوي سبقت را در این زمینه از همه 
ربوده است؛ یعني به اعتقاد خود ایش��ان، ش��هرداري 
تهران نس��بت به کل وزارتخانه ها و سازمان ها در بعُد 
احیاي فریضة امربه معروف و نهي ازمنکر جلوتر است و 
توانسته است، گام هاي بسیار بلند و محکمي بردارد. 

 ای�ن موفقی�ت از زمان انتخ�اب دکتر قالیباف 
در نقش ش�هردار آغاز شده و یا در دورة ایشان 

شدت گرفته است؟

گروه جامعه: با وجود ظرفیت  هاي مثبت فراواني که مي توان در صورت ترویج و نهادینه شدن فرهنگ امربه معروف و نهي از منکر در جامعه از آنرخوردار شد، 
امروز بس��یاري از کارش��ناسان مسائل دیني معتقدند، استفاده نکردن از شیوه هاي اصولي براي ترویج معروف و نهي ازمنکر، باعث شده است، متولیان امور 
دیني و فرهنگي کش��ورمان نتوانند، از همة ظرفیت ها و قابلیت هاي پنهان این فریضة الهي به نحو مطلوبي استفاده کنند؛ اما آن طور که مش��اور فرهنگيِ 
معاون اجتماعي و فرهنگي شهرداري تهران مي گوید، از زمان امضاي توافقنامه اي بین شهردار تهران با مسئولان ستاد امربه معروف و نهي ازمنکر کشور، 

شهرداري تهران توانسته است، فعالیت هاي چشمگیري را براي ترویج این فریضه در سطح درون سازماني و برون سازماني شهرداري انجام دهد. 
به همین دلیل به سراغ  مصطفي خورسندي، دبیر ش��وراي احیاي امربه معروف و نهي ازمنکر ش��هرداري تهران در »مؤسسه فرهنگي و آموزشي سلمان« 
رفتی��م. براي انجام مصاحبه با وي توفیق داش��تیم، ساعتي در کلاس آموزش مداحي او حضور داش��ته باش��یم. او پس از پای��ان کلاس و پاسخ گویي به 
پرسش هاي مختلف علاقه مندان مداحي، با ما دربارة فعالیت هاي انجام شده در شوراي احیاي امربه معروف و نهي ازمنکر شهرداري تهران گفت وگو کرد.

دبیر شوراي امربه معروف و نهي ازمنکر شهرداري تهران 
در گفت وگو با خیمه تأکید کرد:

 م��ن مطل��ع نیس��تم، در گذش��ته ش��هرداري 
تهران، ش��وراي امربه معروف و نهي ازمنکر داشته 
اس��ت یا خی��ر؛ اما دکت��ر قالیب��اف تفاهم نامه اي 
ب��ا »حجت الاس��لام زرگ��ر« امضا ک��رد که آن 
تفاهم نامه به آغاز فعالیت هاي مثبتي در شهرداري 
تهران منجر شد. بعد از امضاي توافقنامه، من هم 
در نقش دبیر ش��ورا، کاره��ا را پي گیري کردم که 
-خدا را شکر- کارها بسیار خوب در حال پیشرفت 

است. 
 

 فعالیت های�ي ک�ه ش�ما ب�ه آنها اش�اره 
مي کنید، بیشتر در چه زمینه اي است؟

یک��ي از فعالیت هاي ما در م��ورد این فریضة 
مه��م، کارکردن روي نگرش هاس��ت تا مردم به 
امربه مع��روف و نهي ازمنک��ر بیش��تر توجه کنند؛ 
یعن��ي سع��ي مي کنیم، دی��دگاه م��ردم در مورد 
این فریض��ه تغییر کند و ه��رگاه از امربه معروف 
و نهي ازمنکر صحبت مي ش��ود، موضوع محدود 
به حج��اب خانم ه��ا نش��ود؛ چراک��ه مهم ترین 
فعالی��ت ما فرهنگ سازي است و به همین منظور 
اکنون حدود 15 ه��زار جلد کتاب امربه معروف و 
نهي ازمنکر حجت الاسلام والمس��لمین قرائتي در 

سطح شهرداري تهران توزیع شده است. 
یکي دیگر از فعالیت هاي ما با پش��تیباني دکتر 
قالیباف، راه اندازي »ش��وراي احیاي امربه معروف 
و نهي ازمنکر« کل نواحي، مناطق و سازمان هاي 
شهرداري است. ش��هرداري تهران افزون بر 50 
ه��زار نفر کارمن��د دارد؛ یعني 50 ه��زار خانواده. 
ش��ما تصور کنی��د که همین فعالی��ت در صورت 
گسترش به خانوادة همکاران چه ابعاد گسترده اي 
مي تواند پیدا کند. ان ش��اءالله به لطف امام زمان 
)عج( امیدواریم بتوانی��م، این فعالیت ها را با گذر 
زمان سرعت بخشیم و به کل شهر تهران و سایر 

استان ها نیز گسترش دهیم. 
 

  ب�ا توجه به اینکه س�ال جاري از س�وي 
مق�ام معظم رهب�ري به نام »س�ال اصلاح 
الگ�وي مص�رف« نام گذاري ش�ده اس�ت، 
ش�وراي احیاي امربه مع�روف و نهي ازمنکر 
ش�هرداري تهران براي جلوگیري از مصرف 
بهین�ة  فرهن�گ  نهادینه ک�ردن  و  بي روی�ه 

مصرف چه برنامه اي دارد؟
 اس��م ش��وراي م��ا احی��اي امربه مع��روف و 
نهي ازمنکر است و م��ا نمي خواهیم، به مصادیق 
وارد شویم، چون تا بخواهید، مصادیق وجود دارد؛ 
براي مثال نمازخواندن مصداق معروفي است. به 
گفتة ش��ما، اصلاح الگوي مص��رف نیز مصداق 

معروف دیگري است و ... .
با توج��ه به اینک��ه مصادیق بس��یاري دربارة 
این موضوع وجود دارد، م��ا نمي خواهیم در ابتدا 
وارد مصادی��ق ش��ویم، بلک��ه مهم ترین هدف و 

تم��ام تلاش ما در ح��ال حاضر احی��اي فریضه 
امربه معروف و نهي ازمنکر است؛ یعني ش��رایطي 
به وج��ود آی��د ک��ه م��ردم از کن��ار چیزهایي که 
مي بینند، بي تفاوت عبور نکنند و اگر کار نادرستي 
در ح��ال انجام اس��ت، تذکر بدهن��د؛ حتي مقام 
معظ��م رهبري مي فرماین��د: »10 نفر بگویند، نه 
اینکه یک نفر 10 بار بگوید.« در واقع مقام معظم 
رهبري تأکی��د مي فرمایند که بگویی��د و بروید؛ 
مس��ئله اي که م��ا به دنبال احیاي آن هس��تیم و 
متأسفانه ش��اهدیم، مردم از کنار برخي مس��ائل 

بي تفاوت عبور مي کنند. 
 ب�ا توج�ه به ه�دف والای�ي ک�ه انتخاب 
کرده اید، گروه هاي هدفتان را چگونه انتخاب 
مي کنید. بیشتر به کودکان و نوجوانان توجه 
دارید یا اینکه بزرگسالان را نیز مدنظر قرار 
داده ای�د. درب�ارة جنس�یت هاي مختلف چه 

کارهایي انجام داده اید؟
 اولی��ن گ��روه ه��دف م��ا در هر جنس��یتي، 
همکارانمان در ش��هرداري تهران هس��تند؛ ولي 
فعالیت هایي نیز دربارة گروه هاي مختلف سني با 
بعضي ارگان ها، همچون آموزش و پرورش انجام 
مي دهیم؛ ب��ه همین منظور منطقة 18 آموزش و 
پرورش استان تهران را به صورت پایلوت ]نمونه[ 
م��د نظر قرار داده ایم و تعاملي بین ش��هرداري و 
آموزش و پرورش منطقه صورت گرفته است که 
در ای��ن تعامل بحث امربه مع��روف و نهي ازمنکر 
را در گروه ه��اي مختلف سني، از مدارس ابتدایي 
گرفته ت��ا دبیرستان هاي منطقه از طریق حمایت 
ش��هرداري و نیروهایي که آموزش و پرورش به 

این امر اختصاص مي دهد، اجرا مي کنیم. 

ما حتي در ادارة  کل آموزش  و مش��ارکت هاي 
ش��هرداري تهران نیز در حال طراحي بازي هایي 
براي ک��ودکان، درب��ارة مس��ئله امربه معروف و 
نهي ازمنکر هستیم؛ به طور مثال بعضي از مصادیق 
معروف و منکر را ک��ه براي کودکان مي خواهیم 
بیان کنیم، به صورت ب��ازي پازل ]جورچین[ در 
ح��ال طراحي هس��تیم تا آنه��ا از همین سنین با 
این مس��ئله آشنا ش��وند و بدانند که اگر معروفي 
را مي بینند، تش��کر کنند و اگر منکري را مشاهده 
مي کنن��د، تذکر دهند؛ به طور مث��ال، دروغگویي 
یک منکر است. پیش مي آید که کس��ي با منزل 
تماس بگی��رد و فرزند، تلفن را جواب بدهد؛ ولي 
پدر مي گوید: »بگو خانه نیست.« اینجا اگر فرزند 
از دوران کودک��ي آموزش دیده باش��د، در نهایت 
عزت و احترامي که براي پدر قائل است، مي تواند 
تذک��ري به پدرش بدهد. خ��ودِ فرهنگِ گفتن و 
تذکردادن موضوعي است که ما باید بس��یار روي 

آن کار کنیم. 
 

 براي ترویج این فرهنگ با چه مشکلاتي 
روبه رو هستید؟

یکي از مشکلاتي که گاه با آن روبه رو هستیم، 
تعارفات��ي است که بین مردم وج��ود دارد. حدود 
25 سال پیش، ما استادي داش��تیم که مي گفت: 
»انگلیسي ها براي مقابله با فرهنگ امربه معروف 
و نهي ازمنکر تلاش هاي بسیاري انجام داده و در 
مقاب��ل ترویج این فرهنگ عباراتي نظیر »به من 
چ��ه« و »به تو چه« را ترویج داده اند.« دش��من، 
سالیان سال است که روي این مس��ئله کار کرده 
اس��ت و ما براي اینکه بتوانیم، توجه مردمي را به 
این فریضه مورد توجه اهل بیت )ع( جلب کنیم، 

به یک بازنگري نیاز داریم که زمان بر است.
 م��ا در حال حاض��ر به روش جدی��دي براي 
ترویج این فریضه به صورت همگاني نیاز داریم؛ 
بنابراین در تلاشیم این فریضه را به روش نویني 
در ش��هرداري اج��را کنیم؛ براي مث��ال از طریق 
تلفن ه��اي 1888 این امکان را ایج��اد کرده ایم 
که م��ردم اگر منکري را از سوي همکارانمان در 
شهرداري مي بینند، اطلاع بدهند تا ما موضوع را 
رسیدگي کنیم؛ با وجود این در واقع فرهنگ سازي 
زمان مي برد و چندین سال طول مي کشد تا مردم 

تعارفات را کنار بگذارند و تذکر بدهند. 
ذکر ای��ن نکته نیز ضروري است که اباعبدالله 
الحس��ین )ع( مي فرمایند: »مَنْ احََبَّکَ نهَاكَ.«؛ 
»کس��ي که ت��و را دوست دارد، نه��ي مي کند تو 
را.« فلس��فة امربه معروف نیز همین محبت است. 
ما به کس��ي که دوستش داریم، تذکر مي دهیم و 
کس��ي که به او تذکر داده مي شود، نباید ناراحت 
ش��ود؛ چون کس��ي ک��ه ب��ه او تذک��ر مي دهد، 
دوستش دارد. من بس��یار خوشبینم که بتوانیم بر 

این مشکلات چیره و موفق شویم. 

  شوراي احياي امربه معروف و نهي ازمنکر 
شهرداري تهران 

در حال طراحي بازي هايي 
براي کودکان است 

تا بعضي از مصاديق معروف و منکر 
به صورت پازل به کودکان

 آموزش داده شود 

  شهرداي تهران با کمک روش هاي نويني 
از جمله تلفن  1888 اين امکان 

را ايجاد کرده  است 
که مردم اگر منکري از سوي 

کارکنان شهرداري مي بينند
اطلاع بدهند تا به موضوع رسيدگي شود 
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 چند س�الي است که ش�اهدیم، شهرداري 
فرهنگ�ي  و  دین�ي  فعالیت ه�اي  ته�ران، 
گس�ترده اي را انجام مي دهد و امروز بسیاري 
فرهنگ�ي  و  دین�ي  مس�ائل  کارشناس�ان  از 
معتقدن�د ک�ه از زم�ان انتخاب دکت�ر قالیباف 
در جای�گاه ش�هردار تهران، دیگ�ر نمي توان 
به ش�هرداري به چش�م س�ازماني که تنها در 
زمین�ة ارائه خدمات ش�هري فعالی�ت مي کند، 
نگریس�ت؛ زیرا ش�هرداري آنچن�ان در زمینة 
فعالیت هاي دیني و فرهنگي فعال ش�ده است 
که در ارائة خدماتي همچون کمک به مس�اجد 
و احی�اي فرضی�ة امربه مع�روف و نهي ازمنکر 
گوي س�بقت را از برخي س�ازمان هاي متولي 
انج�ام فعالیت ه�اي دیني ربوده اس�ت. هدف 
ش�هرداري و شوراي اسلامي ش�هر تهران از 

ورود به فعالیت هاي دیني و مذهبي چیست؟
 من براي اینکه به طور جامع به پرسش جنابعالي 
پاسخ بدهم، لازم است به مقدمه اي اش��اره کنم. به 
مطالبي که ش��ما بدان اش��اره کردی��د، از چند سال 
پیش در حوزة فرهنگ و در شوراي فرهنگ عمومي 
کش��ور توجه ش��ده بود. این موضوع که »ما سنت 
عزاداري را در ش��کل و شیوه هاي مختلف در کشور 
داری��م.« در آن زمان، بحث ما بود؛ یعني اگر واقعة 
سوء و نامطلوبي اتفاق بیفتد، همة کارکردها تعریف 
ش��ده است. رنگ لباس مش��خص است و مردم و 
سازمان ها نیز مي دانند که مراسم عزاداري را به چه 
نحوي برگزار کنند؛ اما م��ا هیچ تجربه اي در حوزة 
مس��ائل ش��ادي آفرین در جامعه نداری��م؛ به عبارت 
دیگ��ر، ما وقتي مي خواهی��م، مجلس عزایي برگزار 
کنیم، از هم��ه جزئیات آن آگاه هس��تیم؛ اما وقتي 
مي خواهیم، جشني برگزار کنیم، هیچ سنتي نداریم. 
در واقع ما فقط سنت برگزاري جشن نوروز را داریم 
که آیین هاي جشن نوروز نیز بیشتر از اینکه جمعي 

احمد مسجدجامعي تأکید کرد:

گروه جامعه: احمد مسجدجامعي، رئیس پیشین کمیسیون فرهنگي شوراي شهر تهران و عضو کنوني این شورا در این مصاحبه گزارشي از روند تحولات 
جشن ها و مناسبت هاي دیني ارائه مي دهد که به قول خودش، تاکنون در هیچ جایي نه گفته و نه به صورت مکتوب ارائه شده است. او بر این باور است 
که شهر با مجموعة مردم است که »شهر« مي شود؛ بنابراین او در نقش عضوي از شوراي شهر تلاش مي کند که نشان دهد، تهران شهري انسان گراست 
و لازم است در یک شهرِ انسان گرا به باورها، گرایش ها و مسائل انساني بیشتر توجه شود. وزیر پیشین فرهنگ و ارشاد اسلامي ضمن بیان این انتقاد که 
»این حقیقت که تهران ش��هري فرهنگي است، امروز مغفول مانده است و همه فقط دربارة ترافیک و آلودگي هواي تهران صحبت مي  کنند.«، خواستار 

داشتن رویکرد و نگاه فرهنگي مسئولان دستگاه هاي مختلف کشور به پایتخت ایران است.   

عکس: حسین اينانلو

باشد، خانوادگي است؛ درصورتي که در حوزة  برگزاري 
مناسبت هاي ش��ادي جمعي و گس��ترده نمي دانیم، 
ب��ه چه صورت باید کارها را انج��ام دهیم؛ بنابراین 
هنوز هم شاهد هس��تیم که در برخي مجالس کف 
مي زنند، در برخي مجالس دوانگشتي دست مي زنند 

و در مجالسي نیز صلوات مي فرستند. 
دیگر اینکه ما مناسبت هاي شادي آفرین چنداني 
در جامعه نداش��تیم و ب��ه همین علت ب��ا توجه به 
مناسبت ه��اي مل��ي و مذهب��ي ش��روع کردیم به 
تعریف مناسبت هاي ش��ادي در طول سال و پس از 
تعریف کردن این مناسبت ها، فعالیت هاي اجرایي آن 

را نیز طراحي مي کردیم. 

 لطفاً اش�اره اي به برخي از این مناس�بت ها 
بکنید؟

 ب��راي نمون��ه یکي از همی��ن مناسبت هایي که 
تعریف ش��د، »جشن رمضان« بود که این جشن در 
حقیقت در قالب نمایشگاه قرآن کریم بود که شکل 
جش��ن و جش��نواره پیدا کرده بود. ما آن جش��ن را 
براي سنین مختلف طراحي کرده بودیم و در همین 
ح��ال بخش ه��اي دیگري همچ��ون صنایع دستي، 
خاطره نویس��ي، جوان��ان، دانش��جویان، بان��وان و 
بخش ه��اي مختلف و متنوع دیگ��ري در قالب این 

جشن تعریف شده بودند. 
در حقیقت مي خواستیم ک��ه وقتي خانواده اي به 
ای��ن فضا وارد مي ش��ود، براي گروه ه��اي مختلف 
خان��واده فعالیت های��ي تعریف ش��ده باش��د؛ یعني 
عض��و کودك خان��واده، فرزند دانش آم��وز یا فرزند 
دانش��جو بخش هاي ویژة خود را داشته باشند و در 
حقیقت والدین و فرزندانش��ان بتوانند، خواسته هاي 
مختلف خود را در حوزه هاي مختلف هنري، علمي، 
پژوهش��ي، فرهنگي و ... دنبال کنن��د. در کنار این 
موارد م��ا حتي فضای��ي را ب��راي پذیرایي طراحي 
کردیم و در حقیقت هدف ما از این فعالیت، طراحي 

فضایي مفرح با رویکرد امربه معروف بود. 

 چ�را؟ آیا مجموعة ای�ن فعالیت ها نتیجه ای 
هم داشته است؟ 

 چ��ون هم��ه، جم��ع مي ش��دند، درب��ارة معنا و 
موضوعي استعدادهاي خودشان را شکوفا مي کردند 
و هدف والایي بر عملکردشان حاکم بود. این جشن 
همچنین یک بخش فیلم داش��ت ک��ه برخي فیلم  
را تماش��ا مي کردند و برخي در نقد فیلم ها ش��رکت 
مي کردند. در این جشن، شب شعري نیز وجود داشت 
که عده اي در ش��عرخواني و عده اي نیز در تحلیل و 
نقد شعرها شرکت مي کردند و فعالیت هاي بسیاري 
که اش��اره به همة آنها از حوصل��ة این بحث خارج 
است؛ اما برگزاري این جش��ن  که بازتاب هاي بسیار 
مثبتي داش��ت، این نتیجه را داشت که از تجربیات 
به دست آمده توانس��تیم، در بسیاري از نمایشگاه ها و 
جشن هاي دیگر در گذر زمان استفاده کنیم و امروز 

شاهد هستیم که این جش��ن به  خوبي در کشور ما 
جاافتاده و مورد قبول همة اقشار و سنین، از کودك 
و نوجوان گرفته تا میانس��ال و سالخورده، واقع شده 

است.
م��ا این فض��ا را به تدریج به برخ��ي فعالیت هاي 
دیگر وارد کردیم و توانستیم مراسم  شادي آفرین را 
نام گذاري و مناسبت هاي دیني و ملي را بسط دهیم؛ 
البته ما در گذش��ته برخي مناسبت ها را همچون روز 
حافظ، روز سع��دي و ... نام گذاري کرده بودیم؛ اما 
در کن��ار این مناسبت ه��ا روزي را به نام روز علامة 
مجلسي و روزي را نیز به نام شیخ بهایي نام گذاري 
کردی��م که در واقع روز مهندس��ي ایران است و در 
واقع براي بسیاري از شخصیت هاي ملي و مذهبي 

مناسبت هایي را به وجود آوردیم. 
در کنار این فعالیت ها برخي مناسبت هاي مذهبي 

را به یکدیگر مرتبط کردیم. 

 لطف�اً اش�اره اي هم به مصادیق آن داش�ته 
باشید؟

 جش��نوارة رضوي یکي از این مصادیق است. ما 
از روزي که منسوب به تولد حضرت معصومه )س( 
است تا روز تولد امام رضا )ع( را به نام »جش��نوارة 
رض��وي« نام گذاري کردیم. در همان ابتدا نیز سعي 
کردیم ک��ه مش��ارکت ها را براي برگ��زاري چنین 
جشن هایي جلب کنیم. من به یاد دارم که جشنوارة 
رض��وي را ما فقط در تعامل با ناش��ران در مش��هد 
برگزار مي کردیم؛ ولي به تدریج این جش��نواره را به 
جش��ن رضوي تبدیل کردیم که متش��کل از ش��عر 
رضوي، تئاتر رضوي، تجس��م رض��وي و ... بود که 
خوشبختانه بسط پیدا کرد و همچنان نیز ادامه دارد. 
این جشن ابتدا از استان خراسان شروع شد؛ ولي در 
مرحل��ة بعد استان هاي مس��یر حرکت امام رضا )ع( 
همچ��ون استان هاي خوزستان، یزد، فارس و قم را 
قرار دادیم تا در نهایت در سال هاي بعد، یک جشن 
ملي شد؛ البته این جشن را ما با برنامه ریزي توسعه 
مي دادیم و این طور نبود که ما پول زیادي داش��ته 
باش��یم و بخواهی��م عجولانه کاري انج��ام دهیم؛ 
چ��ون معتقد بودیم که چنین فعالیت هایي به فکر و 
برنامه ریزي نیاز دارد و این فعالیت ها را نیز تقس��یم 

مي کردیم. 

یکي دیگر از جش��ن هایي که م��ا تعریف کردیم 
»جش��ن امید« بود که فاصلة زماني 27 رجب )روز 
مبعث حضرت رسول )ص( و نیمة شعبان را تشکیل 
م��ي داد. این جش��ن از آن نظر اهمیت داش��ت که 
حضرت رسول )ص( خاتم پیامبران است و حضرت 
مه��دي )عج( نی��ز خاتم ائمة ماست ک��ه ما این دو 
مناسبت را از لحاظ معنایي به جشن امید نام گذاري 
کردیم؛ چون ه��م پیامبر )ص( نور امید است و هم 
حضرت ولیعص��ر )عج( امید بش��ریت. ما به همین 

علت نام این جشن را جشن امید گذاشتیم. 
یکي دیگر از این جشن ها فاصلة زماني بین عید 
قرب��ان تا عید غدی��ر بود که آن را به نام »جش��ن 
آسمان« نام گذاري کردی��م و در همین حال برخي 
از مناسبت ها را نیز که در تقویم ما وجود نداش��تند، 
به تقوی��م  اضافه کردیم؛ براي مث��ال تولد حضرت 
علي اکب��ر )ع( در تقویم نبود؛ ولي ما این مناسبت را 
در تقوی��م گنجاندیم که بعده��ا به نام »روز جوان« 
نام گ��ذاري ش��د. در حقیق��ت به این دلی��ل به این 
فعالیت ها اش��اره مي کنم که بگویم ما مناسبت هاي 
ش��اد را تعریف و آنها را پیوسته کردیم؛ البته جشني 
که م��ا نام آن را ب��ه امید نام گذاري ک��رده بودیم، 
بعدها به »جشن شعبانیه« تغییر نام یافت و قسمت 
مربوط به پیامبر )ص( مغفول ماند که من همچنان 
تأکید دارم که این جش��ن از 27 رجب شروع شود؛ 
حتي در سال هایي که این جش��ن برگزار مي ش��د، 
اص��رار مي کردیم که اهل سنت نیز در این جش��ن 
شرکت کنند و حتي در نخستین سالي که ما جشن 
تول��د حضرت علي اکبر )ع( را گرفتی��م، به یاد دارم 
که از کردستان، ترکمن صح��را و مناطق مختلف، 
گروه های��ي ب��ه کاخ سعدآباد آمدن��د و ما در حضور 
همة آنه��ا از تابلوي حضرت علي اصغ��ر )ع( استاد 

فرشچیان پرده برداري کردیم. 
م��ا اصرار داش��تیم که این جش��ن هاي مذهبي، 
مناسبت هاي ملي ما هستند و شاهد هستیم که امام 
حسین )ع( چهره اي ملي در ایران است و زرتشتي، 
مس��یحي، ارمن��ي و ... ب��ا مناسبت ه��اي مرتبط با 
حضرت نس��بت روحي برقرار کرده اند. وجود چنین 
احس��اسي را در بین اقشار غیرش��یعي در کشورمان 
در مورد حضرت مهدي )عج( نیز احساس مي  کنیم؛ 
بنابرای��ن ما اصل برگزاري جش��ن امید را 27 رجب 
گذاش��ته بودیم و همان سال هایي که این جشن ها 
را برنامه ری��زي کردیم، ش��ورایي نیز براي برگزاري 
این جشن ها تش��کیل دادیم که سازمان فرهنگي و 
هنري ش��هرداري تهران، صدا و سیما و ... نیز عضو 

آن شورا بودند. 
در حقیقت ما این جش��ن ها را به صورت ستادي 
و مردم��ي برگزار و احس��اس مي کردیم که فضاي 
جامعه به نش��اط و نوآوري حول مسائل مذهبي نیاز 
دارد. با همین رویکرد بود که سمفوني »خسوف« را 
ساختیم که راجع به حرکت حضرت سیدالشهداء )ع( 
از مکه بود تا شب یازدهم. »خسوف« اولین سمفوني 

 تهران شهري فرهنگي است 
ولي اين موضوع امروز مغفول مانده است 

و همه فقط دربارة ترافيک و 
آلودگي هواي پايتخت 

صحبت مي  کنند
ولي آيا شما ديده ايد کسي بگويد 

بايد به تهران نگاهي فرهنگي داشته باشيم؟ 
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آییني بود که در تاریخ شیعه ثبت و ضبط شده است. 
بعدها بود که سمفوني هاي دیگري ساخته شدند که 
گویا به لحاظ کارشناسي، سمفوني خسوف همچنان 
از سای��ر نمونه ه��اي دیگر قوي تر اس��ت. من فکر 
مي کنم، به این دلیل که در آن زمان که ما سمفوني 
خس��وف را ساختیم، کس��ي ما را تشویق نمي کرد و 
براي برگزاري آن نیز با مش��کل روبه رو بودیم؛ ولي 
بعدها برگزاري چنین سمفوني هایي متداول شد که 
در ای��ن مورد مي توان به سمفون��ي امام رضا )ع( و 

سمفوني پیامبر )ص( اشاره کرد. 
آن زمان کس��ي ب��راي تش��ویق و بهره برداري 
م��ادي این کار را نمي ک��رد و حت��ي تلویزیون نیز 
سمفوني خس��وف را پخ��ش نکرد؛ ولي م��ا معتقد 
بودیم، همان طور که در عزاي حضرت سیدالشهداء 
)ع( هم��ة عالم براي آن حضرت گریس��ته اند، باید 
اقدامات��ي نیز متناسب با زمان��ه انجام دهیم و حتي 
در طول پنج ش��بي که سمفوني خسوف برگزار شد، 
تالار وحدت مملو از جمعیت بود. به یاد مي آورم، ما 
تمام��ي لوازم موسیقیایي م��ورد نظر براي برگزاري 
سمفوني را نداش��تیم و گروهي را از روماني دعوت 
کردیم که هم این ساز ها را داشتند و هم هزینة آن 
نس��بت به سایر کش��ورهاي اروپایي کمتر بود. این 
گ��روه رومانیایي این سمفوني را در چند جش��نواره 
بین الملل��ي نی��ز اجرا کرد ک��ه به طور زن��ده نیز از 
بس��یاري از شبکه هاي تلویزیوني جهان پخش شد؛ 
ولي سالي ک��ه این سمفوني در ایران برگزار ش��د، 
کس��ي به برگزاري آن کمکي نک��رد. این سنت در 
حقیقت در آن سال ها سیاست گذاري ش��د و تلاش 
ش��د که به اجرا هم نزدیک ش��ود که بعضي از آنها 
نیز مثل جشن رضوي یا جشن رمضان اجرایي شده 

است. 
هرچند نام برخي جشن ها مثل جشن امید به جشن 
ش��عبانیه تغییر یافته است و مي تواند بس��یار فاخرتر 
از آنچه امروز برگزار مي ش��ود، برگزار ش��ود، مسئلة 
اصلي اجرا ش��دن آن جش��ن ها در زمان حال است 
که از سیاست گذاري ایجاد چنین فضایي و برگزاري 
آن در سال هاي اول ناش��ي مي شود که در آن زمان 
اختلاف نظرهای��ي نیز براي برگزاري این جش��ن ها 
وجود داشت و سازمان هایي مثل شهرداري و صدا و 
سیما که از قدرت مالي و امکانات رسانه اي بیشتري 
برخوردار بودند، بسته به توانشان سمت  وسویي ها در 

برگزاري این جشن ها ایجاد مي کردند. 
مس��ائلي ک��ه من تاکن��ون به آنها اش��اره کردم، 
مجموعه فعالیت هایي بود که به منزلة سیاست گذاري 
اجرا مي ش��د و از همان زمان نمایندگان ش��هرداري 

تهران نیز در این فعالیت ها شرکت داشتند. 

 حال که امروز خودتان عضوي از شوراي 
ش�هر ته�ران هس�تید، فک�ر مي کنی�د ک�ه ورود 
ش�هرداري به چنی�ن فعالیت هایي چ�ه تأثیراتي 

داشته است؟

ب��ه نظ��رم فعال ش��دن ش��هرداري در چنی��ن 
فعالیت هایي عوارض و تبعاتي داشت که شهرداري 

را به یک قُلکَ تبدیل کرد. 

 یعني چه؟
یعني ب��ه همان نس��بتي که ش��هرداري در این 
فعالیت ها وارد مي شود، دستگاه هاي دیگر از وظایف 
خود عقب مي کشند و این موضوع، یکي از مشکلات 
فعلي ش��هرداري است؛ براي مثال شهرداري امروز 
براي مس��اجد هزینه مي کند؛ ولي نباید هزینه کردن 
ش��هرداري به اینجا منجر ش��ود ک��ه سازماني که 
متولي رسیدگي به امور مساجد است، احساس کند، 
در این قضیه از آنها رفع تکلیف شده است. متأسفانه 
دستگاه هاي دیگر به شهرداري به چشم قلک نگاه 
مي کنن��د که باید با اقدامات��ي همچون قابلمه دادن، 
پرچ��م دادن، بلندگ��ودادن و ... به هیئت ه��ا آنها را 
تقوی��ت کند؛ بنابراین ما براي توسعة این فعالیت ها، 
شوراهایي را طراحي کردیم که با نظارت و مشارکت 
این ش��وراها، این فعالیت ها ادامه یابد و فعالیت هاي 

جدیدي را نیز تعریف کردیم.

 مثلًا چه فعالیت هایي؟ لطفاً کمی هم دربارة 
هدف این مجموعه از فعالیت ها توضیح دهید. 
منظورم این اس�ت ک�ه این فعالیت ه�ا با چه 

هدفی در اولویت های شما قرار گرفته اند؟
مثلًا ما در شهرداري این طور احساس کردیم که 
فضاي ساخت وسازها به ط��ور افراطي مجلل است؛ 
البت��ه مجلل ب��ودن خوب است و انصاف��اً ما باید در 
ح��وزة دین بناهاي فاخر و مجللي داش��ته باش��یم؛ 
چون سنت گذش��تگان ما نیز این ط��ور بوده است؛ 
ولي گس��ترش شهر، فضاهاي دیگري را با کمترین 
امکانات ایجاب مي کند. کسي که مي خواهد وظایف 
دیني خود را انج��ام دهد، به طور حتم به یک سالن 
باش��کوه و آن چنان��ي نیاز ن��دارد؛ درحالي که اکنون 
بس��یاري از محلات و شهرك هاي جدید حتي یک 

نمازخانه و مسجد معمولي ندارند. 
دلیل��ي ندارد م��ا وقتي مي خواهیم یک مس��جد 
بس��ازیم، به طور حت��م گنب��د، گلدست��ه، محراب، 
شبستان، سالن اجتماعات، بخش بهداري، کتابخانه 

عمومي و ... داشته باشد؛ چون ما باید در برنامه ریزي 
به مس��ئلة زمان و هزینه نیز توجه کنیم؛ بنابراین ما 
با توجه به مدیریت زم��ان و مدیریت منابع تعاریف 
جدیدي ارائه کردیم که مسجد مي تواند، شبستان و 
وضوخانه را ش��امل شود و لازم نیست که مسجدي 
که ساخته مي شود، به طور حتم عده اي آن را افتتاح 
کنند یا عده اي کلنگ ساخت آن را بزنند و تلویزیون 
نیز برنامة آن را پخش کند. ما براي نیاز کس��ي که 
مي خواهد، اعمال مذهبي و دیني خود را انجام دهد 
و مس��جد نیز یکي از لوازم انجام دادن این فرایض 
اس��ت، حداقل ها را تعریف و سندي براي آن تنظیم 

کردیم. 
پس از آن یک ش��وراي معماري در ش��هرداري 
ایج��اد کردی��م ت��ا ساخت  وسازهایي ک��ه در حوزة 
مس��اجد و حس��ینیه ها صورت مي گی��رد، از نظرات 
کارشناسي در حوزة طراحي و ساخت برخوردار باشد 
تا ضوابط معماري در آنها رعایت ش��ود. در حقیقت 
سع��ي کردیم، چنین فضایي را در چارچوب کالبدي 
ش��هر به وجود بیاوریم. در کنار اینها جشن هایي را 
نیز که مصوب بودند و سیاست گذاري ش��ده بودند، 
در چارچوب برنامه هاي ش��هرداري گنجانده شده اند 

و شهرداري در حال انجام آنهاست. 

 با توجه به مس�ائلي که بدان اشاره کردید، 
فک�ر مي کنید چ�ه ضرورتي دارد که ش�وراي 
ش�هر ته�ران در زمین�ة فعالیت ه�اي دیني و 

مذهبي ایفاي نقش کند؟
 در حقیق��ت تهران ش��هري فرهنگي است؛ ولي 
ای��ن موضوع امروز مغف��ول مانده است و همه فقط 
درب��ارة ترافی��ک و آلودگي هواي ته��ران صحبت 
مي  کنند؛ ولي آیا شما دیده اید، کسي بگوید، باید به 

تهران نگاهي فرهنگي داشته باشیم؟

 به تازگ�ي این طور گفته مي ش�ود که تهران 
باید »ام القراي جهان اسلام« شود.

بله؛ ولي این عبارت بیش��تر ب��ار سیاسي دارد تا 
فرهنگي؛ ولي من مي خواهم بگویم که تهران فارغ 
از سیاس��ت، هویتي دیني-تاریخ��ي دارد. تهران در 
دامان حضرت عبدالعظیم )ع( و شهر ري رشد کرده 
است که لایه لایه تم��دن در آن وجود دارد. اکنون 
ش��هر ري قس��متي از تهران اس��ت و قدیمي ترین 
آثاري ک��ه در چنارستان یا روست��اي تهران دیروز 
ب��وده است، در ح��وزة امامزاده هاست؛ مثل امامزاده 
اسماعیل ک��ه از فرزندان امام باقر )ع( است. تهران 
قدیم روستاي خ��وش آب وهوایي بوده است. وقتي 
تهراني هاي چندصدس��ال پیش خواسته اند، بهترین 
آثار خودش��ان را خلق کنند، همة همت، دقت، قوت 
و قدرت هنري خودش��ان را به پ��اي یک امامزاده 
ریخته اند که این کار معنادار است؛ حتي همین گنبد 
حضرت عبدالعظیم که ش��ما مي بینی��د، قدیم ترین 
گنبد جه��ان و حتي قدیم ت��ر از گنبد حرم حضرت 

  در مساجدي نظير مسجد سپهسالار 
که به لحاظ ساختاري نمونة 

شاخصي محسوب مي شود
همة هنرهايي که تا قرن سيزدهم 

در ايران به کار رفته است، ديده مي شود
در برخي از اين بناها ديده مي شود 

که سطح معماري برخي از آنها 
حتي از کاخ گلستان که خانة شاه بود، نيز 

بالاتر است 

ام��ام رضا )ع( است؛ البته باید درنظر گرفت، ش��هر 
ري بارها با خاك یکس��ان شده؛ ولي این بنا مصون 
مانده است که نش��ان مي دهد، از دقت مهندسي و 

معماري بسیار بالایي برخوردار است. 
این بناها نشان مي دهند که تهران هویتي دیني 
دارد. در مس��اجدي نظیر مس��جد سپهسالار که به 
لحاظ ساختاري نمونة ش��اخصي محسوب مي شود، 
همة هنرهایي که تا ق��رن سیزدهم در ایران به کار 
رفته است، دیده مي شود. در برخي از این بناها دیده 
مي شود که سطح معماري برخي از آنها حتي از کاخ 

گلستان که خانة شاه بود نیز بالاتر است.
تهران نه فقط بزرگ ترین شهر دانشگاهي کشور 
اس��ت؛ بلکه ظرفی��ت تولید هن��ر در آن نه فقط در 
کشور بلکه در سطح منطقه نیز بسیار بالاست. امروز 
هی��چ مراسم هنري بزرگي در جهان وجود ندارد که 
برگزار ش��ود و چند اثر هنري مهم از تهران در آنجا 
حضور نداشته باش��د. مي خواهم بگویم که توجه به 
این سابقة دیني و هنري نش��ان مي دهد که تهران 
شهري فرهنگي است که هویت فرهنگي آن با دین 
آمیخته ش��ده است. خاطرتان باش��د، من گفتم که 
امام حس��ین )ع( امروز فقط شخصیتي دیني نیست، 
بلکه شخصیتي ملي در ایران است و همان طور که 
ایراني ها عید و نوروز را جش��ن مي گیرند در عاشورا 
نیز همة اقلیت هاي دیني کشور از زرتشتي گرفته تا 
کلیمي و ارمني در سوگ شهادت حضرت عزاداري 
مي کنن��د؛ یعني در ای��ران دی��ن و فرهنگ به هم 
آمیخته ش��ده است و ما نیز در جایگاه شوراي شهر 

تهران باید به این روح جمعي توجه کنیم. 

 آیا از اظهارات ش�ما مي توان اس�تنباط کرد 
که پیشینة دیني و فرهنگي تهران عاملي براي 
پرداختن شوراي ش�هر تهران به فعالیت هاي 

دیني و فرهنگي بوده است؟
 بل��ه؛ م��ا که در جایگاه اعضاي ش��وراي ش��هر 
نمي توانیم، فقط به کالبد و جس��م شهر توجه کنیم. 
کالبد شهر هم متأثر از روح شهر است و در حقیقت 
روح شهر است که به کالبد شهر شکل مي دهد. شما 
وقتي بنای��ي را مي سازید، آن بنا را متناسب با آنچه 
روحیه تان اقتضا مي کند، مي سازید. ما نیز باید شهر 
را براساس روح شهر بسازیم و روح شهر تهران نیز 
روحي دیني-فرهنگي است که در طول تاریخ تبلور 

پیدا کرده است. 
وقت��ي من مي گویم، زماني ک��ه تهران روستایي 
بیش��تر نبوده، تمام هن��رش را به پ��اي فرزند امام 
معصوم )ع( ریخته است، نشان دهندة همین حقیقت 
است. همین طور وقتي این شهر )روستا( تمام دقت 
و توان مهندسي خودش را در طراحي حرم حضرت 
عبدالعظی��م به کار گرفت��ه و زماني که همة بناها در 
این ش��هر ف��رو ریخته اند، این بن��ا همچنان استوار 
مانده است، نش��ان دهندة همین روح دیني، علایق 
و باورهاي ش��هر است. طبیعي است ما در برابر این 

علایق، روحیه و باورها وظایفي داریم؛ ولي متأسفانه 
هنوز هم مس��ئله اصلي ته��ران، ترافیک است! در 
صورتي که مس��ئلة اصلي آن، ساکنان آن هس��تند. 
ش��هر با مجموعة مردمش شهر مي ش��ود؛ بنابراین 
ما تلاش کرده ایم، تا جایي که مي ش��ود، بگوییم و 
نشان دهیم که ش��هر تهران شهري انسان گراست 
و لازم است که در یک ش��هر انس��ان گرا به باورها، 

گرایش ها و مسائل انساني بیشتر توجه شود.

 ب�ا توج�ه به فعالیت ه�اي مثبتي که اش�اره 
کردید، در ش�وراي ش�هر تهران انجام ش�ده 
اس�ت، اگر بخواهی�د به بهتری�ن فعالیت هاي 
ش�وراي ش�هر در حوزة دین و فرهنگ اشاره 

کنید، از چه مواردي یاد مي کنید؟
 ببینید، ش��وراي شهر کار اجرایي انجام نمي دهد 
و فق��ط سیاست گ��ذاري مي کن��د. در حقیقت ما بر 
کار مدیری��ت ش��هري نظ��ارت و برنامه ه��اي آن 
را تدوی��ن مي کنی��م یا جل��وي برخ��ي اقدامات را 
مي گیریم؛ برای نمونه، نگاهِ کمّي داش��تن در حوزة 

فعالیت هاي دیني، آسیبي براي تهران بود. به نظرم 
ما باید در جاهای��ي ارزیابي مي کردیم که مجموعة 
فعالیت ه��اي ما چه تأثی��ري در ذهن مخاطب دارد. 
اینکه ما تنها حرف هاي خوبي داش��ته باشیم، کافي 
نیس��ت؛ اینکه حرف ها خوب ش��نیده شود نیز مهم 
است؛ یعني گاهي اوقات ما هزینه مي کنیم؛ ولي به 
دلیل اینکه مخاطب را نمي ش��ناسیم، به طور عکس 
نتیجه مي گیریم. در حقیقت ما باید این فعالیت ها را 
قاعده مند و قانونمند و میزان موفقیت این فعالیت ها 

را ارزیابي کنیم. 
دوم اینکه ساختار این فعالیت هاي دیني و فرهنگي 
بس��ط پیدا کند؛ یعني ما در قالب مدیریت محلات 
بتوانیم، ظرفیت ها را فع��ال کنیم؛ براي مثال ما در 
ته��ران تعداد زیادي هیئت داری��م که این هیئت ها 
در تهران در یک ساخت��ار و یک مجموعة  تاریخي 
و بنابر ضرورت هاي زمانه شکل گرفته اند؛ به فرض 
زماني مهاجرت به تهران زیاد مي ش��ود و کس��اني 
که ب��ه تهران مي آین��د، گرفتار نوعي سرگش��تگي 
مي ش��وند؛ چون کس��ي را در تهران نمي شناسند و 
احساس مي کنند، غریبه هستند. در همین وقت این 
ع��ده هیئت هایي را در تهران درست مي کنند و زیر 
پرچم حضرت سیدالشهداء )ع( جمع مي شوند؛ مثل 
میانه اي هاي مقیم تهران، مشهدي هاي مقیم تهران، 
شبستري هاي مقیم تهران و ... . این هیئت ها به طور 
خودجوش، خودشان را در کارکردهاي اجتماعي پیدا 
مي کنند و ش��ما همین ها را در مح��لات مي بینید؛ 
براي مث��ال مي گویند، نوجوان��ان قنات آباد، جوانان 
حس��ن آباد، هیئت بین الحرمین و ... . اینها محلات 
تهران هس��تند؛ یعن��ي در ته��ران، آن محله ها کار 
شوراي ش��هر را انجام مي دادند که از جنبة عاطفي 

نیز برخوردار بودند. 
همین مح��لات، هیئت هاي عزاداري، جلس��ات 
ق��رآن زنانه و مردانه و ... داش��تند ک��ه ما نباید این 
ساختاره��ا را بره��م بزنیم؛ چ��ون ای��ن ساختارها 
ریشه دار و خودجوش هستند. گاهي اوقات مدیریت 
ش��هري در رقابت با ای��ن ساختارها قرار مي گیرد و 
فکر مي کند که باید ساختارهایي را در رقابت با اینها 
به وجود بیاورد و آن چیزي که من در این فعالیت هاي 
شهري بسیار بر آن تأکید دارم، زیبایي این نهادهاي 
کوچک است که باید آنها را حفظ کنیم و نباید فقط 
به فکر آن باش��یم که این ساختار را از بین ببریم و 

ساختارهاي بزرگي به وجود بیاوریم. 

 نکت�ة جالبی اس�ت. لطف�اً کمی بیش�تر دربارة 
ض�رورت حفظ ای�ن نهاد های کوچ�ک مذهبی و 

حفظ استقلال آنها توضیح دهید.
همین ساختارهاي کوچک مذهبي هستند که دوام 
دین و دینداري در شرایط دشوار را باعث بوده اند. اینها 
تجربة ده ها ساله دارند؛ یعني از پیش از مش��روطیت 
بوده ان��د، دورة قاج��ار، پهل��وي اول و دوم را تجربه 
کرده اند و آب دیده هستند و بدون اتکا به دستگاه هاي 

 کالبد شهر هم متأثر از روح شهر است 
و در حقيقت روح شهر است 
که به کالبد شهر شکل مي دهد

ما بايد شهر را بر اساس روح شهر بسازيم 
و روح شهر تهران نيز روحي 

ديني- فرهنگي است 
که در طول تاريخ تبلور پيدا کرده است 
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اجرایي، باورها و ساختاره��اي خود را حفظ کرده اند؛ 
چون اگر وابس��تگي داش��تند، با تغیی��ر دستگاه هاي 
اجرایي ای��ن ساختارها نیز از بی��ن مي رفتند؛ ولي ما 
ام��روز همچنان مي بینیم که این ساختارهاي مذهبي 
وجود دارند؛ بنابراین ما نباید این ساختارهاي کوچک 
مذهبي را به نهادهاي دولتي متکي کنیم و در عوض 
بای��د آنها را تقویت کنیم؛ ولي به نظرم این ساختارها 

امروز با کمک هایي بي دلیل تهدید مي شوند.
ما باید ب��ه این ساختارها در سط��وح کوچک هم 
توجه کنی��م و فکر نکنیم، اگر ی��ک ساختار مذهبي 
بزرگ به وج��ود بیاوریم، کار بهتري انج��ام داده ایم. 
ساختارهاي بزرگ خوب هس��تند و تهران باید هم در 
سطح مل��ي و هم در سطح فرامل��ي الگوسازي کند؛ 
ام��ا نباید فکر کنیم، همة کارها را باید خودمان انجام 
دهی��م؛ چون خود مردم سال ه��ا آیین ، دین، هیئت و 
مسجدشان را شکل داده اند؛ بنابراین ما باید ساختاري 
را در سطح کلان شهري و برنامه ریزي و نگاه شهري 
به وجود بیاوریم که این امکان در آن باش��د که مردم 
بتوانن��د در این ش��رایط باورهاي خودش��ان را حفظ 

بکنند. 
گاه��ي اوق��ات ساختارهاي ما ش��رایط حفظ این 
باوره��ا را تهدی��د مي کن��د؛ براي مثال م��ا زماني در 
مح��لات زورخان��ه داش��تیم؛ ول��ي امروز ورزش��گاه 
داری��م. ما در محلات، قهوه خانه داش��تیم که در آنها 
پرده خواني بود، ش��عرخواني ب��ود و در جلوي در آنها 
نیز انگش��تر و زیورآلات فروخته مي ش��د؛ ولي همین 
ساختارها در قالب ام��روزي تغییر کرده است و براي 
مث��ال به پرده خواني مي گویند، نمایش و به قهوه خانه 
مي گویند، کافي ش��اپ و آن کسي که دیروز در مقابل 
قهوه خان��ه در جعب��ة کوچک��ي انگش��تر و زیور آلات 
مي فروخت، امروز فروش��گاه محصولات فرهنگي را 

مي بیند. 
من نمي گوی��م که ما دوباره بیایی��م و قهوه خانه 
راه بیندازی��م، بلکه مي گویم، نگاهي به روح ش��هر 
داشته باشیم. امروز دیگر دورة قهوه خانه نیست؛ ولي 
مي توانی��م روح ش��هر را حفظ کنیم ت��ا صمیمیت و 
عاطفة انساني که مردم را دور یکدیگر جمع مي کند، 
از بی��ن نرود؛ چون منهاي عاطفه نمي توان ش��هر را 
مدیریت کرد؛ چراکه شهر جایي است که عاطفه در 
آن ظهور و بروز مي کند و بیش از فعالیت  فرهنگي، 

فرهیختگي و فرزانگي را باعث مي شود. 
در اصل ش��هر ای��ن ویژگي را دارد ک��ه ما بروز 
فرزانگ��ي و فرهیختگ��ي را در آن مي بینی��م. اینکه 
در گذش��ته بازارچه بوده و امروز سوپرمارکت ش��ده 
است، اش��کالي ندارد؛ ولي من مي خواهم بگویم که 
گاه��ي اوقات ساختار ش��هري به حفظ و گس��ترش 
ای��ن عواط��ف کمک مي کن��د و گاه��ي اوقات هم 
این ساختار را به هم مي ری��زد؛ درحالي که حفظ این 
ساختارها مهم است و من فکر مي کنم، شوراي شهر 
باید ای��ن ساختارهاي کوچک دیني را حفظ کند که 
موفقی��ت در این مورد نگاهي ساخت��اري را نیازمند 

است و بر اساس ارزش ها و باورها بنا شده باشد. 
ح��الا اگر این ن��گاه را مبنا ق��رار بدهیم، عملکرد 
ش��وراي ش��هر مي تواند در خلال دین باوري، بیشتر 
از پرچ��م دادن، برنج دادن و بلندگ��ودادن به هیئت  ها 
باشد؛ مس��ئله اي که ما در حد خودمان تلاش داریم، 
شهرمان را به آن سمت ببریم و تعریفي به آن بدهیم 
که با این عواطف، نس��بتي برقرار کند؛ در عین حالي 
که این دستآوردها را حف��ظ و به روز کنیم؛ چون این 
دستآوردها تاریخ ش��هر و ملت ماست که باید آنها را 
حفظ و تقویت کرد و لازم نیس��ت، ما بخواهیم همة 

کارها را خودمان انجام دهیم. 

 ش�ما در اظهاراتتان بسیار به مسئلة توجه به 
مخاطب اش�اره مي کنید و از س�وي دیگر تأکید 
مي کنید که شوراي شهر باید نگاه کلاني داشته 
باش�د تا س�اختارهاي کوچک مذهب�ي را حفظ 
کن�د. فکر مي کنید، چنین نگاهي چقدر در جذب 

جوانان به سوي دین ضروري باشد؟
بس��یار زیاد؛ چون این ساختارهاي کوچک مذهبي 
در ش��رایط مختلف ش��کل گرفته  و خودشان را حفظ 
کرده اند و از سابقة بسیار بالایي برخوردارند. هنوز هم 
شما شاهد هس��تید که در روز عاشورا بسیاري دوست 
دارند، به فلان هیئت قدیمي تهران بروند و بسیاري هم 
به حسینیة ارشاد مي روند. این دو مانع یکدیگر نیست، 
بلکه ما باید نهادهاي تکمیلي را تقویت و ایجاد کنیم. 
مي خواهم بگویم که ببینیم، مردم در کجا به این حس 
و عاطفه مي رسند. ش��هر ما اکنون ظاهر بسیار خشني 
پیدا کرده است. در اصل نوع نگاه ها و رفتار تغییر کرده 
است و خش��ونت کلامي و فیزیکي م��وج مي زند. در 
بس��یاري از این ساختارهاي کوچک مذهبي خاطرات 
مشترك وجود دارد و ما نباید بگذاریم، این خاطرات از 
بین برود؛ ولي اکنون بسیاري از این خاطره ها در حال 
از بین رفتن هس��تند. آنجایي که ما بتوانیم به نگاه و 
خاطره اي مشترك مي رسیم. ما امروز بیش از گذشته 

به چنین نگاهي نیاز داریم. 
امروز ش��اهدیم که براي مثال، کاشاني ها به هیئت 
خودش��ان مي رون��د، قمصري ها به هیئت خودش��ان 
مي رون��د، یزدي ها و اردکاني ها نیز به هیئت هاي خود 
مي روند؛ چون در آنجا همان طور که مي گویند، ش��هر 
ما خانة ما، احس��اس مي کنند که در خانة خود هستند؛ 

چراکه در ای��ن هیئت جدا از اینکه نام بلند ابي عبدالله 
)ع( وجود دارد، احس��اس آشنایي و خویشاوندي شکل 
مي گی��رد. حرکت ما نباید براي تضعیف این ساختارها 
باشد؛ ولي در همان حال مي توانیم، ساختارهاي جدید 
نیز ایجاد بکنیم؛ البته ساختارهاي جدید ایجادکردن و 
به روزبودن نباید گرفتار مُدزدگي ش��ود. ما به طور حتم 
بای��د براي اینکه به روز باش��یم، بدانیم که چه عقبه و 
سابقه اي داریم. در حقیقت ما در به روز بودن این معنا 
را مي فهمیم که سنتي از گذش��ته داریم که باید آن را 
روزآمد کنیم؛ یعني بتوانیم، ظرفیت هاي جدیدي را به 

آن اضافه کنیم تا دستآوردها را حفظ کنیم. 

 آیا شوراي شهر تهران براي انجام فعالیت هاي 
دین�ي و فرهنگ�ي خ�ود ب�ا محدودیت هایي هم 

روبه روست؟
بل��ه؛ اولین محدودیت ما در اجراست؛ زیرا ما اعتبار 
محدودي براي انجام این فعالیت ها داریم؛ درحالي که 
به نظر مي رس��د، دستگاه هاي مس��ئول چندان براي 
ته��ران هزینه نمي کنند. تهران بس��یار ش��هر فقیري 

است.

 از چه نظر؟
از نظ��ر سرانة فرهنگي هر ش��هروند. ش��ما به هر 
ش��هري که بروید، سران��ة کتابخانه، فضاي فرهنگي، 
مس��جد و ... آن از تهران بالاتر اس��ت. اگر تهران را 
ب��ا توجه به جمعیت آن از نظر سرانة فرهنگي با سایر 
استان ها مقایس��ه کنیم، مي بینیم، تهران بس��یار فقیر 
اس��ت و بس��یاري از سازمان ها، براي ته��ران هزینه 
نمي کنند و انتظار دارند، ش��هرداري کارهاي زیادي را 
براي تهران انجام دهد. شهرداري چاه نفت که ندارد. 
شهرداري باید به فعالیت هاي عادي خود بپردازد. شما 
اگر ش��هر کثیفي داشته باش��ید، هیچ ارزشي ندارد که 
در آن فعالی��ت دیني انجام دهید؛ چون ما باید در ابتدا 
شهري پاکیزه و شاداب داشته باشیم تا بتوانیم بگوییم 

این شهر، شهري دیني است. 
ما نمي توانیم از ش��هرداري انتظار داشته باشیم که 
ایج��اد فضاي سبز، فعالیت هاي عمراني و ... را نادیده 
بگی��رد و فقط هیئ��ت و دستة سینه زن��ي راه بیندازد، 
بلکه باید ش��هر آراسته و بانش��اطي داشته باشیم که 
امکان بروز فرزانگي و فرهیختگي در آن وجود داشته 
باش��د و در هم��ان حال، دین��ي هم باش��د؛ بنابراین 
ش��هرداري بای��د در کن��ار ای��ن وج��وه، ب��ه چنی��ن 
فعالیت های��ي نی��ز بپ��ردازد؛ ول��ي متأسفان��ه به نظر 
مي رس��د، به دلی��ل فعالیت ه��اي ش��هرداري، برخي 
سازمان هاي متولي انجام فعالیت هاي دیني خودشان 
را کنار کش��یده اند؛ درحالي که ما براي جذب اعتباري 
در حوزة دین کلي با اعضاي ش��ورا چانه زني مي کنیم. 
آنها مي گوین��د: »تهران نیازهاي دیگ��ري نیز دارد و 
مگ��ر ما چق��در مي توانی��م، اعتبار محدودم��ان را به 
فعالیت ه��اي دیني و مذهبي اختص��اص دهیم؟« که 

البته درست مي گویند. 

  اگر تهران را با توجه به جمعيت آن 
از نظر سرانة فرهنگي با ساير 

استان ها مقايسه کنيم
مي بينيم تهران بسيار فقير است 

و بسياري از سازمان ها
براي اين شهر هزينه 
نمي کنند، و انتظار دارند

شهرداري کارهاي زيادي براي تهران 
انجام دهد 

نهاده��اي اجتماع��ي نقش مهم��ي در ارتقاي سطح 
فرهنگ و اخلاق در هر جامعه اي ایفا مي کنند؛ از این رو، 
در ابتدا توضیحاتي دربارة اهداف ش��وراي اسلامي شهر 
ته��ران از پرداختن به فعالیت ه��اي دیني و مذهبي ارائه 
مي شود. مدیریت ش��هري متشکل از شورا، شهرداري و 
بخش عموم��ي غیردولتي است که متولي مدیریت امور 
ش��هر در تمام ابعاد و شئون محس��وب مي شود. فلسفة 
تشکیل ش��وراهاي اسلامي ش��هر و روستا، آن گونه که 
در قان��ون اساس��ي جمهوري اسلامي ایران بیان ش��ده 
است، تس��ریع در پیش��برد اهداف عمران��ي، اقتصادي و 
فرهنگ��ي است. یکي از مهم ترین ابعاد زیست ش��هري، 
ح��وزة معنویات و باورهاي دیني مردم به ش��مار مي رود 
که در جامعة ایراني یک حقیقت ساري و جاري، واقعیتي 
مؤثر در زندگي روزمره و امري زنده و پویاست. فراموش 
نکنیم، ساخت ش��هرهاي ایراني پ��س از اسلام همواره 
مس��جدمحور و ب��ا محوریت پایگاه ه��اي دیني صورت 
گرفت��ه اس��ت و در کلامي خلاصه، دی��ن، هم در کالبد 
و هم در روح ش��هرهاي ایراني نقش و جایگاه به سزایي 
دارد؛ از ای��ن مختصر مي ت��وان دریافت که به تبع چنین 
نقش و اثري که دین در جامعه و زیس��ت  ش��هري دارد، 
مدیریت شهري در جایگاه متولي و تنظیم کنندة این امور 
بای��د به منزلة یک اولویت به این مس��ئله بنگرد و آن را 

تعقیب کند.
ش��وراي ش��هر تهران براي توسعه و نهادینه کردن 
فعالیت ه��اي دیني، برنامه ه��اي کوتاه مدت، میان مدت 
و بلندم��دت ف��راوان و متنوعي در نظ��ر گرفته است. 
مهم ترین محور در برنامه هاي دیني شوراي شهر تهران، 
ارتقاي نقش مسجد به مثابة پایگاه توسعة محلي است. 
محله محوري، رویکردي در مدیریت شهري است تا در 
مقیاس محلات، با کارکردهایي چون اعطاي هویت و 
ارتقاي همبس��تگي میان شهروندان بکوشیم؛ اما محور 

و مرکز توسعة محلات را باید در مساجد دید.
در چش��م انداز دیگر، فعالیت ه��اي تخصصي دیني 
در بسترهایي چون فرهنگس��راها و خانه هاي فرهنگ 
با هدف ارتقاي روحیة دیني در اقش��ار مختلف به ویژه 

جوانان است.
سومی��ن مح��ور از برنامه هاي درازم��دت مدیریت 
ش��هري در ح��وزة دیني، رس��وخ نماده��ا، هنجارها و 
حامل ه��اي دین��ي در طراحي ه��اي اماک��ن، نمادها و 

معماري مناظر مختلف شهري است.
وجود خلأ در برنامه هاي دیني شهرداري

شاید پرداختن به طور مصداقي نتواند بیان کنندة روح 

اصلي موضوع باش��د. ش��هرداري در بخ��ش کالبدي و 
حمایتي از مکان هاي مذهبي مانند مس��اجد، حسینیه ها 
و تکای��ا همچنین حمایت از هیئت هاي مذهبي بس��یار 
خ��وب و مؤثر عم��ل کرده است؛ اما ب��ه نظر مي رسد، 
ح��وزه اي که مي تواند، به ص��ورت جدي تر به آن توجه 
کرد، موضوع نرم افزاري فرهنگي است. شهرداري پیش 
از آنکه نهادي خدماتي باش��د، نهادي اجتماعي است و 
بن��ا به ذات اجتماعي خود باید در حوزة نرم افزاري دین 
و فرهنگ نیز به صورت مؤثري نقش آفریني کند. ایفاي 

نقش هدایتي و سیاست گذاري با استفاده از ظرفیت هاي 
تخصصي شهرداري مانند مرکز فعالیت هاي دیني و نیز 
همکاري با نهادهاي تخصص��ي دیني در جامعه مانند 
اوقاف، وزارت فرهنگ و ارش��اد اسلامي و ... مي تواند، 

در کنار حمایت هاي مادي ش��هرداري از همان طریق 
و ب��ه روش حمایت ه��اي نرم اف��زاري و ایف��اي نقش 

اندیشه پردازي در ساحت دین، بسیار مؤثر باشد.
از دیگر اقدامات ش��هرداري و ش��وراي شهر تهران 
در عرص��ة فعالیت ه��اي دیني و مذهب��ي مي توان به 
نوآوري هاي ارائه شده در این زمینه ها اشاره کرد. به نظر 
مي رسد، فعالیت هایي مانند برگزاري نمایش��گاه »عطر 
سیب« براي باشکوه تر برقرارشدن مراسم بي بدیل عزاي 
سالار ش��هیدان، مس��جدمحور کردن ارتباط مسئولان 
شهري با ش��هروندان و اجراي طرح هاي جهادي براي 
بهسازي محیط مساجد از جمله نوآوري هاي شهرداري 

در این عرصه باشد.
حمایت از تش��کل هاي مردم��ي فعال در حوزه هاي 
دین��ي، مذهبي، فرهنگي، اح��داث و حمایت از ساخت 
و توسع��ة مراکز دین��ي و مذهبي همچون مس��اجد و 
حس��ینیه ها و اموري از این دست، از دیگر نوآوري ها و 
خلاقیت هاي شوراي شهر و شهرداري تهران در حوزة  

دین بوده است.
در بح��ث خلأهاي موج��ود در برنامه ه��اي دیني 
و مذهبي ش��هر تهران باید اش��اره کرد که مهم ترین 
نکته، نبود یک هم پوش��اني میان فعالیت هاي دیني و 
مذهبي بخش هاي مختلف مدیریت ش��هري است که 
موجب مي ش��ود، بخشي از فعالیت ها به صورت موازي 
انجام شود و برخي همدیگر را خنثي کنند. از دیگرسو، 
به روزنبودن متولیان حوزة فعالیت هاي دیني و فرهنگي 
به نحوي که بتوانند، در برابر مس��ئلة انفجار اطلاعات 
و هجم��ة فرهنگي و فرهنگ ه��اي بیگانه که هویت 
دین��ي و ملي را هدف ق��رار داده اند، ب��ه بهترین وجه 
نقش آفرین��ي کنند، از دیگر مش��کلات موجود در این 

عرصه است.
پوش��ش ندادن ب��ه برخي مناطق ش��هري تهران از 
نظ��ر مراکز دیني و مذهبي، خلأی��ي را به وجود آورده 
است تا به واسطة این فقدان، بخش��ي از جامعه به ویژه 
نسل جوان به فاصله گرفتن از ارزش ها متهم شوند که 

به هیچ وجه به مصلحت نیست.
توجه نداشتن به فضاي کالبدي شهر و روح اسلامي-
ایراني آن و نیز کم توجهي به کارکردهاي دین در تمام 
عرصه هاي زندگي ف��ردي و اجتماعي به  ویژه نقش و 
مشارکت مردم در عرصة فعالیت هاي دیني نیز از دیگر 

آسیب هاي این حوزه به شمار مي رود. 
رئیس کمیس��یون فرهنگي، اجتماعي و زیست شهري شوراي   *

اسلامي شهر تهران

مرتضي طلایي*

  حمايت از تشكل هاي مردمي فعال 
در حوزه هاي ديني، 
مذهبي، فرهنگي، احداث 
و حمايت از ساخت 

و توسعة مراكز ديني و مذهبي
از نوآوري ها و خلاقيت هاي 

شوراي شهر 
و شهرداري تهران در حوزة  دين

 بوده است 
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در گذش��ته ای نه چن��دان دور ش��هرداری تهران 
سازمانی بود که فعالیت های آن بیشتر به ارائة خدمات 
شهری همچون نظافت شهر، آسفالت خیابان ها، ایجاد 
فضای سبز، زیباسازی معابر و ... محدود می ش��د؛ اما 
نگاهی به عملکرد ش��هرداری طی چند سال گذشته 
نش��ان می دهد، سازمانی که در گذشته، فعالیت های 
آن تنها محدود به ارائة این خدمات بود، امروز از یک 
سازمان خدماتي به یک نهاد اجتماعي قدرتمند تبدیل 
ش��ده است. ش��هرداری در طول سال های گذشته به 
حوزه های جدی��دی ورود پیدا کرده و تجربیاتی را در 
زمینة انجام برخی فعالیت ها )همچون پرداخت وام های 
ازدواج، ایجاد اماکن ورزشی، تجهیز پارك ها به لوازم 
ورزشی و ...( کسب کرده است؛ اما یکی از مهم ترین 
فعالیت های شهرداری که با استقبال گستردة مردمی 
همراه بوده است و مس��ئولان برخ��ی سازمان ها نیز 
موفقیت فعالیت های ش��هرداری را در این زمینه تأیید 
می کنند، ورود ش��هرداری به حوزة فعالیت های دینی 
و فرهنگی است. در این گزارش سعي شده است، در 
ابتدا دربارة ضرورت ورود ش��هرداري به حوزة مسائل 
دین��ی و فرهنگی و سپس ب��ه مهم ترین فعالیت هاي 

این سازمان در این حوزه اشاره شود.
توسعة فرهنگ شهرنشینی

ش��هرداری تهران در انج��ام فعالیت های دینی و 
فرهنگ��ی عملکرد خوبی داش��ته است و بس��یاري از 
مس��ئولان مس��اجد، هیئت ها، حس��ینیه ها و فعالان 
مذهب��ی از فعالیت ه��ای صورت گرفتة ای��ن سازمان 
ابراز رضایت می کنند؛ ام��ا در کنار نگاه مثبتی که به 
فعالیت ه��ای دینی و فرهنگی این نه��اد وجود دارد، 
دیدگاه ه��ای دیگ��ری نیز وج��ود دارند؛ ب��راي مثال 
گفته مي ش��ود، چرا به رغم وجود سازمان  و نهادهایی 
همچ��ون وزارت فرهنگ و ارش��اد اسلامي، سازمان 
تبلیغات اسلامی و سازمان رسیدگی به امور مس��اجد 
ک��ه از متولیان اصلی پی گی��ری فعالیت های دینی و 
فرهنگی هس��تند، شهرداری تهران به چنین حوزه ای 
وارد ش��ده است؟ به عبارت دیگ��ر، فعالیت های دینی 
و فرهنگی ش��هرداری تهران از نگاه برخی مسئولان 
نوعی موازی کاری یا در برخی موارد، دخالت در حوزة 
وظایف و مسئولیت های سازمان های دیگر محسوب 
می شود. با توجه به وجود چنین دیدگاهی این پرسش 
مطرح است که آیا شهرداری باید همة توان و تمرکز 

خود را دوباره روی ارائة خدمات شهری به شهروندان 
متمرکز کند؟ آیا در صورتی که ش��هرداری تهران از 
توجه ب��ه فعالیت های دینی و فرهنگی چشم پوش��ي 
کند، سازمان های مسئول از توان کافی برای پُرکردن 
ج��ای خالی ش��هرداری در انج��ام فعالیت های دینی 
و فرهنگ��ی برخوردار هس��تند و می توانند پاسخ گوی 
نیازه��ای دینی و فرهنگی ش��هری با جمعیتی حدود 

12 میلیون نفر باشند؟ 
در پاس��خ ب��ه چنی��ن پرسش های��ی دیدگاه های 

متفاوت��ي وجود دارد؛ اما ابراهیم علی پور، کارش��ناس 
مسائل شهری و اجتماعی معتقد است، پیش از اینکه 
به دنبال پاسخی برای پرسش های فوق باش��یم، باید 
دید که در اصل چه عواملی منجر به ورود شهرداری 
تهران به ح��وزة فعالیت های دینی و فرهنگی ش��ده 
اس��ت. وی در این مورد می گوید: »من فکر می کنم، 
علت اینکه ش��هرداری تهران به ح��وزة فعالیت های 
دینی و فرهنگی وارد ش��ده است، بیش��تر به فلس��فة 

فرهنگ شهرنش��ینی بازمی گردد؛ زیرا وقتی اجتماعی 
ش��کل می گی��رد و تغییری در زندگی م��ردم حاصل 
می ش��ود، در نتیجة آن نیازه��ا و خواسته های جمعی 
نیز تغییر پیدا می کنند، گسترش می یابند و در نهایت 
اشکال جدیدی به خود می گیرند که مسائل فرهنگی 
و دینی نیز به صورت بارزتری این تغییرات را به خود 

می پذیرند.«
این کارشناس مسائل شهری و اجتماعی می افزاید: 
»زمانی اداره کردن ش��هر محدود به خدمات شهری، 
رفت وروب، نظافت ش��هری، ایج��اد فضای سبز و ... 
بود که عملکردي فقط خدماتی محس��وب می ش��ود؛ 
اما وقتی ش��هر به یک کلان ش��هر تبدیل شده است، 
طبیع��ی اس��ت که خواسته ه��ای مردم تغیی��ر کند و 
متنوع تر شود.« علی پور در توضیح بیشتر دیدگاه خود 
می گوید: »ش��هرداری سازمانی است که ساختارهای 
مختل��ف آن در هم��ة مح��لات و مناط��ق مختلف 
تهران گس��ترده است؛ گذش��ته از این ش��هرداری در 
ط��ول سال های فعالیت های خود ارتب��اط نزدیکی با 
مس��اجد، هیئت ها و حس��ینیه ها برقرار کرده که این 
نزدیک��ی خودبه خود سطح توق��ع از آن را برای ورود 
به فعالیت های دینی و فرهنگی افزایش داده است.« 
بنابر اظهارات علی پ��ور، امروز حتی مردم وقتی راجع 
به آب و برق نیز مشکل دارند با 137 تماس می گیرند 
و تصوري عمومی در بین مردم ایجاد ش��ده است که 
شورای شهر چون شورای شهر است، مسئول همه چیز 
است؛ بنابرای��ن وجود چنین خواسته ها و نگرش هایی 
این مجموعه هاي شهري را به سمت وسویي کشانده 
است که باید ب��ه نیازهای دینی و فرهنگی مردم نیز 

توجه داشته باشند.
ضرورت هماهنگي با دستگاه هاي فرهنگي

این کارش��ناس مسائل ش��هری و اجتماعی معتقد 
است، ضرورت های ناشی از توسعة فرهنگ شهرنشینی 
و اهمی��ت توجه به نیازهای دینی و فرهنگی در سطح 
ش��هر، عاملی براي ورود ش��هرداری ته��ران به حوزة 
فعالیت های دینی و فرهنگی بوده است؛ اما در همین 
حال تأکید می کند ک��ه فعالیت های دینی و فرهنگی 
ای��ن سازمان بای��د ساختار خاص��ی هماهنگ با سایر 
سازمان هاي فعال در این عرصه داش��ته باشد تا بتواند 

به شکل مطلوبي به نتیجه برسد.
علی پور همچنین با اشاره به اینکه ورود شهرداری 

بررسي اجمالي کارنامة فعالیت هاي دیني- فرهنگي شهرداري تهران

محمد صادق امیني

ب��ه عرص��ة فعالیت ه��ای دین��ی و فرهنگ��ی نوعی 
موازی کاری با فعالیت سایر سازمان ها نیست، تصریح 
مي کند: »به نظر من تصمیم شهرداری و شورای شهر 
ته��ران ب��رای ورود به فعالیت های دین��ی و فرهنگی 
تصمی��م درستی بوده است و نبای��د اسم موازی کاری 
روی آن گذاشت؛ زیرا اگر بخواهیم از این زاویه به این 
فعالیت ها نگاه کنیم، باید گفت که سالن ها و امکانات 
ورزش��ی که ش��هرداری می س��ازد و در اختیار جوانان 
و ورزش��کاران ق��رار می دهد نیز مش��ابه فعالیت های 
سازم��ان تربیت بدن��ی است و نباید ای��ن فعالیت ها را 
انجام دهد؛ در صورتی که این فعالیت ها نیز در گذشته 
جزو وظایف ش��هرداری نبوده و با گس��ترش فرهنگ 
شهرنشینی و کمبود سرانة فضای ورزشی، شهرداری 
مجبور شده است که در پارك ها و ... امکانات ورزشی 

تهیه کند.« 
به گفتة این کارش��ناس مسائل شهری و اجتماعی، 
برخ��ی سازمان ها فکر می کنن��د، فعالیت های دینی و 
فرهنگ��ی جزو حوزة تخصصی آنهاست و ش��هرداری 
نبای��د وارد این فعالیت ها ش��ود؛ ولی اگر نخواهیم، در 
تهران ناهنجاری، بزه کاری، مشکل اعتیاد، کم توجهی 
برخ��ی جوان��ان به مس��ائل دینی و فرهنگ��ی و ... را 
شاهد باش��یم، باید تمام سازمان ها و ارگان ها از همة 
امکانات خود برای حل مش��کلات استفاده کنند؛ زیرا 
ه��ر چقدر هم که سازمان های تخصصی و مس��تقلی 
نظی��ر آموزش و پ��رورش، سازم��ان رسیدگی به امور 
مس��اجد، سازمان تبلیغات اسلامی، وزارت فرهنگ و 
ارشاد اسلامی و ... داش��ته باشیم، باز نمی توان بدون 
همکاری و بس��یج تمامي امکانات بر مشکلات پیروز 
شد و نیازهای دینی، فرهنگی، علمی و ورزشی جامعه 
را ب��رآورده کرد؛ جدا از اینک��ه نگاهی به فعالیت های 
دینی و فرهنگی شهرداری نشان می دهد که با وجود 
اینکه مدت زمان کوتاهی از ورود این سازمان به حوزة 
چنین فعالیت هایی می گذرد، توانس��ته است، بسیاری 
از خلأه��ای موج��ود را برطرف و رضای��ت مردمی را 

نیز جلب کند.
ظرفیت بالاي شهرداریدر فعالیت های دینی

دبیر ش��وراي احی��اي امربه مع��روف و نهي ازمنکر 
ش��هرداري تهران نیز بر ظرفیت بالاي شهرداری در 

احیاي این فریضه تأکید و تصریح مي کند: »شهرداری 
تهران مصمم است که با توجه  به ظرفیت هاي بالایي 
ک��ه در احیاي فریضة امربه معروف و نهي ازمنکر وجود 
دارد، در ای��ن زمین��ه فعالی��ت کند؛ ضم��ن آنکه بنابر 
اظهارات مس��ئولان ستاد امربه مع��روف و نهي ازمنکر 
کل کش��ور، ش��هرداري تهران گوي سبقت را در این 

زمینه از همه ربوده است.« 
ب��ه گفت��ة ابراهی��م خورسن��دی، ش��وراي احیاي 
امربه مع��روف و نهي ازمنکر ش��هرداري تهران در حال 
حاضر از بیلبوردهاي تبلیغاتي و تلویزیون هاي شهري 
در سطح ش��هر ب��راي احیاي فریض��ة امربه معروف و 
نهي ازمنک��ر به طور گس��ترده اي استف��اده مي کند. در 
همان حال ش��وراي امربه معروف و نهي ازمنکرِ شرکت 
واحد و اتوبوسراني ش��هر تهران نیز 7500 اتوبوس را 
مزین به شعار »تذکر لس��اني، وظیفة همگاني« کرده 

است.
بنابر اظهارات مش��اور فرهنگي معاونت اجتماعي و 
فرهنگي ش��هرداري تهران، این سازم��ان می تواند، از 
امکانات خود در متروها، مکان هاي ورزش��ي، سازمان 
میادی��ن و تره بار، فرهنگس��راها و ... نی��ز برای ترویج 

فرهنگ امربه معروف و نهی ازمنکر استفاده کند. 
حقیقتی که مغفول مانده است

امروز یکی از حقایقی که عدة بسیاری در شهرداری 
و ش��ورای ش��هر تهران می خواهند، توجه مس��ئولان 
مختلف را بدان جلب کنن��د، ضرورتِ فرهنگی-دینی 
نگاه ک��ردن ب��ه ش��هر ته��ران در کنار جس��ت وجوی 
راهکاری برای مش��کلاتي از قبیل ترافیک و آلودگی 

هواست؛ زیرا برخوردارنبودن از چنین نگاهی می تواند، 
تأثیرات منفی زیادی بر تلاش های شهرداری در جذب 
هر چه بیشتر جوانان به سوی دین داشته باشد. در واقع 
مس��ئولان شهرداری و شورای شهر تهران به شدت بر 
این موضوع تأکید دارند که امروز در کلان شهری مثل 
تهران باید به روز بود و مدیریت ش��هری فقط توجه به 
جس��م و ظاهر شهر نیست، بلکه تهرانِ امروز نیاز دارد 

که به روح شهر نیز در کنار کالبد آن توجه شود. 
احمد مسجدجامعی، از اعضای شورای شهر تهران 
می گوید: »کالبد شهر متأثر از روح شهر است و به راستي 
روح شهر است که به کالبد شهر شکل مي دهد.« وزیر 
پیشین فرهنگ و ارشاد اسلامي می افزاید: »شما وقتي 
بنای��ي را مي سازید، سعي مي کنی��د، آن بنا را متناسب 
ب��ا آنچه روحیه تان اقتضا مي کند، بس��ازید. ما نیز باید 
ش��هر را بر پایة روح شهر بس��ازیم و روح شهر تهران 
نیز یک روح دیني-فرهنگي است که نگاهی به تاریخ 
این ش��هر و بناهایی همچون حرم حضرت عبدالعظیم 
)ع( نش��ان دهندة همین روح دیني، علایق و باورهاي 
شهر است. طبیعي است که ما نیز در برابر این علایق، 
روحیه و باوره��ای دینی وظایفي داریم؛ ولي متأسفانه 
هن��وز هم مس��ئلة اصلي ته��ران، ترافی��ک است! در 

صورتي که باید ساکنان باشند.«
رئیس پیش��ین کمیس��یون فرهنگي ش��وراي شهر 
ته��ران تصریح می کند: »ما در ش��وراي ش��هر تلاش 
کرده ایم ک��ه تا جایي که ممکن است، نش��ان دهیم، 
ش��هر تهران، شهري انس��ان گراست و لازم است که 
در یک شهر انس��ان گرا به باورها، گرایش ها و مسائل 

انساني بیشتر توجه شود.« 
تأسیس مرکز فعالیت های دینی

 شهرداری تهران
رئیس مرکز فعالیت های دینی ش��هرداری تهران، 
ه��دف از تأسیس ای��ن مرکز را صیانت از مس��اجد و 
مراک��ز دینی و ارزش های انقلاب اسلامی، رسیدن به 
چش��م انداز والای »تهران اسلام��ی، ام القرای جهان 
اسلام و پیشتاز در خدمات همه جانبه به شهروندان« و 
رسیدن به هویت اسلامی-ایرانی برای پایتخت نظام 
مق��دس جمهوری اسلامی ای��ران، برابر منویات مقام 

معظم رهبری بیان مي کند.

  شهرداري تهران هر سال در آستانة محرم 
به برگزاري نمايشگاه »عطر سيب« 

با هدف اهدای اقلام فرهنگی 
و تجهيز هيئت های مذهبی اقدام مي کند
نمايندگان هيئت های مذهبی می توانند 

با در دست داشتن مجوز هيئت
برای دريافت کارت خريد به واحدهای مستقر 

در اين نمايشگاه ها مراجعه کنند 
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ایجاد پ��ل ارتباطی بین اقش��ار مختل��ف مردم و 
متولیان ام��ور دینی با ش��هردار و رسیدگی به مراکز 
دین��ی از جمله مس��اجد، حوزه های علمی��ه، تکایا و 
هیئت ه��ای مذهب��ی از دیگر اه��داف تأسیس مرکز 
فعالیت ه��ای دین��ی ش��هرداری ته��ران اس��ت که  
»حجت الاس��لام والمس��لمین عبدالمقی��م ناصحی« 
به آن اش��اره مي کن��د. وي تأکید مي کن��د که مرکز 
فعالیت های دینی ش��هرداری ته��ران همواره تلاش 
کرده است ب��ا پرهیز از م��وازی کاری، برنامه هایی با 
سط��ح کیفی خوب و مورد قب��ول ارائه کند. در ادامه 
به گوشه اي از فعالیت هاي دیني شهرداري تهران به 

اختصار اشاره مي شود:
برنامه هاي ماه مبارک رمضان

رئی��س مرکز فعالیت های دینی ش��هرداری تهران 
ب��ه عملکردهاي ای��ن مرکز در ماه مب��ارك رمضان 
اش��اره مي کند؛ فعالیت هایي از قبیل برگزاری محافل 
انس با قرآن در مس��اجد منتخب سطح شهر تهران با 
حض��ور قاریان و گروه های تواش��یح بین المللی با نام 
»کاروان تلاوت نور«، نظافت و شست وشوی فرش ها 
و غبارروبی مس��اجد و نیز نورپردازی مساجدی که از 

نظر ساختمان و بنا مستعد باشند.
به گفت��ة وي، تبیین مس��ائل دینی ب��ا محوریت 
قرآن، نهج البلاغه و نیایش ائمة معصومین )ع( با نام 
دین و اندیش��ه در پورتال شهرداری تهران، برگزاری 
کلاس های مفاهیم قرآن ب��رای نوجوانان و فرزندان 
کارکن��ان ش��هرداری و توزیع کتابچ��ة ادعیة اربعه و 
دعاه��ای ماه مب��ارك رمضان در مس��اجد و در بین 
نمازگ��زاران از دیگ��ر برنامه های مرک��ز فعالیت های 

دینی شهرداری تهران است.
احداث 40 باب مسجد

ته��ران سیاست ه��اي مرک��ز  مش��اور ش��هردار 
فعالیت های دینی ش��هرداري برای گسترش مساجد 
در ش��هر تهران را ب��ه دو بخش ساخ��ت و نوسازي 
تقس��یم و اظهار کرد: »مس��اجد در مناطقی از ش��هر 
که از لحاظ تعداد، کمیت مناسبي دارند، بهس��ازی و 
نوسازی مي شوند و در مناطقی از شهر که دچار کمبود 
هستند، 40 باب مس��جد در زمین های مورد قبول از 
نظر متراژ و موقعیت جغرافیایی و دارای کاربری های 

چندمنظوره در حال ساخته شدن هستند.«
نمایشگاه عطر سیب

ش��هرداري تهران ه��ر سال در آستان��ة محرم به 
برگزاري نمایشگاه »عطر سیب« با هدف اهدای اقلام 
فرهنگی و تجهیز هیئت ه��ای مذهبی اقدام مي کند. 
دکتر سیده��ادي ایازي، مع��اون فرهنگي-اجتماعي 
ش��هرداري تهران، هدف از برگزاري این نمایشگاه را 
تأمین نیازهاي دسته هاي عزاداري بیان مي کند و ادامه 
مي دهد: »غرفه هاي زیادي هر سال در این نمایشگاه 
به صورت رایگان در اختیار فروش��ندگان محصولات 
م��ورد نیاز هیئت ه��اي ع��زاداري قرار مي گی��رد، با 
 ای��ن تعه��د که کالاه��اي خ��ود را با تخفی��ف ویژه 

عرضه کنند.«

نمایندگان هیئت های مذهبی تهران، شمیرانات، 
ش��هر ری، ش��مال غرب و ش��رق، جنوب شرق و 
غ��رب ته��ران می توانند، با دردست داش��تن مجوز 
هیئ��ت برای دریاف��ت کارت خرید ب��ه واحدهای 
مس��تقر در این نمایش��گاه ها که به طور معمول در 
فرهنگس��راهاي تهران برگزار مي ش��ود، مراجعه و 

کارت خرید خود را دریافت کنند.
تندیس هاي استوار؛ نمادهاي ماندگار

نصب یادبود، تمثال  و مجس��مه هاي ش��هدا در 
پایتخت از جمله برنامه هاي شهرداري تهران است 
که با هدف گرامي داش��ت شهداي انقلاب و جنگ 
تحمیل��ي انجام مي ش��ود؛ از جمله ش��اخص ترین 
تندیس هاي ساخته ش��ده مي توان به تندیس هاي 
شهیدان آیت الله بهشتي در منطقة 7، شهید همت 
در منطقة 3،  ش��هید رجایي در منطقة 16 و شهید 
آویني در منطقة 20 اشاره کرد. به گفتة مدیر ادارة 
آثار حجمي سازمان زیباسازي ش��هرداري تهران، 
فهرستي از مشاهیر ایران از جمله آیت الله طالقاني، 
ش��هید احمد کاظمي، مولانا و میرداماد براي تهیة 
تندی��س درنظ��ر گرفته ش��ده اس��ت. سیدمجتبي 
موسوي بیان مي کند که هم اکنون، ساخت تندیس 
ش��هید مطهري در دستور کار قرار دارد و فراخوان 
آن نیز برگزار ش��ده است که پس از انتخاب طرح 

برتر، آغاز مي شود.
همچنین به گفتة مدیرعامل سازمان زیباسازي 
ش��هرداري تهران، قرار است، باغ مجس��مة شهدا 
در تهران ساخته ش��ود. حج��ت الله ملاصالحي با 
بی��ان اینکه ق��رار است، در این باغ مجس��مه ها و 
تمثال ه��اي حجمي از ش��هداي انق��لاب اسلامي 
نص��ب ش��ود، اظه��ار م��ي دارد: »هم اکن��ون این 
ب��اغ مجس��مه در ح��ال طراح��ي اس��ت که پس 
 از پای��ان ای��ن مرحل��ه ب��ه زودي ساخ��ت آن نیز 

آغاز مي شود.«
همکاري با ستاد اعیاد شعبانیه

رئیس ستاد مردمي »اعیاد شعبانیه« با اشاره به 
فعالیت هاي فراوان این ستاد در چند سال گذشته، 
از همکاري گس��تردة شهرداري تهران با این ستاد 
در مناسبت هاي این ماه خبر داده است و مي گوید: 
»بر اساس توافق هاي انجام شده با شهرداري،  آنها 
همة معابر اصلي ش��هر را آذین بسته  و به مردم نیز 

در آذین بندي ها کمک کرده اند.«
قدرت الله زنجاني با تقدیر از همکاري شهرداري 

تهران با این نهاد مردمي خاطرنش��ان مي کند: »ما 
در اوایل کارمان در 8 سال پیش، مشکلات زیادي 
با شهرداري ها داش��تیم؛ ولي طي 4 سال گذشته، 
کار بس��یار راحت و حتي شهرداري در این مسائل 
جلوت��ر از ما بوده است.« به گفتة وي، ش��هرداري 
تهران در زمینة در اختیار قراردادن بعضي اقلام نیز 

با این ستاد همکاري مناسبي داشته است.
خدمت گذاري به نمازگزاران جمعه

ش��هرداری تهران همواره  در روز جمعه اقدامات 
مختلف��ی برای هرچ��ه بهتر برگزارش��دن فریضة 
الهی نماز جمعه انج��ام می دهد . به گفتة عیدیان، 
قائم مقام معاون خدمات شهری شهرداری تهران، 
روز ه��ای جمعه حج��م کار در محل برگزاری نماز 
جمع��ه به دلیل تردد بیش��تر ش��هروندان ، افزایش 
می یاب��د و ب��ه همی��ن دلی��ل پاکس��ازی محیط ، 
در دو نوب��ت پی��ش و بعد از برگ��زاری نماز انجام 
می ش��ود . همچنین ب��ه گفتة مدیرعامل ش��رکت 
تاکس��ی رانی ته��ران، روزه��ای جمع��ه 25 تا 30 
دست��گاه و ن در مح��دودة برگ��زاری نماز جمعه به 
نمازگزاران به ص��ورت رایگان خدم��ات می دهند. 
حسین تیموري مي افزاید: »این تاکسی ها با هدف 
ارائ��ة خدمات ب��ه سالمندان و با اولویت کس��اني 
 که ت��وان پی��اده روی را ندارند ، در ای��ن محدوده ه

تردد می کنند.«
مدیرعام��ل ش��رکت اتوبوس ران��ي ته��ران نیز 
مي گوی��د: »برای برگ��زاری این نم��از ، علاوه بر 
حرکت از همة مس��اجد ، از میادی��ن بزرگ تهران 
مانند آزادی ، تجریش ، امام حس��ین )ع( ، فلکة دوم 
نازی آب��اد نیز اتوبوس ها ب��ه سمت محل برگزاری 
نماز حرکت می کنند.« حس��ین بیژنی با بیان اینکه 
با توجه به حج��م جمعیت ، تعداد اتوبوس های این 
روز ب��ه 300 تا 500 دستگاه می رس��د، می افزاید: 
»اتوبوس ها از ساعت 8 روزهای جمعه ، شهروندان 
را به محل برگ��زاری نماز جمعه منتقل می کنند و 
ب��ا راهنمایی که در طول مس��یر می ش��ود ، پس از 
پایان اقامة نماز، ش��هروندان به سمت محل پارك 
اتوب��وس مورد نظر مي روند و ب��ه محل اولیة خود 

بازمی گردند.«
خوب، اما ناکافي

فعالیت هاي ش��هرداري تهران در مدت کوتاهي 
که به صورت جدي به این حوزه وارد ش��ده است، 
مطلوب ارزیابي مي شود؛ ولي همگان اذعان دارند، 
با توجه به اهمیت و گس��ترة حوزة مسائل فرهنگي 
به ویژه حوزه هاي دیني، هنوز کلان شهر تهران به 
منزلة پایتخت بزرگ ترین کش��ور ش��یعي جهان تا 
رسی��دن به یک ش��هر ب��ا فرهنگ م��ورد قبول و 
مطاب��ق با آموزه ه��اي دیني بس��یار فاصله دارد و 
رسی��دن ب��ه نقطة ای��ده آل در این زمین��ه نیازمند 
است، همة سازمان ها و نهادهاي دست اندرکار این 
حوزه به ط��ور نزدیک تر همکاري و تعامل داش��ته 

باشند. 

  نصب يادبود، تمثال  و مجسمه هاي شهدا 
درپايتخت از جمله برنامه هاي 

شهرداري تهران است 
که با هدف گرامي داشت شهداي انقلاب 

و جنگ تحميلي انجام مي شود
همچنين قرار است 

به زودي باغ مجسمة شهدا نيز در تهران 
ساخته شود 

ریش��ه های عمیق مردم ش��ناسی در 
حوزة دین، مناسک و ایفاهای آن قرار 
دارد. )سالامون، 2004( به این ترتیب 
می توان گفت که رش��تة مردم شناسی 
مول��ود توجه به بعُد مناسک��ی فرهنگ های کوچک بومی است. متفکران اولیة مردم ش��ناسی 
همچون ادوارد تایلور، هنری مورگان، جیمز فریزر و امیل دورکیم به دنبال منش��أهای دین و 
ارتباط آن با فرهنگ بودند. مطالعات اخیر مردم ش��ناسانی چ��ون کلود لوی- استراوس، مری 

داگلاس، کلیفور گیرتس و ویکتور ترنر نقش مهمی در فهم مناسک داشته است.  
رش��تة مردم ش��ناسی هنر بر اساس مبنایی جهان گس��تر بس��یار وسیع اس��ت. این وسعت، 
خ��ود را در هنرهای گرافیک��ی، هنرهای پلاستیک، موسیقی، نمایش، معم��اری، ادبیات و ... 
نش��ان می دهد که به طور مس��تقیم یا غیرمس��تقیم در برخی وجوه فرهنگ های ابتدایی ظاهر 
می شوند. )اینوراریتی 1955: 375( هوارد مورفی از محققان و اندیشمندان برجسته که مدخل 
»مردم ش��ناسی هنر« را در دایر‹ المعارف مردم ش��ناسی به ن��گارش درآورده است، تعریفی از 
هنر را برای رش��تة مردم ش��ناسی مفی��د می داند که در آن آثار هنری ویژگ��ي »معنایی« و یا 
»زیبایی شناختی« داشته باش��ند و برای اهداف »نمایانی« و »بازنمایی«  به کار روند. )مورفی 

 )655 :1994
در واقع می توانیم بگوییم که کارکرد اصلی و مرکزی هنرها، بیان احساسات و عقاید است؛ 
به این دلیل مردم ش��ناسان به این فعالیت ها به مثابة اشکال »فرهنگ بیانی« رجوع می کنند. 

)امبر و امبر 1993: 455(
در می��ان زمینه ها و فعالیت هایی که در آنها می توان آث��ار هنری غنی ای را یافت، مناسک  
و آیین ها از جایگاه ویژه ای برخوردارند؛ زیرا »آیین ها اجزای زیباش��ناختی دارند و بس��یاری از 
آنها از لحاظ هنری شگفت انگیزاند.« )رودنبولر 1387: 60( یک منسک، مجموعه ای از اعمال 
است که از اساس برای »ارزش های نمادین« آن به توصیة یک دین یا سنت های یک اجتماع 
اجرا می شود؛ بنابراین منسک، نظامی از »فعالیت های نمادین« است که یک یا چند نفر برای 
ه��دف انجام کارکردها اجرا می کنند. مناسک به مثابة یک »رویداد نمادین«، سنت یا تاریخی 
را بیان می کنند؛ درحالی که بر اهمیت و جایگاه آن تاریخ در آینده نیز تأکید می ورزند. )فرابیش 
2004: 361( مناسک ممکن است گفتاری یا غیرگفتاری یا ترکیبی از این دو باش��ند. مناسک 
گفتاری از طریق بیان واژگانی که به طور معمول در برگیرندة معانی متنی غنی ای هستند، اجرا 
می ش��وند که برای مش��ارکت کنندگان  فهم پذیرند. مناسک غیرگفتاری پیچیده تر هستند و از 

طریق بیان اندیشه ها و ایده ها به شیوة حرکات بدنی، استفاده از مکان و ... ایفا می  شوند.
مناس��ک و آیین ها ارتباط مس��تقیمی با امر قدسی دارند؛ به نح��وی که کارکرد مناسک و 
آیین ه��ا کارکردی مقدس است؛ به این معن��ا که برای اجرای اعمال مهمی به کار می روند که 
ارتب��اط میان نیروهای طبیع��ی و فراطبیعی را به نمایش می گذارند. ای��ن ارتباط در قالب بعد 
دینی زندگی انس��ان ها شناخته می ش��ود؛ بنابراین به طور عمومي از مناسک و آیین های دینی 
یاد می شود. بدین ترتیب عرصة مناسک، عرصة ظهور مقدس ترین امور یک فرهنگ و جامعه 
اس��ت؛ بنابراین اعض��ای آن باید بهترین و به معنایی زیباترین داشته هایش��ان را برای عرضه 
در مناس��ک فراهم آورند. به نظر می رسد، یک��ی از حوزه های تولد آثار هنری و کنش هنری، 
مناسک دینی )به معنای اعم کلمه( باش��د. این مناسک در دوره های مختلف زندگی انس��ان 
دربردارندة انواع باورهای آنیمیستی، توتمیستی، چندخدایی، تک خدایی و ... بوده است. به این 
ترتیب انس��ان ها با ایفای سلسله ای از اعمال مش��خص در قالب مناسک، قصد بیان باورهای 

در این شماره ابتدا در صفحه اي با نام »یادداشت مهمان« مطلبي 
از جناب آقاي اصغر ایزدي جیران، دربارة نس��بت مردم شناسي هنر 
و مناس��ک آییني مي خوانیم. سپس بخش اول نوش��ته اي مقدماتي 
درب��ارة نخل گرداني در ای��ران را از نظر مي گذرانی��م. آن گاه دربارة 
یکي دیگر از مردم ش��ناسان متخصص مناسک آییني ش��یعه سخن 
خواهی��م گفت. در پایان یادداش��تي کوت��اه در بررسي پژوهش هاي 

مردم شناختي دربارة فرهنگ جوامع مسلمان را از نظر مي گذرانیم.

اصغر ایزدي جیران*

  یادداشت مهمان
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مقدسی را داش��ته اند که به طور عمومي موجودیت و 
هویت خ��ود را از آن می یافتند: »م��ا آیین توتمی را 
در مرکز بازنمایی های نمایش��ی می یابیم.« )دورکیم 
1967: 225( اهمیت ایفای مناسکی چنان بوده  است 
که زیباترین آثار و اعمال برای آن برگزیده می ش��د. 
ب��ا این اوصاف باید تأکید ک��رد، که مناسک یکی از 
اصلی تری��ن محمل ه��ای هنر ب��وده  و بدین ترتیب 
هنرمند نیز یکی از مهم تری��ن اجراکنندگان آیین به 

شمار می رفته است. 
از آنجایی ک��ه بیانی ب��ودن، یک��ی از ویژگی های 
مه��م آیین به ش��مار می آید، )رودنبول��ر 1387: 60( 
هن��ر مناسکی در قالب نقاش��ی، موسیق��ی، حرکات 
نمایش��ی و ... یکی از وجوه فرهنگ بیانی و از این رو 
بازنمود محوری ترین باورهای انسان نسبت به خود و 
کیهان است؛ خود و هویتی که در درون نظام زیست 
کیهانی تعریف و با اجرای مناسکی، همواره بازخوانی 
و بازتعریف می ش��ود: »یک جامعه نمی تواند، خود را 
خل��ق و بازآفرینی کند؛ مگر اینکه هم زمان ایده ها را 
نی��ز بیافریند.« )دورکی��م 1976: 423( بنابراین هنر 
مناسکی، یک روای��ت فرهنگی است. می توان گفت 
که هر قومی متش��کل از چندین روایت است که در 
افس��انه  ها، اساطیر، داستان ها و به طور کلی در هنر و 
ادبیات مردمی )فولکلور( متجلی و پدیدار شده اند. در 
واقع هر یک از هنرهای مناسکی بخش هایی از این 
روایت ه��ای فرهنگی را ایفا می کنن��د؛ اما مهم ترین 
محت��وای هنرهای مناسک��ی، بی��ان اساطیر است؛ 
به طوری ک��ه برخی هنرهای مناسک��ی به طور ویژه 
صورت دراماتیزه یا نمایش��ی ش��دة اساطیر هستند. 

)فریزر 1384: 677(
بیان اساطیر در هنرهای مناسکی، به سرگذش��تی 

بس��یار ارجمند و گرانقدر اشاره دارد که »سنت قدسی 
یا مینوی، وحی اصلی یا آغازین و الگوی نمونه واری« 
را نش��ان می دهد. )الی��اده 1386: 11-10( از این رو 
هنرهای مناسک��ی در جایگاه راوی، ب��ا زنده کردن 
اساطیر و زیستن با آن، مشارکت  کنندگان در مناسک 
را از زمان دنی��وی مي گذراند و به زمان قدسی وارد 
می کند؛ زمان و موقعیتی که اصیل ترین شکل جامعه 
و فرهنگ را نش��ان می دهد؛ ب��ه همین دلیل است 
ک��ه بهترین وسیلة بیان انس��انی، یعنی هنر انتخاب 
می ش��ود تا بتواند از عهدة چنی��ن وظیفة سنگین و 
مهم فرهن��گ انس��انی برآید. برخلاف زب��ان، هنر 
ویژگی های��ی دارد که می تواند به لایه های عمیق تر 
زندگ��ی فرهنگی انس��ان نفوذ کن��د و بیانی هرچه 
واقعی تر از بازنمود زبانی را به قامت اشکال مختلف 

هنری درآورد.  
اجراکنندگان هنرهای مناسکی، صاحبان بالاترین 
مرتبة دانشی نسبت به فرهنگ یک جامعه به حساب 
می آیند و به تأثیرگذارترین انسان ها تبدیل می شوند؛ 
از همی��ن روست که از آنان با نام هنرمندان مردمی 
 یاد می ش��ود. هنرمندان مردمی میراث داران فرهنگ 

هستند. 
* دانشجوی دکترای جامعه شناسی، دانشگاه تهران
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  مناسک يکی از اصلی ترين 
محمل های هنر است 

و بدين ترتيب هنرمند نيز 
يکی از مهم ترين اجراکنندگان آيين 

به شمار می رفته است 

عکس: سید عباس عماد حقي

یک��ی از اش��یای اصل��ی مرتب��ط ب��ا مناسک 
سوگواری که به هدف بزرگداشت رنج و شهادت 
امام حس��ین بن علی ]ع[، ن��وة ]حضرت[ محمد 
]ص[، برگزار می ش��ود، نخل نام دارد. نخل را به 
منزلة سازه ای چوبی، ش��بیه حجلة دامادی که با 
شال های ابریشمی رنگارنگ، پارچه های قیمتی، 
آینه ه��ا، فان��وس و امثال آن تزیین ش��ده است، 
توصیف می کنند. گل ها و ش��اخه های سبز نیز به 

زینت های نخل افزوده می ش��ود. 
)تصوی��ر 1: طرحی از یک نخل در ش��هر یزد، 
طراحی گ��وگا چلکووسکی، بخش های این نخل 

عبارت ان��د از:
1. پای��ه که نخ��ل چهارت��ا از آن دارد و در این 

تصویر یکی از آنها نمایش داده ش��ده است. 
2. تیرك های��ی که برای برداش��تن نخل استفاده 
مي ش��وند، بس��تری را ب��رای نخ��ل فراه��م 
می کنن��د. ای��ن بس��تر، تابوت حس��ین ]ع[ را 

ش��بیه سازي می کند. 
3. آینه ه��ا 

4. نم��ادی از درخ��ت س��رو 
5. ش��دّه، پرچمی که از نخل آویخته می ش��ود.

6. پارچه ه��ای رنگی��ن 
7. علم حس��ین ]ع[

علاوه بر آن، نخل ب��ه مثابة تخت روانی بلند 
و ب��زرگ ک��ه خنجرها، شمش��یرها و پارچه های 
پرزرق وب��رق و آینه ه��ا به آن آویخته ش��ده نیز 
توصیف شده است. گاهی اوقات این چنین تابوتی 
برای جوانی که زودتر از زمان معمول درگذش��ته 

نیز فراهم می ش��ود. )دهخدا، مدخل نخل(

نوشتة دکتر پیتر چلکووسکی

گروه مردم شناس�ی: نخل گردانی یکي از مناسک سوگواری ش��هادت امام حس��ین )ع( در مناطق مرکزی کش��ور عزیزمان ایران است که تاکنون مورد 
پژوهش های متنوع با رویکردهای علمی گوناگون بوده است. نوش��تة حاضر، به قلم یکی از مردم ش��ناسان متخصص مناسک آیینی شیعه، نخل گردانی را 
با اش��اره به منابعی مس��تند، به صورت اجمالی بررسي مي کند و می تواند، به مثابة متنی اولیه در ش��ناخت این موضوع استفاده شود. لازم به ذکر است که 

پی نوشت ها در متن اصلی موجود نیست و برای تکمیل مفاهیم این نوشتار افزوده شده  است. 

   بخش اول
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نخل گردان��ی آیینی، مراسم��ی آیینی است و 
حم��ل نخل به مثاب��ة بازنمای��ی نمادین تابوت 
امام حس��ین ]ع[، در دسته گردانی عاشورا )دهم 
محرم، روز شهادت ]امام حسین )ع([( است. در 
روز عاشورا، نخل به مکان برگزاری روضه خوانی 
)برنامه ه��ای سوگ��واری در بزرگداش��ت فاجعة 
کربلا( یا محل اجرای نمایش مصایب حس��ین 
]ع[ )تعزیه( حمل می ش��ود. گاهی اوقات نخل 
آن چن��ان ب��زرگ و سنگین است ک��ه چند مرد 
 بای��د آن را بلند کنند و حرکت دهند. )تصویر 2: 
نخل برداران آمادة فرمان برای برداش��تن نخل 
هس��تند، عکس از ج. قربانپور، مهریز، 1997م.(

نخل به منزلة شیئی مناسکی برای عاشورا در 
اندازه های مختلف از چوب ساخته می شود. این 
اندازه ه��ا عبارت اند از سازه های ساده که دو نفر 
می توانند آن را حم��ل کنند تا سازه های عظیم 
ب��ه بلندی کم وبیش ساختمان سه طبقه که باید 

صدها نفر آن را نگه دارند، ساخته می ش��ود.
در یزد و ش��هرها و روستاه��ای اطراف آن، 
نخ��ل را نقَ��ل می نامند که حمل می ش��ود، به 
دوش گرفته می ش��ود و انتقال می یابد. مطابق 

برخ��ی ]منابع[، این س��ازه در همة ایام سال به 
ج��ز روز عاش��ورا که نق��ل نام می گی��رد،  نخل 
خوانده می ش��ود؛ اما این توجیه فراگیر نیس��ت. 
اش��اره به این مطلب جالب توج��ه است که در 
لوح��ی ک��ه ب��ه برجس��ته ترین و معروف ترین 
نخل، تقدیم گردی��ده، کلمة نقل ]به جای واژة 
نخل[ استفاده ش��ده است. این نخل در  مقابل 
تکی��ة امیرچخماق در میدانی ب��ه همین نام در 
ی��زد ق��رار دارد. )نگاه کنید ب��ه تصویر 3: نخل 
امیرچخماق در براب��ر تکیه امیرچخماق، عکس 
از ت��ارا بهرامپور( تاریخ این تقدیم نامه 20 رجب 
1229 ق. برابر با 9 فوریه 1882م. است. طول، 
ع��رض و ارتف��اع هریک از اض��لاع نخل تکیة 
میرچخماق 8/5 متر است. )ایرج افشار، 1975-

1969: جل��د 2، 709(
نخل، چهارپایه دارد که قاعده ای مس��تطیل 
ش��کل را نگه م��ی دارد. این قاع��ده از چند تنة 

درخت متقاطع تشکیل شده است که از پهلو در 
چهار جهت به هم چس��بانیده شده اند. مردها از 
تیرك ها، برای حمل این سازه بر روی ش��انه ها 
و ساعد هایش��ان استفاده می کنند. این تیرك ها 
به ط��ور مج��ازي نماد نیزه هایی هس��تند که در 
کرب��لا بر بدن امام حس��ین ]ع[ ف��رو رفتند. به 
عقیدة عبدالعظیم پوی��ا، پایه های نخل از چوب 
درخت چنار و تیرك هایی که بر روی ش��انه ها و 
دست ها قرار می گیرن��د، از چوب درخت صنوبر 

ساخته می ش��ود. 
چوب درخت توت نیز برای ساخت ش��بکه ای 
استف��اده می ش��ود که بر روی صفحة مش��بک 
ساخته ش��ده از تیرك ه��ا ق��رار می گی��رد. این 
تیر ك های مش��بک با میخ و بس��ت های فلزی 
به هم وصل می ش��وند و برخی اش��یاي تزیینی 
ب��ا میخ و ریس��مان ب��ه آنها متصل می ش��وند. 
اگرچه به این سازه نام نخل )درخت خرما( داده 
می ش��ود، ش��کل این تیرك های مشبک بسیار 
ش��بیه درخت سرو اس��ت. در ادبی��ات فارسی، 
درخت سرو استعارة زیبایی، به ویژه برای انساني 
خوش قیافه و دلپذیر اس��ت. در لوح اهدایی که 
به نخ��ل امیرچخماق الصاق ش��ده است، سازة 
نخل ش��بیه پیکر زیبای »سلط��ان کربلا« که 

امام حس��ین ]ع[ باش��د، توصیف ش��ده است. 
نخ��ل و مناس��ک نخل در اصل در ش��هرها 
و روستاه��ای حاش��یة کوی��ر ب��زرگ مرکزی 
]ای��ران[ از سمنان ت��ا دامغان، تا قم، کاش��ان، 
خ��ور،  بیابانک، زواره، اردست��ان و نایین یافت 
می ش��ود؛ اما بزرگ ترین نخل ها در منطقة یزد 
که بیشترین نخل ها هم در همین منطقه است، 
یاف��ت می ش��وند. در این منطق��ه، ]حتی[ همة 

روستاه��ا نخ��ل خ��ود را دارن��د. 
نخل ع��لاوه بر مظاه��ر دین��ی و مناسکی، 
همچنین نمادی از وحدت اجتماعی آن ش��هر، 
روست��ا یا منطقه به ش��مار م��ی رود. نخل ها در 
فضاه��ای عموم��ی و جمعی همچ��ون میادین 
ش��هرها، درون و ی��ا اطراف تکیه ه��ا قرار داده 
می ش��وند. بیش��تر مردم عقیده دارن��د که پیکر 
امام حسین ]ع[، پس از مرگ قهرمانانه اش، به 
سایة نخلی انتقال یافت و بنابراین، نخل تابوت 

وی ش��د. اعتقادی پذیرفتنی ت��ر مي گوید که از 
ش��اخه های یک نخل که در دشت کربلا وجود 
داش��ت، تابوتی موقتی ساخته شد. با گذر زمان، 
آن برُان��کار ساده ب��ه س��ازه ای دارای جزئیات 

بس��یار و تزیینات فراوان تبدیل ش��د. 
برای ساخت نخل های بزرگ در منطقة یزد، 
گاه��ی تا پنج��اه درخت لازم بود. در بس��یاری 
م��وارد، درخت هایی که برای ساختن نخل لازم 
بود، از مس��افت های دور بر شانة مردم به محل 
ساخ��ت نخل که پس از ساخ��ت هم در همان 
مح��ل باق��ی می مان��د، آورده می ش��د. )محمد 

ابوفضل��ی 1990: 87-106(
سازة هر نخل بیش��تر در طول سال در جایی 

وی��ژه بدون آرایه ها و پارچه ها در محیط طبیعی 
قرار داده می ش��ود؛ در نتیج��ه، چوب ها کم کم 
می پوسند؛ اما نخل عقدا1 در مکان  سرپوشیده ای 
به نام خانة نخل نگه داری می شود. )ایرج افشار 
1975-1969: جل��د 1، 454( نخ��ل مع��روف 
میدان امیرچخم��اق یزد در سال 1882م. وقف 
ش��ده  است و هن��وز همانجا ق��رار دارد؛ اما از 
آنجا که س��ازة نخل پوسیده است و دیگر برای 
حمل ایمن نیست،  در دسته گردانی های سالانه 
استفاده نمي ش��ود. )ایرج افشار، 1969-1975: 

جل��د 2، 167( 
عقی��دة عمومی مي گوید که نخ��ل به منزلة 
ش��یئی مقدس، نباید معدوم ش��ود،  بلکه باید به 
کناری نهاده ش��ده تا به طور طبیعی بپوسد. این 
وضعیت هم اکنون در ش��هر تفت که نخل کهنه 
به کناری نهاده ش��ده است تا عمرش به پایان 

  نخل و مناسک نخل 
در اصل در شهرها 

و روستاهای حاشية کوير بزرگ 
مرکزی ]ايران[ 

از سمنان تا دامغان، قم، کاشان، خور
بيابانک، زواره، اردستان و نايين 

يافت می شود 

تصویر 1  

3 
یر

صو
ت

1 
یر

صو
ت

برسد، در حال وقوع است. ) ایرج افشار 1975-
1969: جل��د 1، 410( 

در تف��ت، نخل جدیدي در کن��ار نخل کهنه 
ق��رار دارد. از آنجا که عقی��ده ای همگانی مبنی 
بر اینکه نخ��ل دارای ویژگی های معجزه آسایی 
اس��ت وج��ود دارد، نخلی ک��ه دیگ��ر استفاده 
نمي ش��ود ]هن��وز[ م��ورد احترام اس��ت. مردم 
هنگام��ی که نذر یا حاجت��ی دارند، به نزد نخل 
می آیند و جلوي آن شمع روشن می کنند. نخل 
امیرچخماق یکبار از ]همین[ ش��مع های نذری 
که نزدیک آن قرار داده ش��ده بود، آتش گرفت. 
نخل ه��ای بزرگ ت��ر، بیش��تر، جاهایی برای 
نگه داری قس��مت های مختلفش��ان در نزدیکی 
خود دارند. این قس��مت ها هر ساله برای تزیین 
استف��اده مي ش��وند. در برخ��ی م��وارد، وسایل 
تزیینی ض��روری در انبار یک تکی��ه قرار داده 

می ش��ود. 
گاهی اوقات تیرك های کُنده ای جلو و عقب  
این سازة مش��بک، از می��ان تیرك های کنار ی 
گذش��ته اند و گاهی اوقات تیرك های کناری بر 
روی تیرك های جلویی و عقبی نهاده می شوند؛ 
بنابراین تیرك ها، ردیف بندی هایی چهارخانه را 
می سازن��د. مردانی که نخ��ل را از جلو و عقب 
برمی دارند، آنها را بر روی شانه های خود حمل 
می کنند؛ اما کساني که از دو طرف کناری نخل 
را بلن��د می کنند، تیرك ه��ای نخل را بر جلوی 

بازوی و ساعد های خم ک��ردة خ��ود می نهن��د. 

فاصل��ة میان تیرك ها در ه��ر طرف کمتر از 
یک متر است. برای حمل نخل مهریز2 به 156 
نف��ر نیاز است، در هر طرف سازة این نخل، 39 

جا برای ایس��تادن و بلندکردن است. 
ادام��ه دارد....
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پی نوشت: 
عَقدا یکی از ش��هرهای استان یزد است. این ش��هر در    .1

بخش عقدا از توابع ش��هرستان اردکان قرار دارد.
2.  مهریز یکی از ش��هرهای استان یزد است. این ش��هر در 

بخش مرکزی ش��هرستان مهریز واقع است.

  نخل علاوه بر مظاهر دينی و مناسکی
همچنين نمادی از وحدت اجتماعی

 آن شهر، روستا يا منطقه
 به شمار می رود  

عکس: سید عباس عماد حقي
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 Frank( گروه مردم شناسی: دکتر فرانک ج. کروم
J. Korom( دانش��یار گ��روه دین و مردم ش��ناسی 
دانش��گاه بوستون آمری��کا یکی از مردم ش��ناسان 
متخصص مناسک آیینی ش��یعه به ش��مار می رود. 
وی از م��اه سپتامبر سال 1998م. در این دانش��گاه 

مشغول به تدریس است. 
یک��ی از حوزه های تخصص و پژوهش ایش��ان 
مراسم آیینی »حُسَ��ی« است. این مراسم در میان 
شیعیان کشور ترینیدادوتوباگو در دریای کارائیب در 
ایام محرم به منظور مناسک عزاداری شهادت امام 

حسین )ع( برگزار می شود. 
ترینیدادوتوباگ��و کش��وری کوچ��ک در دریای 
کارائیب است که هش��تاد درصد جمعیت کم وبیش 
یک میلیون و سیصد هزار نفری آن را کساني با تبار 
آفریقایی و هندی تش��کیل می  دهند. در اوایل قرن 
نوزدهم، دولت بریتانیا ش��ماری از مردمان ش��مال 
هندوستان را برای کار در مزارع به ترینیدادوتوباگو 
منتق��ل کرد. در سال 1917م. حدود یکصد و چهل 
و چهار هزار کارگ��ر از هندوستان به ترینیداد کوچ 
داده ش��ده بودند. این عده از مناطقی چون آگره و 
اوده به ترینیداد آمده بودند. از نظر دینی آنها بیشتر 
هندو بودند؛ اما در میانش��ان شیعیانی نیز یافت می 

(Thaiss1999: 38 p) .شدند
از آنجا که علاوه بر شیعیان شبه قارة هند، پیروان 
دیگر ادیان این منطقه نیز مشارکت فعالی در مراسم 
محرم و سوگواری امام حس��ین )ع( دارند، به زودی 
برگ��زاری مراسم دهة محرم در میان این مهاجران 
نیز آغاز ش��د و تاکنون نیز ادامه داش��ته است. این 
مراسم که ب��ه دلایلی مردم ش��ناختی صورت های 
فرهنگ��ی ت��ازه ای یافته است، به ط��ور عمومي به 
مراسم »حس��ی« )تحریف شدة نام حسین( معروف 
است. حس��ی مجموع��ه ای از آداب فرهنگی است 
که گروه های مختلف مردم در این کشور برگزاری 
می کنند. از نکات درخور توجه این مراسم، استفاده 
از طبل ه��ای گوناگون و فریاد »حس��ی! حس��ی!« 
عزاداران و مش��ارکت »گویم حسی! گویم حسی!« 

کسانی است که آن عزاداری را شاهدند. 
تاکنون شماری از مردم شناسان به تحقیق دربارة 
ابعاد گوناگون این مراسم پرداخته اند که از آن جمله 

می توان به دکتر فرانک کروم اشاره کرد. 
دکت��ر ک��روم در 15 دسامبر س��ال 1957م. در 
کیکیندا/صربس��تان و مونتنگرو به دنیا آمد. وی در 
سال 1984م. کارش��ناسی انسان ش��ناسی فرهنگی 
)مردم شناسی( و مطالعات دینی خود را از دانشگاه 
کلرادو/آمری��کا دریافت ک��رد. از آن پس در مقطع 

کارشناسی ارشد در رشتة »فرهنگ عامه و زندگی 
عام��ه« )Folklore and Folklife( ب��ه تحصی��ل 
پرداخت و در سال 1987م. از دانش��گاه پنس��یلوانیا 
مدرك کارشناسی ارشد خود را دریافت داشت. او در 
همین رش��ته ادامة تحصیل داد و در سال 1992م. 
از همین دانشگاه و در رشتة مذکور مدرك دکتری 

دریافت کرد. 
علایق پژوهش��ی دکتر کروم، دین )هندوئیسم، 
بودیسم، اسلام(، مناسک و اسطوره، فرهنگ عامه 

و فرهنگ م��ادی، سیاست های بازنمایی، مطالعات 
نمایش��ی، قومیت، پراکندگی قومی، جهانی شدن و 
فراملی گرای��ی، زیارت و گردش��گری، جنوب آسیا 
)هن��د، نپال، پاکس��تان، بنگلادش، ح��وزة دریای 
کارائی��ب )ترینیداد و جامائیکا((، تبت و ایران است. 
وی 2 س��ال پ��س از دریاف��ت م��درك دکتری به 
تدریس دانشگاهی مشغول شد و از سال 1994م. تا 
1998م. مدرّس دین و انسان شناسی در »سانتافی 
کامیونت��ی کال��ج« ب��ود. از آن پ��س و تاکنون در 

دانشگاه بوستون به تدریس مشغول است. 
رویکردهای مردم شناختی به دین، سنت شفاهی 
ب��ه منزلة هن��ری کلامی، رویکرده��ای نظری به 
اسط��وره، فرهنگ، جامعه و دی��ن در جنوب آسیا، 
معنویت عصر جدید، هندوئیس��م و مردم ش��ناسی 
دین مهم ترین موضوعات تدریسی دکتر کروم بوده 
است. ایشان به زبان های انگلیسی، آلمانی، بلغاری، 

بنگالی، هندی و اردو مسلط است. 
اولی��ن کار میدان��ی و پژوهش دکت��ر کروم در 
ترینیداد و مطالعه دربارة مناسک حسی، در تابستان 
س��ال 1991 م. بود که در تابس��تان سال آینده اش 
ادام��ه یافت. از آنج��ا که در کتابخان��ه بریتانیا آثار 
فراوان��ی دربارة مناسک سوگواری محرم در ش��به 
قارة هند، وجود دارد، دکتر کروم در ژانویة سال سوم 
)1993م.( به انگلستان سفر کرد و به تحقیق دربارة 
»نمایش های قرن نوزدهمی محرم« در کلکسیون 
ادارة ش��رقی و هند موزة بریتانیا مش��غول شد. بار 
دیگر در ماه فوریه 1996م. بود که وی در مناسک 
حس��ی در ترینیداد شرکت جست. ماه می 1997م. 
جدیدتری��ن حضور وی در منطقة ترینیدادوتوباگو و 
انجام پژوهش میدانی و نیز مطالعة آرشیوی دربارة 

این مراسم بوده است. 
دکتر ک��روم هم اکن��ون یکی از برجس��ته ترین 
متخصصان منسک آیینی »حسی« به شمار می رود 
و هی��چ محققی دربارة این منس��ک آیینی در میان 
ش��یعیان حوزة دریای کارائیب از آثار ایشان بی نیاز 

نیست.  

مردم شناسان متخصص مناسک آیینی شیعه )4(

ثمرة پژوهش ه��ای دکتر کروم درب��ارة مراسم 
حس��ی، طیف وسیعی از موضوعات و ش��اخه های 
مختلفی از تولید علمی را دربرمی گیرد. آثار ایشان 
دربارة این مَنسَ��ک شیعی، ش��امل تولید یک فیلم 
مستند، یک کتاب، شمار زیادی مقاله، سخنرانی و 
مقالة ارائه ش��ده به کنفرانس هاست که از این پس 
به تفصیل به آنها اشاره خواهد شد. در ذکر آثار وی 
دربارة مراسم آیینی حس��ی، عناوین آثار به فارسی 
ترجمه ش��ده است. از ذکر اسناد آث��ار و نیز محل 
سخنرانی ه��ا و یا کنفرانس ها ب��ه زبان فارسی )به 

علت کمبود صفحات( خودداری می کنیم.
فیلم مستند  

فیلم مستند »حسی ترینیداد«، این فیلم مستند 
اولین بار در گردهمایی سالانه انجمن مردم شناسی 
آمری��کا در فیلادلفیا در دسامبر 1993م. به نمایش 
درآمد. این فیلم پس از آن بارها در مجامع علمی و 

سینمایی جهان به روی پرده رفته است. 
کتاب  

hosay Trinidad: muharram Perfor-
mances in an indo-Caribbean Diaspora, 
Philadelphia, University of Pennsylvania 
Press, 2003 
ترینیداد حس��ی: نمایش های مح��رم در پراکندگی 

قومی هندی-کارائیبی

مقالات  

"Reconciling the Local and the Global 

: The Ritual Space of Shi`i islam in 

Trinidad”, Journal of Ritual Studies, 

Vol. 13, No. 1, 1999, 21-36 p. 

تلفی��ق میان ام��ر محلی و ام��ر جهانی: فضای 

مناسک اسلام شیعی در ترینیداد

"The Transformation of Language to 

Rhythm : The hosay Drums of Trini-

dad”, The World of music, Vol. 36, 

No. 3, 1994, 68-85 p. 

دگرگون��ی زبان ب��ه ریتم: طبل های حس��ی در 

ترینیداد 

“Community Process and the Perfor-

mance of muharram Observances in 

Trinidad”, The Tisch Drama Review, 

Vol. 38, No. 2, 1994, 150-175 p. [co-

authored with P. Chelkowski] 

ط��رز عم��ل جماعت و نمای��ش آداب محرم در 

ترینیداد 

“A Festive mourning : moharram in 

Trinidad”, The India Magazine, No. 

13, 1993, 54-63 p. [co-authored with 

P. Chelkowski] 

یک سوگواری جشنی: محرم در ترینیداد 
سخنرانی ها   

“Ritual and Power in Trinidad,1845-

1997”, Department of Anthropology, 

Uppsala University, December 2005 

منسک و قدرت در ترینیداد، 1845-1997م. 

“Ritual and Power in Trinidad,1845-

1997”, Occidental Lecture, indian 

historical Society, Kolkata, india, 

November 2004 

منسک و قدرت در ترینیداد، 1845-1997 م.

"Ritual and Resistance in Colonial 

Trinidad”, Rupasi Center for Culture 

Studies, Kolkata, india, January 2003 

منسک و مقاومت در ترینیداد زیر استعمار 

"Visually Documenting Ritual in Trini-

dad”, Department of Anthropology, 

Williams College, November 2001 

مستندسازی تصویری منسک در ترینیداد 
“Ritual and Power in Trinidad,1845-
1997”, Slovenian Academy of Sciences, 
Ljubljana, September 2001, (postponed) 
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منسک و قدرت در ترینیداد، 1845-1997 م.
"Where Drums are Sacred: The Tassas 
of Trinidad”, music and Religion Sym-
posium, Center for the Study of World 
Religions, harvard University, April 2001 

جای��ی که طبل ه��ا مقدس ان��د: طبل ه��ای تاسه 
ترینیداد 

"Negotiating ethnicity Through Ritual 
in multicultural Trinidad “, Anthropol-
ogy Colloquium, School of American 
Research, July 2000 

گفت وگ��و درب��ارة قومی��ت به واسطة منس��ک در 
ترینیداد چند فرهنگی 

"making Tadjahs : The Art of Community 
Formation in Trinidad “, Seminar of Art in 
the Diaspora, University of east Anglia, 
December 1996 

ساخ��ت تج��ه: هنر ش��کل دهی ب��ه جماعت در 
ترینی��داد 

“islam in a Carnival Context : A Shi`i 
Ritual as Practices in Trinidad”, Loyola 
University, Chicago, September 1995 

اس��لام در زمین��ه ای کارناوالی : منس��کی ش��یعه 
بدان گونه که در ترینیداد برگزار می ش��ود

“hosay hermeneutics : Contested 
meanings of An indo-Trinidadian Ritual 
Performance”, indiana University, Feb-
ruary 1994 

تفس��یر حس��ی: معانی رقیب ی��ک نمایش آیینی 
هندی-کارائیب��ی 

“hosay : An east indian Religious 

Observance in Trinidad”, Anthropol-
ogy Seminar, Smithsonian institution, 
October 1992 

حس��ی: یک منسک دینی مذهبی متعلق به شرق 
هندوست��ان در ترینی��داد 

"Vicarious Suffering in Shi`i islam and 
Other World Religions”, University of 
Lethbridge (Canada), July 1992 

رنج نیابتی در اسلام ش��یعی و دیگر ادیان 
“The Sought Asia Background of Shi`i 
mourning Rites in Caribbean “, Work-
shop in intercultural Performance, New 
York University, February 1992 
پیش زمین��ة جنوب آسیایی مناس��ک عزاداری در 

کارائی��ب 
“’i Say hosay’ : The Transformation of 
an islamic ritual in Caribbean “, New 
York University, November 1991 

»گویم حس��ی!«: دگرگونی یک منسک اسلامی 
در کارائی��ب 

"'Who Say, i Say, hosay\’ : The Ritual 
maintenance of east indian ethnic 
identity in Trinidad”, University of Cali-
fornia, Los Angeles, October 1991 

»که می گوید، من می گویم حس��ی«: نگهداشت 
مناسکی هویت قومی ش��رق هن��دی در ترینیداد 

ش��یعه 
"Suffering Remembering and Forget-
ting : Salvation Through Drama in Shi`i 
Folk Piety”, moors, Giants, Saints and 
Fools : Festival Drama From around 
the World, University museum, Uni-

versity of Pennsylvania, Philadelphia, 
October 1989 
 یادآوری و به فراموشی سپردن دردناك: رستگاری

به وسیل��ة نمای��ش در پارسای��ی مردم��ان
"Popular Religious Drama in the Shi`i 
World”, University of Pennsylvania, 
October 1987 

نمایش متداول دینی در جهان ش��یعی 
مقالات ارائه ش�ده به کنفرانس ها 

"Contested identities and the Use of 
Tradition in an indo-Trinidadian Com-
munity”, international Symposium on 
hindu Diaspora, Concordia University, 
August 1997 
هویت های رقی��ب و استفاده از سنت در جماعتی 

هندی-کارائیب��ی 
"identity on the move: A Trinidadian 
Shi`i Ritual in Transnational Perspec-
tive”, Symposium on migrations and 
homeland, real and imagined, Con-
structing Sough Asian muslim identi-
ties, North Carolina State University, 
may 1997 
هویت در حرکت: یک منس��ک شیعی ترینیدادی 

در چش��م اندازی فراملی 
"moon men: Body Symbolism in the 
hosay moons of Trinidad”, Annual 
meeting of the American Folklore Soci-
ety, Jacksonville, October 1992 
مردان ماه: نمادگرایی جسمانی در ماه های حسی 

در ترینی��داد 
"Tragic Shi`i Drama in iran, india and 
Trinidad”, Annual meeting of the Ameri-
can Folklore Society, Albuquerque, 
October 1987 

نمای��ش حزن انگی��ز ش��یعی در ای��ران، هن��د و 
ترینی��داد 

"Muharram and Ta`zyeh in Shi`i Islam 
: A Comparison of Two Performative 
Contexts “, Annual meeting of the 
Sougheastern Regional Chapter of the 
American Academy of Religion, Atlanta, 
march 1987 
محرم و تعزیه در اسلام ش��یعی: مقایسه ای میان 

دو زمینة نمایش��ی 

منابع: 
ٰThaiss, Gustav, 1999, “Muharram Ritu-
als and the Carnivalesque in Trinidad“, 
iSim Newsletter, No. 3, 1999, 38 p. 

غول های ش��بکه های ماهواره ای فارسی زبان شیعه و سنی 
تلنگ��ری به خلأ رسانه ای ما هس��تند. پس از بررسی ش��بکة 
سلام در ش��مارة پیش��ین، این بار مروری ب��ر »نور تی وی« 
می کنیم و در مورد رویدادهای اخیر در حوزة رسانه، »همایش 

دین و رسانه« بحث مي کنیم.

گروه رس�انه: مش��خص نیست که اولین شبکة مذهبی چه زمانی راه اندازی شد. در واقع این 
شبکه ها که مذاهب گوناگونی را شامل می شوند، عمری دراز دارند، بعضی از آنها با گذشت 

زمان باقی ماندند و رشد کردند، برخی نیز فراموش شدند و به حاشیه رفتند. 
امروز مي بینیم، شبکه های متعدد مذهبی فارسی زبان سر برمي آورند و این احساس تعلق به 

ریشه های دینی اسلام، حساسیت پیروان را برانگیخته و توجه آنها را جلب کرده است.
اینک��ه این ش��بکه ها از چه فیلترهایی عبور کرده اند تا در مع��رض دید مخاطب میلیونی در 
سراسر جهان قرار گیرند، جای پرسش دارد. یکی از این شبکه های ماهواره ای، شبکة سنی 

»نور« است.

تاریخچه
فک��ر تأسیس ش��بکة ماه��واره ای نور در 
ش��هریور ماه 1382 ایجاد شد و طی مراحل 
مختل��ف تولید ت��ا پخش اولی��ن برنامة این 
ش��بکه، 5 سال به ط��ول انجامید. 19 مرداد 
سال 1387 پخش آزمایشی این شبکه روی 

ماهوارة هاتبرد آغاز شد.
گرایشات مذهبی

شبکة جهانی نور را کارشناسان اهل تسنن 
اداره مي کنند؛ اما در مقایسه با همتای شیعی 
خود، وابستگی به یک مذهب خاص، در نگاه 

اول به چشم نمی آید. 
ای��ن ش��بکه حت��ی در معرف��ی خ��ود در 
وب سایتش، به گرایش مذهبی خود اشاره ای 

نمی کن��د و خ��ود را یک رسان��ة فارسی زبان 
مس��تقلي معرفی مي کند و ترویج ارزش های 
اصیل اسلامی را دل مش��غولی روشنفکران و 

صاحب نظران این شبکه می داند.
اهداف

ش��بکة نور در معرفی خ��ود در وب سایت، 
این اهداف را برای خود در نظر گرفته است:

 پیون��د تمدن اسلامی با سای��ر تمدن ها بر 
اس��اس رهنمودهای نبوی و با بهره گیری 
از شاخص های جامعة  مدنی دوران پیامبر 

اکرم )ص(
 نش��ر ارزش های اخلاقی و اسلامی چون 

محبت، الفت، هم گرایی و مودت
 گش��ودن دریچة  تفاهم، گفتم��ان و پیوند 

دینی به روی تمام مخاطبان
 ارائة برنامه های متنوع، گیرا، مفید و مناسب 

برای همة رده های سنی
 دوری از هم��ة معیارهای مغایر با وحدت و 

یکپارچگی جهان اسلام
 ابتع��اد از دخول به مباح��ث و چالش های 

سیاسی
پایگاه اینترنتی

طراح��ی پر رن��گ و لع��اب وب سایت، در 
نگاه اول توجه را جلب می کند. صفحة اصلی 
این سای��ت، تصویرمحور است و متن در آن 

  سر برآوردن شبکه های ماهواره ای 
در اقصی نقاط جهان
با هزينه های شخصی 
و بودجه های نامعلوم

زنگ خطر را برای رسانة ملی 
و علمای دينی به صدا درمی آورد 
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جایی ندارد. ظاهرش مذهبی تر از رقیب ش��یعی 
خ��ود است؛ اگرچه در ن��گاه اول تعلقات مذهبی 
آن به چش��م نمی آید. هرچه در صفحات داخلی 
سایت جس��ت وجو کنیم هم نش��انی از گرایشات 
مذهب��ی گردانندگان آن نمی یابیم. این مس��ئله، 
خ��ود امتیازی برای سایت اس��ت که می تواند به 

جذب مخاطب از هر مذهبی بپردازد.
برنامه ها

برنامه ه��ای ش��بکة ماهواره ای ن��ور، میزگرد 
مذهب��ی، گفت وگ��وی تلفن��ی و پاسخ گویی به 
س��ؤالات، پخش مراس��م مذهب��ی و احادیث را 
ش��امل مي ش��ود. این شبکه نس��بت به همتای 
شیعة خود مخاطب محورتر است و در طول تمام 
برنامه ها پیام کوت��اه و پیام های تلفنی بینندگان 
ش��بکه با نام و نام شهرشان روی صفحه حرکت 
می کنند و در نگاه اول تنها از طریق متن پیام ها 
و نام ش��هرهاست که می توان به ماهیت شبکه 

پی برد.
تأمین مالی

این ش��بکه نس��بت به همتای ش��یعی خود با 
مشکلات کمتری برای تأمین بودجه روبه روست؛ 
چراکه تعداد کس��انی که از این ش��بکه حمایت 
می کنند، بیش��تر از حامیان ش��بکه های مش��ابه 
شیعی است؛ چنان که مانند آن به برگزاری هفتة 
همیاری و اعلام شماره حس��اب برای واریزکردن 

پول توسط بینندگان خود، نیاز ندارد.
تولید برنامه ها

بیش��تر برنامه های این ش��بکه در ایران تولید 
می ش��ود و فضاه��ای ش��هری ک��ه در تصاویر 
می بینیم، همگی متعلق ب��ه ایران است. به نظر 
می آید، این شبکه در نقاط مختلف ایران صاحب 
استودیوس��ت و از این طریق ب��ه تولید و پخش 
برنامه ه��ای متن��وع می پ��ردازد. این ش��بکه در 
مقاطعی به مسائل حساسي پرداخته است که جز 
تأکید بر اختلافات شیعه و سنی نام دیگری برای 
آن نمی توان یافت. میزگردها و برنامه ها و برخی 
اعمال ویژة فرقه های خاصی از اهل تسنن از این 

دسته هستند که بر طبل اختلاف می کوبند.
کیفیت برنامه ها

در جایگاه یک شبکة ماهواره ای که مخاطبان 
خاص دارد و عمر چندانی ندارد، برنامه های این 
ش��بکه از کیفیت خوبی برخوردارن��د. دکورهای 
گرافیک��ی، استودیوهای ضب��ط و پخش برنامه، 
آهنگ ها و کلیپ های مذهبی این شبکه، کیفیت 
خوب��ی دارن��د و نش��ان دهندة سف��ارش آنها به 

سازندگان حرفه ای است.
مسابقة رسانه ای

ش��بکة ماهواره ای نور ت��ا حد زیادی در جذب 
مخاط��ب موفق ب��وده است. مجموع��ة عواملی 
چون تازگی داش��تن این ش��بکه، نبود کانال های 
مشابه در سطح جهانی برای پیروان فارسی زبان 

مذهب تس��نن، نزدیک��ی آن به فض��ای ایران، 
محتوای برنامه های آن و طرح مباحث حس��اس، 
دست به دس��ت ه��م داده اس��ت تا این ش��بکة 
ماهواره ا     ی همیش��ه مشتریان ثابت خود را داشته 
باش��د؛ با وجود این، تلاش براي جذب مخاطب 
بیش��تر، همواره در دستور کار این شبکه ها وجود 

دارد.
جای خالی بزرگان

گرایش به ش��بکه های مذهب��ی ماهواره ای از 
سوی مردم، امری بدیهی است؛ چراکه بخش��ی 
از نی��از م��ردم را که وظیف��ة برطرف ساختن آن 
ب��ه عهدة رسان��ه است، برط��رف می سازند. سر 
برآوردن ش��بکه های ماه��واره ای در اقصی نقاط 
جهان، ب��ا هزینه ه��ای ش��خصی و بودجه های 

نامعلوم، زنگ خطر را برای رسانة ملی و علمای 
دینی به صدا درمی آورد که خلأ چنین ابزارهایی 
برای تبلی��غ اسلام را حس کنند تا مردم مذهبی 
و علاقه من��د، آگاهی دینی مورد نی��از خود را از 
طریق ش��بکه هایی که درگیر اف��راط و تفریط اند 

برطرف نسازند.
تجمی��ع و بهینه س��ازی بودجه های��ی ک��ه از 
کانال های دولت��ی برای ترویج اس��لام و ایجاد 
وحدت بین مسلمانان تخصیص می یابد، می تواند، 
به ایجاد یک شبکه جهانی بینجامد که به دور از 
حس��اسیت های مذهبی و با هدف رفع اختلافات 
و تنش ها، مس��لمانان کل جهان را زیر پوش��ش 
ق��رار دهد و جایی برای تبلیغ مس��ائل تنش زای 

مسلمانان باقی نگذارد. 
دومین همای��ش »دین و رسانه« که به همت 
دفت��ر پژوهش های اسلامی ص��دا و سیمای قم، 
چه��ارم آب��ان در سال��ن همایش ه��ای سازمان 
تبلیغ��ات اسلامی ق��م و روز پنجم آبان ماه سال 
جاری در دانش��کدة صدا و سیماي تهران برگزار 
ش��د، به بررس��ی رسانة دینی و حض��ور دین در 

رسانه پرداخت.
دکتر »سعیدرض��ا عاملی«، رئیس دانش��کدة 
مطالع��ات جه��ان دانش��گاه ته��ران، »علیرضا 
پوی��ا«، رئی��س مرک��ز تحقیقات ص��دا و سیما و 
»عیس��ی جهانگیر« مقالات خ��ود را در روز اول 
همای��ش ارائه کردند. همچنین آیت الله »مرتضی 
مقتدای��ی«، رئیس حوزة علمیة قم نیز با تأکید بر 
برگزاری همایش هایی از این دست، با محوریت 

رسانه و دین سخنرانی کرد.
سرزمین همیشه آفتاب

سعیدرض��ا عاملی، رئیس دانش��کدة مطالعات 
جهان و استادیار دانش��گاه ته��ران، مقالة خود را 
با نام »ش��هر مجازی اسلامی« ارائه کرد. عاملی 
از استادان مطرح در حوزة مطالعات جهانی ش��دن 
و فض��ای مجازی است و هم اکنون پروژة ش��هر 
مج��ازی اسلام��ی را در حال اج��را دارد. وی با 
مقایس��ة ویژگی های دین و فض��ای مجازی، با 
تعبیر »سرزمین همیش��ه آفت��اب« برای فضای 
مجازی به موضوع زم��ان در فضای مجازی که 
24 ساعت و هف��ت روز هفته است، پرداخت که 
ب��ر خلاف زمان واقعی که گذش��ته و حال دارای 

معناست، این عناصر در این فضا رنگ می بازد. 
رئیس دانش��کدة مطالعات جه��ان بر این باور 
اس��ت که دی��ن می توان��د، با ظرفی��ت رسانه ایِ 
فض��ای مجازی تطابق پیدا کن��د؛ زیرا فراگیری، 
همه ج��ا  حاضرب��ودن فضای مج��ازی، فرازمانی 
و فرامکانی ب��ودن از ویژگی های فضای مجازی 
است. در دین اسلام مفهوم ابدیتِ پیام وجود دارد 

که سازگار با ویژگی هاي فضای مجازی است. 
در ادامه عاملی به ارائة نتایج پیمایشی در حوزة 
نیازسنجی مس��لمانان از فضای مجازی پرداخت؛ 

پیمایش��ی که مسلمانان 64 کشور پاسخ گوی آن 
بودند، نش��ان داد که فعالیت هایی که مسلمانان، 
علاقه مند به انج��ام آن از طریق فضای مجازی 
هس��تند، عبارت اند از: پرداختن به امور تجاری و 
مالی مبتنی بر بانکداری اسلامی، خرید و فروش 
کالاه��ای مرتبط با دین و ام��ور معنوی، ارسال 
ایمیل با محت��وای مذهبی، به جا آوردن آیین های 

مذهب��ی، گفت وگو ب��ا دیگران در مورد مس��ائل 
دین��ی، امور زندگی اجتماعی، مش��اوره گرفتن در 
مورد مس��ائل دینی، استفت��اء از طریق وب سایت 
مراج��ع، انفاق و کمک ب��ه نیازمندان. 69 درصد 
پاسخ گوی��ان از آسی��ا، 3/. درص��د از استرالیا، 6 
درصد از آمریکا، 19 درصد از آفریقا و 6/4 درصد 

از اروپا بودند.

مطهره آخوندی

گزارشی از دومین همایش بین المللی دین و رسانه
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آی��ت الله مقتدای��ی، رئی��س ح��وزة علمیة قم، 
سخن��ران بع��دی همای��ش بودند که ب��ه بررسی 
تاریخ��ی حضور دین در نظ��ام جمهوری اسلامی 
ای��ران پرداختند. وی از تأکید ام��ام خمینی )ه( بر 
حض��ور نظام اسلامی در جامع��ه گفت و از رسانة 
دینی، داش��تنِ حالت قداست گونه را خواستار شد. 
وی معتق��د است که هنر باید چهرة دینی داش��ته 
باش��د و هدف این همای��ش را ارائة بحث هایی در 

زمینة دینی شدن رسانه دانست.
جایگاه رسانه در مدل اسلامی تبلیغات

حجت الاس��لام »محمد کاویان��ی«، به بررسی 
مدل های تبلیغات اسلام��ی پرداخت و مقالة خود 
را با نام »جایگاه رسانه در مدل اسلامی تبلیغات« 
ارائه کرد. کاویانی سه م��دل محتوایی، ساختاری 
و جریان��ی را بیان کرد و به تش��ریح این سه مدل 

پرداخت.
بر اس��اس این ط��رح، مدل محتوای��ي به این 
معناست که فضای محتوای دینی چه باید باش��د 
و اهداف و مس��یر آن چیس��ت. مدل ساختاری به 
ساختار پیام و ش��کل دهی پی��ام می پردازد و مدل 
جریان��ی نیز به کیفیت اجرای تبلیغ از ابتدا تا انتها 

به صورت زنجیره وار اشاره دارد.
کاویان��ی در ادامه نق��ش رسانه های گروهی را 
در تبلی��غ دین بررسی ک��رد. وی معتقد است که 
رسانه های گروه��ی در تعامل چن��د جانبه، نقش 
مخ��زن ب��زرگ اطلاع��ات را ب��ازی می کنند که 
بخش ه��ای دیگ��ر ب��ه آن راه دارند و ب��ه تبادل 

اطلاعات با سایر مجموعه ها می پردازند.
مونوگرافی فضای سایبر شیعه

»عیسی جهانگیر« مقاله ای را با نام »مونوگرافی 
فضای سایبر شیعه« که از پایان نامة ارشد وی اخذ 

شده بود، ارائه داد.
وی با نگاهی تماش��اگرایانه به حضور 11 سالة 
شیعه در فضای مجازی پرداخت. منظور از فضای 
سایبر ش��یعه در این مقاله، سایت ه��ای متعلق به 
شیعیان اثنی عش��ری است که اطلاعاتی در حوزة 

شیعه ارائه می کنند.
اولی��ن فضای سایبر ش��یعه در ای��ران با سایت 
»ح��وزه نت« در سال 77 آغاز ش��ده  است و پس 
از آن سایتی متعلق به آیت الله سیس��تانی و سپس 
»بلاغ« پا به عرصه ظه��ور نهاده اند. وی از نقش 
پررنگ قم و حوزة علمیه و طلاب دینی در فضای 
سایبر ش��یعی یاد و هف��ت موج از فض��ای سایبر 
ش��یعی را ب��ه ترتیب زیر ارائه ک��رد: متن محوری، 
نهادمح��وری، مناسک مح��وری، مواجهه محوری، 
گفت وگومحوری، اجتماع محوری، آموزش محوری.

هفت موج فضای سایبر شیعی
م��وج متن مح��وری: مت��ون دین��ی ب��ر سای��ر 
فعالیت های ارتباطی چیره بوده است و سایت هاي 
ایس��تا با گرافیک س��اده و صرف انتق��ال مفاهیم 

مکتوب بوده اند.

 م�وج نهادمح�وری: نهادهای دین��ی و مراجع به 
ایج��اد سایت و ی��ا حمای��ت از وب سایت های 
موجود پرداخته ان��د و چندزبانگی از ویژگی های 

این سایت هاست.
 موج مناسک محوری: که با تأکید بر عواطف دینی 
در جامعه به جای تأکید بر ش��ناخت سایت هایی 
چون استخ��اره آنلاین، حج مجازی، حس��ینیه 

مجازی و ... را شامل می شود.
 موج مواجهه محوری: سایت ها به مواجهة عقیدتی 
نگاه می کنند و بیش��تر حالت دف��اع انفعالی در 
برابر وهابیت دارند. مواجهة سیاسی چون تکفیر 
اینترنت��ی، سایبر تروریس��م از مفاهیم این موج 

است.
و  هم زیس��تی  ب��ه  گفت وگومح�وری:  م�وج   
گفت وگوهای دینی چون تالار گفتمان ها اشاره 

دارد.
 موج اجتماع محوری: که به ساماندهی یک زندگی 
دینی در اینترنت ک��ه نیازهای مختلف کاربران 
دینی را به صورت مجازی در برمی گیرد، شامل 
می شود. ارتباط دوسویه، پویابودن و به روزرسانی 
سری��ع مانند سایت تبی��ان مثال��ي از این موج 

محسوب می شود.
 م�وج آموزش مح�وری: ک��ه گرایش ب��ه آموزش 

مجازی دارد.
جهانگی��ر راه حل های��ی ب��رای تثبی��ت م��وج 
اجتماع مح��وری ارائه داد که عبارت ان��د از: پرهیز 
از م��وازی کاری، بازآفرینی هن��ری و تولید محتوا، 
اهتم��ام به ابع��اد ارتباط��ی و تعامل��ی و توجه به 

مخاطب و ارتباط دوسویه.
آسیب شناسي رسانة دیني

دکت��ر »علیرضا پویا« به ارائ��ة نتایج مقالة خود 
درب��ارة »معیارهای خب��ر و اطلاع رسانی در قرآن 
کریم« -که کتابی با این نام نیز چاپ شده است- 

پرداخت.

وی معتق��د است ک��ه نظ��ام خبررسانی حاکم 
ب��ر جهان و مبان��ی نظری آن -ک��ه جامعة ما نیز 
آنه��ا را به قرض گرفت��ه  است- به وضعیت بهتر و 

مطلوب تری نخواهد رسید.
در روز دوم همای��ش که در تهران برگزار ش��د، 
دکت��ر »علي اصغر غلام  رضای��ي«، معاون آموزش 
و پژوه��ش سازمان صدا و سیما ب��ه بررسی ابعاد 

حضور دین در رسانه پرداخت.
وي با نگاهی به حضور دین در رسانه، پرداختن 
ب��ه موضوع دی��ن در رسانه را ی��ک تکلیف الهي 
قلمداد ک��رد و صرفِ داش��تن ش��بکه هایی چون 
قرآن و معارف که مس��تقیم ب��ه امور صوری دین 

می پردازند، کافی ندانست.
غلام  رضای��ي معتق��د است ک��ه باید ب��ه تبلیغ 
غیر مس��تقیم دی��ن در رسانه و تولی��د برنامه های 
پژوهش محور پرداخت تا بتوان عمق متن دیني را 

در خلال تولید برنامه وارد کرد.
»رحی��م  پورازغدي«، استاد دانش��گاه نیز دربارة 
ل��زوم تولی��د تئوری ه��ای رسانه سخ��ن گفت و 
آغاز رسان��ة دیني را با آغاز نب��وت و رسالت یکی 

دانست.
وي در بی��ان دلایل موفق نبودن در حوزة رسانة 
دینی در سی سال اخیر، به نهادینه نکردن تفکرات 
این حوزه و نبود انس��جام در اندیشه های این حوزه 

اشاره کرد.
او معتق��د اس��ت ک��ه از دی��دگاه منف��ی، دین 
رسانه ای ش��ده یعنی دین مبتذل ش��ده که اصالت 
مطل��ب در آن معنای��ی ندارد و بیش��تر براي جلب 
مخاط��ب است که خط��ری برای دین به ش��مار 
می آید؛ درحالي که رسانة دیني به معنای عام یعنی 
رسانه ای ک��ه موضوع اصلي آن دین و مفاهیم آن 
اس��ت و در نقطة تقابل هم ق��رار دارند؛ اما تعریف 
کامل تری از رسان��ة دینی یعنی آنکه رسانه ای که 
موضوع آن دین نیست؛ اما هدف و روش آن دیني 

اس��ت که در نتیجة آن مخاطب رفتارهاي دیني از 
خود بروز مي دهد.

وي جامعة اسلامي را جامعه اي به دور از تعصب 
و داراي گفتم��ان انتقادي ارزیاب��ي کرد که رسانة 
دیني در آن ب��ه تبیین اخلاق ها و ارزش هاي دین 
مي پردازد و جامعه را ب��ه سمت زندگي عادلانه تر، 

دیني تر و انتقادي تر سوق مي دهد.
همچنین دکت��ر »ناصر باهنر« و »علي جعفری 
«، مقال��ه ای با موض��وع »رادیو و م��دل آییني در 
توسع��ة ارتباطات دین��ي؛ مطالعة موردي ش��بکة 

معارف صدا« را ارائه دادند.
»حجت الله بیات« نیز در مقالة »مباني ضرورت 
تبلیغ دین از رسانه هاي نوین« به ارائة این موضوع 

در همایش پرداخت. 
بی��ات معتقد اس��ت که اسلام، دین��ی است که 
به  ط��ور کامل ارتباطی است. او ب��ه بهره گیری از 
رسانه ه��ای نوی��ن در امر تبلی��غ پرداخت و گفت: 
»دو بع��د مه��م رسانه هاي نوین بع��د »ارتباطي« 
و »بهر من��دي« اس��ت. پیش��رفت هاي حاصل از 
رسانه ه��اي جدید تغییرات عم��ده اي را در ارسال 
پیام و استفادة مخاطب��ان رسانه اي ایجاد کرده اند. 
فراهم ش��دن امکانات براي پخش گس��ترده باعث 
ش��ده است، این تغییرات به وجود آید؛ ش��یوه هاي 
جدی��د ضبط و نگه��داري رسانه ه��اي نوین و فرا 
ملي  شدن پیام رساني، سهولت دسترسي مخاطبان 
ب��ه برنامه هاي مختل��ف و بالا رفتن قدرت انتخاب 
آنان، همچنین بخش عمده اي از فرصت آنان را به 
بهره گیري از برنامه ه��اي رسانه ها اختصاص داده 

است.«
وی در چنی��ن ش��رایطي براي اب��لاغ پیام هاي 
جهان��ي و جاودانة اسلام، تکیة صرف به ارتباطات 
سنتي، میان فردي و گروهي را لازم ندانس��ت؛ زیرا 
ابزارها، شیوه هاي ارتباطات و تبلیغات با زمان هاي 
گذش��ته به طور کامل متفاوت ش��ده است و اصل 
تناسب تبلیغ��ي در اسلام، ما را مل��زم مي کند که 
از رسانه ه��اي نوین در تمام فرآیند هاي پیام رساني 

بهره ببریم.
در مقالة »رادیو، مدل آیینی در توسعة ارتباطات 
دین��ی« که دکتر باهنر آن را ارائه کرد، آمده است: 
»به نظر مي رسد، رادیو معارف در رویکرد کم وبیش 
یکنواخت، اما مستمر و فعالِ ده سال اخیر خود، به 
ط��ور عمده ب��ا »تلقي هایي انتقال��ي از ارتباطات« 
سروکار دارد و نخواسته است، توسعة  ارتباطي خود 
را از راهبرد هایي بدی��ل و جدید دیگري پي گیري 
کن��د. اتکاء ب��ه بس��ته هاي تک موضوع��ي، مورد 
خطاب قرار ندادن هویت هاي دیني سني و صنفي 
با برنامه سازي همگاني و سطح بندي مخاطبان به 
نخبه و عوام، از نش��انه هاي ضعف بهره هاي آییني 

این رادیوي مهم است.«
این مقاله برای برنامه سازی آیینی، این پیشنهاد 
را ارائ��ه کرد ک��ه رویکرد اختصاص��ي )اختصاص 

برنامه ها به هویت ه��ا و گروه های مذهبي متنوع( 
به  ج��اي رویک��رد تخصص��ي )برنامه هایي که به 
هویت ه��اي مذهب��ي مختلف مخاطب��ان توجهي 
ندارن��د و که فق��ط از نظر عم��ق محتوایي به دو 
دستة عمومي و تخصصي تقس��یم مي ش��وند( در 
اولوی��ت قرار گی��رد، حضور تلفني ش��نوندگان در 
برنامه سازي توسعة  کمي و کیفي یابد و برنامه هاي 
تلفن��ي »اقرار گرایان��ه« و »ابرازگرایان��ه« نی��ز در 
کنار تلفن هاي »بیانگرانه« حضور داش��ته باش��ند، 
همچنین در بسته هاي اختصاصي برنامه سازي، به 
محتواهاي سرگرم کنن��ده و تاریخي به طور جدي 

توجه شود.
اصالت با ارتباطات دینی است 

یا رسانة دینی؟
در میزگ��ردی نی��ز که با حضور »حس��ام الدین 
آش��نا«، استاد فرهنگ و ارتباطات دانش��گاه امام 
صادق )ع(، »حسن خجسته«، معاونت سابق صدا 
و حج��ت الاسلام »هادی صادقی«، دبیر همایش 

برگزار شد، موضوع رسانة دینی پی گیری شد.
آش��نا بر خلاف صادقی معتقد است که اصالت 
ب��ا ارتباطات دین��ی است. وی ب��ه مفهوم مطلق 
رسانه ه��ای دینی معتقد نیس��ت؛ زی��را در اساس 
ارتباط��ات فرهنگی و دینی اس��ت و در آن رسانة 

دینی تحقق می یابد.
از این منظر ارتباطات دینی امری جدید نیست، 
رسان��ه، وسیله ای برای تبدیل دی��ن در جامعه به 
فرهنگ است. تبدیل دی��ن به امور باید و نبایدی 
ک��ه همان تبدیل امر مکت��وب دینی به امر جاری 
زندگی روزمره است، کار رسانه است. امر فرهنگی 
باید ب��ا ویژگی ه��ای تغییر تدریج��ی، اختیاری و 

انتقال بین نسلی همراه باشد.
صادق��ی، رسان��ة دینی را ب��ا توجه ب��ه نحوة 
نگریس��تن از ابع��اد مختل��ف در تعری��ف دارای 
گس��تردگی و محدودیت توصیف کرد. وی تعریف 

از رسانه را محدود به رسانة دیداری و ش��نیداری 
و تعری��ف از دین را نیز به هم��ان معارف قدسی، 
مح��دود ک��رد و بحث را با این پرس��ش ادامه داد 
که ب��رای آنکه رسانه به رن��گ قدسی درآید، چه 
باید کرد؟ راه حل هایی که برای دینی کردن رسانه 
از ط��رف صادقی مطرح ش��د، عبارت ان��د از: ارائة 
موضوعات، محتوای دین��ی، ساختار دینی و تأثیر 
دین��ی. رسانة دین��ي از دیدگاه صادق��ي رسانه ای 
اس��ت که بتواند سمت وسوي مخاطب را به سمت 
دین��داری و فرا رفت��ن از خودِ م��ادیِ زمینیِ این 
جهانی و این مکانی به سمت عالم قدسی متمایل 

کند و به تعالی بخشی به مخاطب بپردازد.
خجس��ته از ح��وزة هنجاری بای��د و نبایدی به 
رسانه نگاه کرد که چ��ه چیزهایی به مثابة برنامة 
دین��ی در رسان��ه باید مطرح ش��ود و کدام یک بر 
خلاف خط قرمز رسان��ه ای در رسانة دینی امکان 

طرح شدن را ندارد.
وی اظه��ار ک��رد که اگ��ر بخواهی��م، در حوزة 
عمومی و زندگی روزان��ه، رسانه ای به طور کامل 
دینی داش��ته باش��یم، نمي توانیم؛ زیرا گرفتار ذات 
رسانة مدرن هس��تیم که ماهیت ضد اخلاق دارد؛ 
در نتیجه ذات آن در دست ما نیست که بخواهیم 
اص��لاح کنی��م؛ چراک��ه ذات ماهی��ت را ش��کل 

می دهد.
وی یک��ی از نارسایی ه��اي رسان��ه را در بیان 
مفاهیم قدسی ب��ا بیان مثالی این گونه مطرح کرد 
که بعض��ی مفاهیم عال��ی که ب��ه تلویزیون وارد 
می شود، دچار تنزیل و تقلیل می شوند؛ برای مثال 
تصویری کردن ش��یطان، درك آدمی را از مفهوم 

شیطان محدود می کند.
اکن��ون این پرسش وج��ود دارد که رسانه های 
مدرن چق��در می توانند، هم گام با زندگی دینی، ما 
را راه ببرند؟ وی کشف عنصر ارتباطی را که بتواند 

به این پرسش پاسخ دهد، ضروری تلقی کرد. 
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گروه رس�انه: نگاه دیني ب��ه پدیده هاي مختلف از 
دغدغه هاي عمومي بش��ر یا دست ک��م گروه در خور 
توجهي از انس��ان هاست که باورهاي دیني و مذهبي 
تأثیر ویژه اي در نوع زندگي آنها دارد؛ به ویژه نس��بت 
دی��ن و فرهنگ دین��ي با فناوري ه��اي جدید، امروز 
یکي از مهم ترین مس��ائل آنهاس��ت. در حوزة رسانه 
نیز سال هاست، دانش��مندانِ مرتبط با رسانه، فرهنگ 
و دی��ن، با علایق و انگیزه  ه��اي متفاوت، به بررسي 
مس��ائل مش��ترکي رو آورده و به تأمل دربارة ماهیت 
رسان��ه، فرهن��گ دین��ي و هم نش��یني و تضادهاي 

احتمالي این دو پرداخته اند.
مدت ها پیش در پي گفت وگوهایي که با استادان و 
مشاوران خیمه داشتیم، ضرورت توسعة دانش نظري 
و کارب��ردي دربارة نس��بت تبلیغ دیني و رسانة مدرن 
ما را بر آن داش��ت تا تلاش هاي لازم براي تش��کیل 
بنیادي تحت عنوان »بنیاد رشد و توسعه رسانه هاي 
دین��ي « با اهداف ذی��ل را در دست��ور کار خود قرار 

دهیم.
 اهداف

همکاري ب��راي افزای��ش ضریب نف��وذ و میزان    -
اثرگ��ذاري رسانه هاي عض��و از طری��ق: استفاده 
از سیس��تم توزیع مش��ترك، تب��ادل آگهي، تبادل 

لینک، پوش��ش خبري عملک��رد رسانه هاي عضو 
برگزاري نمایش��گاه هاي دوره اي مشترك، انتشار 

ویژه نامه هاي مشترك و ...
کمک به افزایش سط��ح کیفي رسانه ها از طریق:    -
تأمین منابع انساني متخصص، برگزاري دوره هاي 
آموزش��ي مش��ترك، ب��ه اش��تراك گذاري مناب��ع 
محتوایي و اطلاعاتي مشترك، برگزاري جشنوارة 

رسانه هاي دیني و ...
برجس��ته سازي اخبار و مطالب ارزش��ي و اسلامي    -
از طریق پوش��ش خبري هم زمان و مناسب توسط 

همة رسانه هاي عضو
کمک و هم یاري براي رفع مشکلات صنفي   -

عنوان پیش��نهادي ب��راي این کار، بنی��اد »برتر« 
بود. اعضاي پیش��نهادي مجمع عموم��ي بنیاد، کلیة 
رسانه ه��اي دیني و مکتوب و غیر مکتوب را ش��امل 
بودند که در صورت تش��کیل چنین بنیادي مي توانند، 

از خدمات زیر بهره ببرند:
 خدمات برنامه ریزي و مخاطب پژوهي:

- کمک به طراحي و تدوین سند چشم انداز، مأموریت، 
اهداف و راهبرد، ساختارها و آیین نامه هاي داخلي 

براي رسانه هاي عضو
- کم��ک به تعریف دقی��ق مخاطبان ب��ا استفاده از 

شیوه هاي علمي افکارسنجي و بر اساس روش هاي 
جامعه شناختي

- اخذ نظریات صاحب نظران و کارش��ناسان در حوزة 
تخصص��ي و همچنین علم رسان��ه و انتقال آن به 

مدیران رسانه
- برگ��زاري سمیناره��اي علمي-کارب��ردي دین و 

رسانه
 خدمات آموزشي:

آش��نایي با استانداردهاي نوی��ن جهاني در عرصة    -
 رسانه

آموزش مدیریت رسانه   -
آشنایي با فناوري هاي نوین رسانه   -

آش��نایي با مهم تری��ن رسانه هاي جه��ان به ویژه    -
رسانه هاي دیني

آشنایي با روزنامه نگاري نوین   -
آشنایي با ژورنالیسم آنلاین   -

برگزاري دوره هاي خبرنگاري و خبرنویسي   -
آشنایي با مفاهیم و نظریه هاي مهم جهاني مانند:    -
جهاني شدن، wsis، عصر اطلاعات و ارتباطات و 

...
برگزاري جشنوارة رسانه هاي دیني   -

برگ��زاري جلس��ات هم اندیش��ي ب��ا است��ادان و    -
صاحب نظران

 خدمات اقتصادي:
ب��ه اش��تراك گذاري تج��ارب رسان��ه اي عضو در    -

زمینه هاي توزیع و جذب مخاطب
راه اندازي سیستم توزیع مشترك براي مخاطبان خاص   -

جذب حمایت هاي دولتي و مردمي   -
راه اندازي سازمان آگهي هاي مشترك   -

 خدمات تبلیغاتي:
کم��ک به راه ان��دازي وب سایت ه��اي اختصاصي    -

رسانه هاي عضو
انتش��ار بولتن هاي اختصاصي بنی��اد براي معرفي    -
کام��ل اعضا و توزی��ع آن در هم��ة همایش ها و 

سمینارهاي مرتبط
ش��رکت بنیاد در همة همایش ها و نمایشگاه ها با    -

غرفة اختصاصي براي معرفي اعضا
راه اندازي وب سایت بنیاد   -

برگزاري نمایشگاه رسانه هاي دیني در سراسر کشور   -

درج آگهي ه��اي مبادل��ه اي در رسانه ه��اي عضو    -
)تبادل لینک(

پوش��ش اخبار و گزارش عملکرد رسانه هاي عضو    -
توسط یکدیگر

 و خدمات گوناگون دیگري از جمله:
ایجاد کتابخانة تخصصي   -

به اشتراك گذاري منابع انساني   -
به اش��تراك گذاري منابع اطلاعاتي، سخت افزار و    -

نرم افزار، توانمندي ها
کمت��ر  صاحب نظ��ران  و  کارش��ناسان  معرف��ي    -

شناخته شده به دیگر اعضا

اولین نشست
به ای��ن منظور اولین جلس��ة بررس��ي پیش طرح 
تش��کیل بنیاد رش��د و توسعة رسانه هاي دیني )بنیاد 
برت��ر( ساعت 10:30، روز دوش��نبه 88/6/9 در دفتر 

ماهنامة خیمه در قم برگزار شد. در این جلسه:
حجت الاسلام لاجوردي، مدیر مؤسسة انتشاراتي    -

لیل�› القدر 
حج��ت  الاسلام عبدالله حس��ن زادة آمل��ي، مدیر    -

مسئول نشریة پوپک 
آقاي غفاري، نمایندة رادیو معارف قم   -

حجت الاسلام علوي، نمایندة مؤسسة تبیان قم   -
حجت الاسلام احم��د نجفي، دبیر انجمن وبلاگ    -

نویسي دیني 
حاضر بودند .در این جلس��ه ک��ه در آن همة استادان 
و کارش��ناسان حاضر، بر ضرورت تش��کیل چنین 

بنیادي تأکید کردند، موارد زیر مصوب شد:

 مصوبات:
تعیین اهداف بنیاد به  طور مش��خص و واضح در    -
جلس��اتي که به منظور تدوین پیش طرح با حضور 

نمایندگان ثابت هر مؤسسه تشکیل خواهد شد
تعری��ف دقیق رسانة دیني و به اتفاق نظر رسیدن    -

در بین اعضاء
تش��کیل دبیرخان��ة موق��ت در مرک��ز مطالعات    -
راهب��ردي خیم��ه و پي گیري ارتباط��ات لازم تا 

تدوین پیش طرح از طرف دبیرخانه
تشکیل یک اتاق فکر براي تعیین وظایف دبیرخانه    -

و نحوة اجرایي شدن مصوبات
آسیب شناسي این موضوع که چرا تا به حال هیچ    -
نهادي اهداف مورد نظر را پي گیري نکرده است و 

بررسي موانع احتمالي در ادامة فعالیت هاي بنیاد
معرفي یک نمایندة تام الاختیار براي هر مؤسسه   -

بررسي مس��تند هم��ة مؤسس��ات و نهادهایي که    -
مي توانند، در بنیاد عضو شوند و منطق عضوشدن 

هر مؤسسه 
دومین نشست

ب��ه دنب��ال پي گیري ه��اي دوستان مس��ئول در 
مرک��ز مطالع��ات راهب��ردي خیمه، دومین جلس��ه 
در تاری��خ 88/7/27 با حضور 10 نف��ر از استادان و 
کارشناسان ارتباطات و رسانه در سالن جلسات مرکز 
پژوهش هاي اسلامي صدا و سیما برگزار شد. در این 
جلس��ه که آقایان دکتر سلیمي، خب��ازي، متقي زاده، 
حاج بابایي، آش��تیاني، اسدي زاده، رجایي فر و بشیري 

حضور داشتند، به موارد زیر اشاره شد:
این طرح بس��یار ضروري است و مطبوعات کشور    -
به آن نی��از دارند؛ اما باید فازبن��دي و از اقدامات 
کوچک و محدود آغاز شود. ابتدا باید چند رسانه با 
هم متحد ش��وند و سپس دیگران را نیز به حضور 

در بنیاد مجاب کنند. 
به فرض اگر همة اقدامات به صورت درست انجام    -

ش��ود، افق و چشم انداز طرح موجود مبهم است و 
باید مشخص شود، در تحقق اهداف در این پهنة 
رسانه اي متکثر چگون��ه مي توانیم، تأثیر مطلوب 

داشته باشیم.
باید بررس��ي کنیم که چگونه مي توانیم، مصوبات    -
این طرح را الزام آور کنیم و آیا مسئولان رسانه هاي 

دیني پایبند به این الزامات خواهند بود؟
اهداف طرح اکنون بسیار نازل تر از یک بنیاد است    -
و م��ا باید واژة توسعه رسانه هاي دیني را به تولید 

و توسعة رسانه هاي دیني تبدیل کنیم.
سه مرحله باید در این طرح مد نظر قرار گیرد:   -

ال��ف( خدم��ات رسان��ه اي، ب( هم سان سازي و   
هم افزایي، ج( قدرت سازي و کنترل قدرت

براي موفقیت این طرح باید کس��اني خود را براي    -
این کار وقف کنند و ب��ا حضور در اتاق فکر بنیاد 
در یک فرایند زمان��ي طولاني، طرح را پي گیري 

کنند.
پیش��نهاد مي ش��ود با ایجاد یک سایت براي ارائة    -
خروجي ه��اي رسانه هاي مختلف، ب��ه تبلیغ این 
رسانه ه��ا و اطلاع رساني و ارائ��ه محتواهاي این 
رسانه پرداخته شود و سپس رسانه ها را با توجه به 
لزوم وجود اتحاد ب��ه زمینه سازي براي حضور در 

مجمع عمومي ترغیب کنیم.
بای��د بررسي کرد که آیا دیگ��ران پیش از این در    -

این عرصه گام نهاده اند و تلاشي براي گرد آوري 
رسانه ها داش��ته اند؟ اگر چنی��ن است، به چه دلیل 

کار آنها عقیم مانده و به نتیجه نرسیده است؟
سومین نشست

سومی��ن نشس��ت بنی��اد برت��ر در ش��انزدهمین 
نمایش��گاه مطبوعات برگزار ش��د. در این نشس��ت، 
رئیس مرکز مطالع��ات بین المللي دین��ي و استادیار 

دانش��گاه تهران )دکتر یونس نوربخش(، دکتر علي 
جعف��ري )عضو هیئت علمي گ��روه ارتباطات و دین 
دانش��کدة معارف اسلامي دانشگاه امام صادق )ع( و 
مدیر مرکز مطالعات راهبردي خیمه )حجت الاسلام 
مرتضي وافي( به بیان دیدگاه هاي خود دربارة چنین 
بنی��ادي پرداختن��د. همچنین مرتضي واف��ي با بیان 
اینک��ه در دنی��اي امروز آنچه بی��ش از پیش فضاي 
فرهنگي، دین��ي و آییني ما را رن��ج مي دهد، دوري 
رسانه هاي آییني از یکدیگر است که هریک به مثابة 
قطع��ه اي از یک جورچین عمل مي کنند، تأکید کرد: 
»ممکن است، هری��ک از این قطعات در جاي خود، 
قطع��ه اي زیبا، مطلوب و مورد قبول باش��د و با یک 
درج��ه از مقبولیت به کار خود ادامه دهد؛ اما با وضع 
موجود، وقتي این قطعات را کنار یکدیگر مي گذاریم، 
ب��ه یک تصوی��ر کامل و دقیق از ی��ک رسانة آییني 
نمي رسیم.« وافي طرح تش��کیل بنی��اد برتر را یک 
اخت��راع فرهنگي نامید و تلاش ب��راي ظهور و بروز 
یک جریان چندرسان��ه اي متناسب با نیازهاي امروز 

جامعه را از وظایف این بنیاد دانست.
دکتر نوربخش در این جلس��ه سه مفهوم »رسانة 
دین��ي«، »دین رسانه اي« و »دی��ن در رسانه« را از 
هم ج��دا کرد و پرداخت��ن به این س��ه مفهوم را در 

بحث هاي آیندة بنیاد ضروري دانست.
رئی��س مرکز مطالع��ات بین المللي دیني ضرورت 
توجه به تأثیر چنین مس��ئله اي ب��ر جامعه و بر خودِ 
نهاد دین را متذکر ش��د و ش��کل  دیگر گفتمان هاي 

مختلف دیني را از تبعات این فعالیت ها دانست.
سومین نشس��ت بررسي پیش ط��رح بنیاد برتر در 
شانزدهمین نمایش��گاه مطبوعات با سخنراني دکتر 
جعف��ري پایان یافت. دکتر جعفري ضمن استقبال از 
این طرح با برش��مردن ویژگي ه��اي جامعة ایران و 
ب��ا توجه به تمایزهاي جامع��ة ایراني با جوامع غربي 
تأکید کرد: »در کش��ور ما هم��ة رسانه ها باید دیني 
باش��ند. یک رسانه مي تواند، ب��ه موضوع ورزش و یا 
هر موضوع دیگري بپردازد؛ اما رویکرد آن مي تواند و 

باید اخلاقي و دیني باشد.« 

اولین قدم ها براي  تشکیل بنیاد رشد و توسعة رسانه هاي دیني

گزارشي از نشست هاي خیمه با اساتید،صاحب نظران و مدیران دربارة موضوع رسانه هاي دیني
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در زمان نخس��ت وزیري دکتر مصدق، »بشیر 
فرهمند« به ریاست ادارة کل تبلیغات و انتشارات 
منصوب ش��د. در آن زمان بشیر فرهمند از استاد 
راش��د درخواست کرد که سخنراني هایش را به 
هفته اي دو بار در هفته افزایش دهد؛ اما استاد با 

این پیشنهاد موافقت نکرد.1 
همچنی��ن ط��ی گ��زارش س��اواك در تاریخ 
1338/3/30 اع��راب، از سخنرانی ه��ای آق��ای 
راش��د استقبال کردند. در این گزارش آمده است 
که این سخنرانی ها نق��ش مفیدی در راه اتحاد 
مس��لمانان ایفا می کنند. در ادام��ة این گزارش 
آمده است که »... هرگونه وزنه که از این راه در 
ته��ران به دست آید، به همان اندازه مفید است؛ 
زیرا هرکه مدع��ی وحدت اعراب است؛ تضعیف 

خواهد شد.«2 
سیاس��ت تبلیغاتي حاکم بر رادیو، مس��تقل از 
سیاست هاي تبلیغاتي رژیم پهلوي نبود. این رژیم 
که از دهة 1340 به بعد هر روز بیش از روز قبل 
به آمریکا و غرب نزدیک مي ش��د، سعي مي کرد 
با برنامه هاي گستردة تبلیغاتي به تدریج فرهنگ 
غرب را در این کشور گسترش دهد؛ بنابراین در 
کنار برنامه هاي مذهبي رادیو، برنامه هایي وجود 
داشت که به طور کامل مغایر با شئونات مذهبي و 
حتي پیشینة ملي مردم ایران بود. هرچه بر تعداد 

این برنامه ها افزوده مي ش��د، سیاست بر این بود 
که بر محتوا و وزانت برنامه هاي مذهبي افزوده 
شود. شاید رژیم پهلوي بدین طریق مي خواست، 
زه��ر برنامه هاي سکولار رادیو را بگیرد و بر این 
سیاست دوگانه سرپوش گذارد. شاهد این مدعي 
برنامه ریزي رادیو ب��راي برنامه هاي ماه مبارك 

رمضان است.
توضی��ح اینک��ه در زم��ان ریاس��ت اسفندیار 
بزرگمه��ر پخش اذان صبح در رادیو قطع ش��ده 
بود؛ اما در اسفن��د 1340 مصادف با ماه مبارك 
رمضان بنا به خواست شنوندگان از این تاریخ به 
بعد هم در م��اه مبارك رمضان و هم در سراسر 

سال اذان صبح از رادیو ایران پخش می شد.
در زمان نخس��ت وزیری دکتر »علی امینی« 
در سال ه��ای 41-1340 که مصادف با ریاست  
»نص��رت الله معینی��ان« بر ادارة کل انتش��ارات 
و رادی��و ب��ود، درخواست های زی��ادی مبنی بر 
راه ان��دازی سخنرانی ه��ای آق��ای »محمدتقی 
فلسفی«، واعظ مشهور، از طرف مردم و مجامع 
مذهبی مي ش��د؛ از این رو سخنرانی های ایشان 
در روزهای ماه مبارك رمضان از مس��جدی که 

از آنجا سخنرانی می کرد، از رادیو  پخش می شد 
و شنونده های رادیو در سراسر کشور از آن بسیار 

استقبال مي کردند.3
در ایام مذهب��ی محرم، ویژة دهة اول، برخی 
برنامه های عادی رادیو قطع می ش��د و به جای 
آنه��ا برنامه ه��ای مذهب��ی پخش می ش��د و یا 
محتوای برنامه ه��ای روزمرة قبلی به گفتارهای 

مذهبی اختصاص می یافت. 
در اردیبهش��ت سال 1344 که قسمتی از آن 
مصادف با ماه محرم بود، آقای »حس��ن صدر« 

سلسله سخنرانی هایی داشتند
و نی��ز آقای »نعمت الله قاضی ش��کیب« چند 
برنام��ه با نام »خون و خورش��ید« ب��رای رادیو 

نوشت.
برنام��ه ای نی��ز ب��ه ن��ام »ردای کارون« به 
نویس��ندگی آقای »محمد سروش« در فهرست 

برنامه های مذهبی رادیو جای داشت.
همچنین کساني چون: آقایان سبزواری، دکتر 
ناظرزاده کرمانی، دکتر خوانساری، دکتر مظاهر 
مصفا، دکتر مهاجرانی، آل آقا از رادیو سخنراني 

داشتند.4
در زمان ریاست نص��رت الله معینیان در ادارة 
کل انتشارات و تبلیغات، تحولات اساسي زیادي 
در ابع��اد گوناگون فعالیت هاي رادیویي به وجود 

در قس��مت هاي پیش��ین اش��اره ش��د که وجود برنامه هاي مذهبي در رادیو ایران به دلیل توجه به 
دین مداري نبوده است، بلکه از دین به منظور سدي در برابر کمونیست استفاده مي شد و اکنون ادامة 

تاریخ برنامه هاي مذهبي رادیو از سال 1340 به بعد:

بخش ششم و 
پایانی

آمد. یکي از این موارد تنوع بخشي و جذاب کردن 
قالب ه��اي برنامه سازي رادیویي ب��ود؛ از این رو  
برنامه ه��ای مذهب��ی رادیو نیز ع��لاوه بر قالب 
سخنراني، در قالب هایي چون نمایش��نامه، اشعار 
عرفاني همراه با آیات قرآن ساخته ش��د. در ایام 
سوگواری های مذهبی نی��ز رادیو قطع موسیقی 

داشت.5
با انتص��اب »جهانگیر تفضیل��ی« به ریاست 
ادارة ک��ل تبلیغات و انتش��ارات، م��ردی که در 
حی��ات سیاسی خود ه��ر روز به رن��گ تازه ای 
درآمد، سیاست تبلیغاتی رادیو در قبال برنامه های 

مذهبی به کلی تغییر کرد.
او در ب��دو کار پخ��ش اذان از رادیو را متوقف 

کرد.6
سپس از پخش سخنرانی استاد راشد جلوگیری 
کرد. او حتی ترکیب ش��ورای نویسندگان رادیو 
را به ه��م زد و از عناص��ر لائیکی چون »فرخ لو 
پارسا« در این شورا استفاده کرد و آنقدر در اتخاذ 

سیاس��ت غیر مذهبی و ض��د مذهبی افراط کرد 
که ساواك در گ��زارش اطلاعات داخلی خود با 
موضوع افکار عمومی در تاریخ 1342/3/19 که 

سند آن موجود است، می نویسد:
»بی سیاست��ی جهانگیر تفضل��ی در تحریک 
مقام��ات مذهب��ی و ایجاد عصبانی��ت در مردم 
بسیار مؤثر بوده است و قسمت عمدة تشکیلات 
مخالفان در اث��ر اقدامات بی رویة تفضلی قدرت 

گرفته است.«7
برنامه های مذهبی، پخش اذان محلی 1344

در سال 1344 زماني که رادیو زیر نظر وزارت 

اطلاعات اداره مي ش��د، »حسن پاکروان« وزیر 
اطلاعات بود. یکی از مهم ترین اقدامات پاکروان 
در این مقام برای رادیو راه اندازی پخش اذان به 

ساعت شرعی محلی در مراکز استانی بود.
این اقدام را مهندس پارسا استاندار اصفهان در 
جلسة افتتاح برنامه های بامدادی رادیو اصفهان 
که حدود صد نفر از شخصیت های اصفهانی هم 

در آن حضور داشتند، چنین بیان می کند:
»مطلب دیگ��ر اینکه من نامه ای داش��تم، از 
جناب آقای وزیر اطلاعات )حس��ن پاکروان( که 
برای تعیین ساعات در قبل پخش اذان جلسه ای 
تشکیل شود تا اذان مغرب به وقت محلی پخش 
شود. این کار نیز بسیار خوب است و پیش از این 

مورد تقاضای عده زیادی از علما بود... .«8
مس��ئلة قطع موسیقي در رادیو، بس��یار جدي 
ب��ود. در ای��ام قط��ع موسیق��ي، رادی��و حتي از 
 پذیرفت��ن و پخش آگهی های هم��راه موسیقی 
خودداری می کرد و به صاحبان شرکت ها اعلام 

  رحيم موذن زاده اردبيلی: 
هر گوشه اي انداختم نشد 

تا اينکه آن را 
در روح الارواح 
آواز بيات ترک 

اجرا کردم  

گیتی کاوه*

مرحوم مؤذن زاده و برادرش
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کرد که از آنها آگهي بدون موسیقی می پذیرد و 
مسئولیت این کار با دفتر آگهی وزارت اطلاعات 

بوده  است.9
»سیدضیاء الدی��ن  دکت��ر   1352 س��ال  در 
سجادي« مسئولیت برنامه هاي مذهبي رادیو را 

به عهده داشت.
هدف برنامه های مذهبی، روشن کردن افکار 
مس��لمانان و نش��ر حقایق و مع��ارف اسلامی و 
معرفی ش��خصیت های مهم اسلام، اعلام شده 

بود.10
قاری��ان ق��رآن در دهة 50: آق��ای احمدیان، 
محمدتقی از نفرات اول مس��ابقات داخلی و بین 

المللی قرآن بودند.11
لازم ب��ه توضیح اس��ت که در ای��ن سال ها 
رادیویي به نام »رادیو دریا« در ش��مال کش��ور 
تأسیس شده بود که مسئولیت تهیة  برنامه براي 
جماعتي ک��ه در ساحل دریا ب��ا وضعیت منافي 
عفتي ک��ه خوانندگان این مقال��ه از آن آگاه اند، 
داش��ت؛ بنابراین برنامه  هاي مذهب��ي در رادیو، 

یک پوشش سطحي بیش نبود.
در س��ال 1352 صدا و اطلاع��اتِ موسیقایی 
خوانندگان اش��عار مذهبی رادیو می بایس��ت به 
تصویب ش��ورای موسیقی مي رسید. خوانندگان 

اشعار مذهبي در این زمان عبارت بودند از:
آقای��ان: سید جواد ذبیحی، حس��ن یزدانیان، 

احمدیان، میلادی، رضایی، رستمی و رضوی. 
در س��ال 1352 گ��روه دی��ن و ادب در رادیو 
راه اندازي ش��د و اقداماتي به شرح زیر در زمینة 

برنامه های مذهبی انجام داد:
ال��ف( توج��ه بیش��تر سخنرانان ب��ه امور 
اجتماعی و اقتصادی و نیازمندی های نس��ل 

جوان به امور تربیتی و اخلاقی
ب( بررسی دقیق اش��عار عرفانی و مذهبی 
که به وسیلة خوانندگان اجرا می ش��د، تا اشعار 

سست و کم ارج به برنامه راه نیابد
ج( ایج��اد هماهنگ��ی بی��ن گ��روه دین و 
ادب و سای��ر گروه های رادیو و تلویزیون ملی 
ای��ران؛ به این منظور که از تکرار مکررات در 

برنامه های مختلف جلوگیری شود
جوان��ان  از  ت��ن  چن��د  دخال��ت دادن  د( 

تحصیل کرده در امر تهیه و طرح برنامه
مدی��ر گروه دی��ن و ادب آق��ای دکتر »ضیاء 
الدین سج��ادی« ب��ود و آقای »سی��د ابراهیم 
ستوده« از طرف ایش��ان امور اداری و فنی این 

گروه را انجام می داد.
در س��ال 1352 برنامه ه��ای مذهبی روزمرة 
ه��ر روز ساعت پنج تا ش��ش بام��داد در برنامة 
صبحگاه��ی و ساعت 11/40 ت��ا ساعت دوازده 
با نام سخنرانی مذهبی پخش می ش��د. روزهای 
جمعه بعد از اخبار ساعت 20 برنامة یک ساعته، 
استاد راشد جزو برنامه های مذهبی روزمره بود. 

برنامه ه��ای مذهبی روزهای ع��ادی و نیز ایام 
سوگ��واری و اعیاد مذهبی و ماه مبارك رمضان 
با نظارت مس��تقیم گروه دین و ادب در قسمتی 
از برنامه ه��ای مربوط و با هم��کاری این گروه 
در زمین��ة مطالب مذهبی سای��ر گروه ها انجام 

می گرفت. 
سخنرانان مذهبی ب��ه ترتیب روزهای هفته: 
شنبه آقای دکتر بهبهانی، یکشنبه آقای دانشی، 
دوش��نبه آق��ای آل آقا، سه ش��نبه دکتر صالحی 
کرمانی، چهارش��نبه دکتر مهاجرانی، پنج ش��نبه 

آقای سبزواری، جمعه آقای راشد12
اخبار مذهبی رادیو

پس از ادغام رادی��و و تلویزیون در سال 1350 
ش��ورای مذهبی به ریاست آقای جعفریان، معاون 
سازمان تشکیل شد. تأسیسات برنامه های دینی در 
این شورا طرح ریزی مي شد و توسط کمیته مذهبی 
به اج��را درمي آمد. اولین تصمیمی که این ش��ورا 
گرفت، ایجاد ی��ک بخش خبر با نام اخبار مذهبی 
بود. ایجاد این بخش این هدف را داشت که مردم 
علاقه مند از رویدادهای مذهبی کشور خود و سایر 
کش��ورهای اسلامی آگاه شوند و در واقع نقطه ای 
ب��رای ارتباط جه��ان اسلام با کش��ور اسلامی در 

دستگاه ارتباط جمعی )رادیو ( به وجود آید.
اخبار مذهبی ابتدا کار خود را با تشکیل مجالس 
دین��ی در تهران آغاز کرد و به علاقه مندان محلي 
مشخصات تش��کیل یک مجمع مذهبي را آگاهی 
مي داد، سپس مجالس  دینی ش��هرستان ها را نیز 

در این بحث آورد.
آنگاه به معرفی کتاب هایی که در ایران و جهان 
اسلام به چاپ مي رسید، پرداخت و در این زمینه تا 
آنجا که مقدور بود با مولفان و ناش��ران کتاب های 
دین��ی نیز مصاحبه هایی ترتیب مي داد و در آخرین 
مرحله به پخش خبره��ای دینی مربوط به جهان 

اسلام پرداخت. 
خبره��ای مذهبی را در ته��ران کمیتة مذهبی 
تهیه مي کرد و جالب بود که خود مردم خبرنگاران 
کمیتة مذهبی بودند، کمیته پس از بررسی، خبر را 

منتشر می کرد.
در ش��هرستان ها مراکز خبری رادیو و تلویزیون 
ب��ا این برنامه همکاری مس��تقیم داش��تند و اخبار 
خ��ود را به این مرک��ز مخاب��ره می کردند و مرکز 
خبر هم آن  را به قس��مت خبرهای مذهبی می داد. 
سه ماه رمضان،  مح��رم و صفر خبرهای مذهبی 

رونق بیشتری داشت. در ماه رمضان گروه مذهبی 
سازمان رادیو و تلویزیون فعالیت فش��رده و تلاش 
بیش��تری از ماه های دیگر داش��ت. در طول سال 
گروه مذهبی سازمان رادیو-تلویزیون مرجعی بود، 
برای پاسخ سوالات دینی شنوندگان رادیو و طبق 
آمار، ماهانه کم وبیش به دو هزار سؤال پاسخ گفته 

می شد.
کمیتة مذهبی علاوه ب��ر این وظایف، روزانه از 
رادی��و، 25 دقیقه برنامة مذهبی پخش می کرد که 
سخنرانی مذهبی نی��م روز، اخبار مذهبی و اذان را 
ش��امل مي ش��د. در سخنرانی های نیم روز هر روز،  
یکی از سخنرانان مذهبی دربارة مس��ائل مختلف 
دینی و اسلامی و معارف و فرهنگ اسلام سخنرانی 
می کردند که به ترتیب روزها آقای بهبهانی، آقای 
صالح��ی کرمان��ی، آق��ای مهاجران��ی و روزهای 
پنج شنبه، دانش��مند محترم، آقای راشد سخنرانی 
می کردند. دیگر همکاران برنامه هاي مذهبي رادیو 
در نیم��ة دوم ده��ة 1350 عبارت بودن��د از آقای 
سیدمهدی آل طاها، محم��د موقتیان، سیدمحمد 

ستوده، دکتر محمد پیشوایی و دیگران. 
آنچه به اختصار دربارة برنامه هاي مذهبي رادیو 
آمد، نشان مي دهد که مردم ایران، همه، اسلام را 
مي خواستند؛ نه آنچه به ط��ور ناقص و ابتر به آنها 

مي رسید. 
براي حس��ن ختام این یاداش��ت به اصیل ترین 
و جاودانه تری��ن اثري ک��ه در رادیو ساخته ش��د، 
مي پ��ردازم و آن اذان مرح��وم رحی��م م��ؤذن زادة 
اردبیلي است. ایش��ان، خود، در ب��ارة این موضوع 
مي گویند: »هر گوش��ه اي انداختم نشد تا اینکه آن 
را در روح الارواح آواز بی��ات ت��رك اجرا کردم.« و 
این همان اذاني است که بیش از پنجاه سال است 
که از رادیو پخش مي شود و با شنیدن آن روح هر 
مخاطبي به سوي عرش اعلا به پرواز درمي آید.  

* دبیر کمیتة مرکزی نظارت موسیقی معاونت صدا

منابع:
1. اسن��ادی از تاریخچة رادیو در ای��ران )1379(، تهران: 

وزارت فرهنگ وارشاد اسلامی، ص 38
2. همان ص 459
3. همان ص 59

4. مجلة رادیو ایران )1344( ش 102، ص 5
5. منبع اول، ص 510

6. مصاحبه با شاهرخ نادری، تابستان 1386
7. مجلة رادیو ایران )1344( ش 113، ص 6

8. کاره��ای هفت��ه، ادارة اطلاع��ات و رادی��و اصفه��ان، 
1344/3/1. ص 3

9. شرح وظایف بخش های وزارت اطلاعات 1348/12/20. 
)سند موجود در مرکز اسناد ملی ایران(

10. تماشا، 1352/3. صص 22-23
11. تماشا، 1352/2. ص 68

12. تماشا، 1352/11. ص 55

  برنامه های مذهبی راديو نيز
 علاوه بر قالب سخنراني، 

در قالب هايي چون نمايشنامه، 
اشعار عرفاني همراه با آيات قرآن

 ساخته شد 
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نام: ..............................
نام خانوادگي: ..............................

 زن  1. جنسیت: مرد
2. سن:

 پژوهشگر  مدیر  کارشناس  کارمند  3. گروه شغلي: دانشجو
4. تحصیلات:

5. سابقه و نحوة آشنایي شما با مجله چگونه است؟
.....................................................................................................................................................................................................................................................  

 به طور اتفاقي  6. نحوة مطالعة مجله: به طور پیوسته
7. شما انتخاب کدام زمینة تخصصي را به مجله پیشنهاد مي کنید؟
 الف( عوام گرایي و خردورزي در دین به ویژه در مناسک عاشورایي  

 ب( تبیین اهداف قیام عاشورا  
 )... ج( پرداختن به مسائل و موضوعات مربوط به  گروه هاي فعال در مناسک عاشورایي )هیئت ها، مداحان، منبري ها و  

 د( هر سه مورد  
ه( موارد پیشنهادي دیگر: ...........................................................................................................................................................................................................  

8. به  نظر شما خیمه میان نشریات دیگر چه جایگاهي مي تواند داشته باشد؟ 
 نمي دانم  ضعیف  متوسط  خوب  
9. در چه مواردي از مجله استفاده کرده اید؟ 

 پژوهش هاي موردي  پژوهش هاي علمي  مطالعة تخصصي  مطالعة عمومي  
10. حجم مقالات را چگونه ارزیابي مي کنید؟ 

 کم  کافي  زیاد  بسیار زیاد  
11. تنوع عناوین و موضوع مقالات چگونه است؟ 

 کم  مناسب  خوب  عالي  
12. سطح علمي مقالات مجله از نظر شما چگونه است؟ 

 بسیارپایین  غیرمعمولي  معمولي  تخصصي  بسیار تخصصي  
13. سطح کاربردي مقالات را چگونه ارزیابي مي کنید؟ 

 کاملًا بي فایده  بي فایده  در برخي موارد مفید  مفید  کاملًا مفید  
14. جاي چه مطالبي را در خیمه خالي مي بینید؟

.....................................................................................................................................................................................................................................................  
15. سبک نوشتاري و ویرایش مطالب چگونه است؟ 

 ضعیف  متوسط  خوب  بسیارخوب  
16. خیمه را در پرداختن به مسائل و موضوعات روز تا چه حد موفق مي دانید؟ 

 ضعیف  متوسط  موفق  بسیارموفق  
17. تیترها و سوتیترهاي انتخابي تا چه حد در تصمیم شما براي خواندن مطالب مؤثر هستند؟ 

 بسیار کم  کم  زیاد  بسیار زیاد  
18. صفحه آرایي مجله را چگونه ارزیابي مي کنید؟ 

 ضعیف  متوسط  خوب  بسیارخوب  
19. طرح روي جلد تا چه حد در رساندن پیام مجله به مخاطب مؤثر بوده است؟ 

 بسیارکم  کم  زیاد  بسیارزیاد  
20. نظر شما در مورد قیمت مجله چیست؟ )هر شماره 850 تومان( 

 ارزان  متناسب  گران  بسیارگران  
21. به نظر شما کدام فاصلة زماني براي انتشار، مناسب است؟ 

 هفته نامه  دو هفته نامه  ماهنامه  فصلنامه  
22. مجلة خیمه را چگونه تهیه مي کنید؟ 

 سازمان تبلیغات  کتابخانه و اتاق هاي مطالعه  اشتراك  خرید از کیوسک  
23. به نظر شما آیا ضرورتي براي انتشار نشریه اي با شرایط و ویژگي هاي مجلة خیمه وجود دارد؟ 

 شاید با تغییر شرایط انتشار، ضرورت آن احساس شود  نیازي نیست  موازي کاري است  ضروري است  بسیار ضروري است  
24. بهترین طرح جلد از نظر شما: شمارة .......                    بهترین طرح صفحه از نظر شما: صفحة ....... شمارة .......
بهترین مقاله از نظر شما:         صفحة ....... شمارة .......     بهترین تیتر از نظر شما:           صفحة ....... شمارة .......  

فرم نظرسنجی
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تصویر فرم اشتراک نیز قابل قبول می باشد.


