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جامعه /20
دکتر زهرا چوپاني: آن کسي که در مسند و منبر 
اين مجالس نشسته اس��ت، اگر مي بیند متخصص 
نیس��ت، واقعاً نبايد جوابگو باش��د؛ ولي متأس��فانه 
کس��اني وجود دارند که با اينکه مي دانند متخصص 
نیستند، به پرسش هاي مردم پاسخ مي دهند. چقدر 
خوب مي شد، اگر انسان ها چیزي را که نمي دانند با 
شجاعت بگويند: »نمي دانم، شک دارم يا بايد بپرسم 

و بعد جواب دهم.«

هیئت/4
مرحوم ش��یخ احمد کافي: بعضي ها قیافة ديني 
دارند؛ ولي يک ذره دين ندارند، بعضي ها هم قیافة 
ديني ندارند؛ ولي اين قدر متدين هس��تند ]و[ روي 

حساب ]ديني[ کار مي کنند که حد ندارد.«

هنر و ادبیات آیینی/ 36
مجید شاه حس��یني: محقق��ان و فضلا در مورد مدينة فاضل��ه مهدوي، مگر چند 

کتاب دارن��د؟ زماني ما در تلويزي��ون برنامه اي به 
اس��م »پايان دوران« مي ساختیم و باور آخرالزماني 
مقام اديان و اقوام را بررس��ي کرديم. جالب اس��ت 
که به باور تش��یع و مدينة فاضله تشیع که رسیديم، 
محققان ما بارها به قم رفتند؛ ولي خروجي خاصي 
وجود نداشت که بگويیم يک کتاب راجع به »جنت 
مهدوي« با آن مختصات بحث کرده است و گاهي 
آن قدر آرا و نظرات متفاوت بود که آدم را به حیرت 

وا مي داشت.

تاریخ و اندیشه/ 50
سیدعبدالله حسیني: از آنجا که عاشورا از وقايع مهم صدر اسلام بود، مورد توجه همة 

اقشار مسلمانان بوده اس��ت؛ بنابراين با انگیزه هاي 
شخصي، سیاسي و کلامي دربارة آن به قصه گويي 
و افس��انه گويي مي پرداختند. برخ��ي از مطالب هم 
در دوران صفوي��ه و قاجار، به خصوص قاجار مطرح 
ش��ده اند. در دوران صفويه »گريه« اصالت پیدا کرد 
و در زم��ان قاجار تحت تأثیر رواب��ط ايران با اروپا و 
اين تصوير مسیحیان که حضرت مسیح )ع( را فدية 
گناهان مي دانند، گريه  کردن از اصالت داش��تن به 

عنوان يک عبادت پذيرفته شد.

رسانه/ 70
فقط براي توضیح کامل قضیه بايد گفت، عجیب 
و غی��ر قابل درک و فهم بود. خیلي ها گفتند، ديگر 
سال بعد اجازه نمي دهند، کاروان پیاده باشد؛ اما ما 
بااراده تصمیم گرفتیم، پیاده به مش��هد برويم و در 
جاده ه��ا زمزمه کنیم: »عاقبت اين عش��ق هلاکم 
کن��د/در گذر کوي تو خاک��م کند.« و به طور قطع 

محمد هم همراه ما خواهد بود.

مردم شناسی/ 65
علم، کتل، توق، علامت، انواع پرچم ها و امثال 
آنان دو نقش اساسي و حیاتي در دسته گرداني ها به 
مناسبت شهادت امام حسین )ع( ايفا مي کنند. آنها به 
عنوان عناصري تمرکزبخش، باعث تقويت انسجام 
گروهي میان عزاداران مي ش��وند. ... از سوي ديگر 
اين ابزارها و ادوات هر يک نمادي )symbol( از 

وقايع نبرد کربلا و روز عاشورا هستند.

همکاران اين شماره: مجید سلیمیان، 
الهام حسینی، جواد جواهری 
سعید رضا غضنفری، جلال 
بیطرفان،  محسن واحدی پور 
جواد محمدی، فرامرز رحمانی  
محمد علی بیطرفان، محمدجواد 
اسماعیلی نژاد، سلیمان جهاندیده 
یدالله جباری، فاطمه ایدوست

 ويراستاری و تصحیح: مریم گلباز
طراح نامواره: حمید عجمي
صفحه آرايی و طرح جلد: 
علی اکبر محمدخانی
دبیر سرويس عکس: حسین اینانلو
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حیات جسم به خون است و جامعه شیعی وقتی خدايی  
می شود که خون خدا در رگهايش جريان داشته باشد .

" ث��ارالله " گرچ��ه در تفس��یری ب��ه آين��دة مفه��وم 
خونخواهی و انتقام شهادت مظلومانه سالار شهیدان نظر 
دارد اما در تفس��یری  معطوف به حال ،  پويايی و حیاتی 

است که در متن  جامعه شیعی جريان می يابد .
از همین روی هم تعالیم اهل بیت علیهم الس��لام بر 
زنده نگهداش��تن مفهوم شهادت امام حسین علیه السلام 
تاکید دارد و  هم تهديد دش��منان مکتب اهل بیت هماره 

همین نقطة حساس و تعیین کننده را نشانه می رود.
در حفظ اين مفهوم و بزرگداش��ت اين مقام نیز وظیفه 
مؤمنان ملتزم چون هر حرکت و هر گام ديگر در زندگی، 
تبعیت از پیش��وايان مکتب اس��ت تا راهی که قدم در آن 

می گذارند به مقصد رساند و از آسیب دورتر ماند .
" الیمین و الشمال مضله والطريق الوسطی هي الجادة 
" راه راس��ت و راه چ��پ گمراه��ی اس��ت و راه میانه راه 
صحیح اس��ت ... " العامل علی غیر بصیره کالس��ائر علی 
غی��ر الطريق ، لا تزيده س��رعه الس��یر إلا بعدا "  آن که 
بی بصیرت دس��ت به کار برد چون کس��ی است که در 
راه خط��ا گام بردارد و هر چه س��ريع ت��ر رود از مقصد 
دورت��ر گردد... اين ها نمونه ای اندک از تعالیم پیش��وايان 
ماس��ت که در ماه ش��عبان بر ايش��ان درود می فرستیم و 
در دع��ا و مناجات منصوص اين ماه اعتراف می کنیم که 
" المتق��دم لهم مارق و المتاخ��ر عنهم زاهق واللازم لهم 
لاحق "  آنکه از ايشان جلوتر گام بردارد سرگشتة تباهی 
اس��ت و آنکه از ايش��ان عقب افتد گرفتار گمراهی است 
و تنها آنکه پابه پای ايش��ان رود و همراهش��ان باشد به 

مقصد می رسد.
مبن��ای تبعیت ما " صلوا کما رأيتموني أصلی " اس��ت 
، آن طورنم��از بخوانید که می بینید م��ن نماز می خوانم 
... و آنان پیش��وايان مايند که پیروی شان کنیم: " أنا إمام 

من أطاعني " 
همیش��ه بدعت ها و انحرافات را تبعیت از هوای نفس 
و امیال شخصی و تش��خیص فردی  به وجود می آورد و 
از اين رو تأکید و تمرکز جدی و اساس��ی تعالیم دينی بر 
تبعیت از امام و پیشوا س��ت . اما اين تبعیت از ش��هوات و 
امیال تنها در فس��ق و فجور و زن وش��راب و موس��یقی 
مطرب و گوش��ت خ��وک نیس��ت. اين ها ابت��لای اهل 
معصیت ظاهر اس��ت و لیکن ابتلای اهل معصیت باطن 
در ظرائف و دقايقی ديگر اس��ت که بس��یار حساس تر و 

خطرناک تر و البته پنهان تر است  .   
خطر آنجا نیست که کسی در ترک دين و بی اعتنايی 
به دين بر اساس میل خود عمل و آن را ابراز کند زيرا آن 
تمرد و عصیان آشکاری است که او را در جبهة کفر قرار 

داده است بلکه خطر آنجاست که در ادعای دينداری  و به 
گمان ش��ريعت گستری بر مدار میل شخصی و تشخیص 
ف��ردی بگردد ک��ه فرمود " قل هل أنبئکم بالأخس��رين 
أعم��الا ...الذين ضل س��عیهم ف��ي الحی��اة الدنیا و هم 
يحس��بون أنهم يحس��نون صنعا... " بگو می خواهید به 
ش��ما خبر دهم چه کسی زيانکار تر است؟ آنکه در زندگی 

به گمان کار نیک خود را بفرسايد و در گمراهی باشد .
اينجاست که فرياد صادق آل محمد و پیشوای مذهب 
جعف��ری بر می خیزد که " قوم يزعم��ون انی إمامهم ... 
والله ما أنا بإمامهم ...لعنهم الله ... کلما سترت سترا هتکوه 
...أقول کذا و کذا و يقولون يعني کذا و کذا ... أنا إمام من 
أطاعني " گروهی هستند که ادعای پیروی از من دارند و 
س��نگ محبت و ولايت ما را به سینه می زنند... در حالی 
که به خدا قس��م من امامشان نیستم... خدا لعنتشان کند 
...هر چه می پوش��م پرده دری می کنند... می گويم چنین و 
چن��ان و می گويند نه ، منظورش چنان و چنین اس��ت ... 

من تنها امام آن کسی هستم که مرا اطاعت کند " 
در حف��ظ و صیان��ت از بزرگترين ثروت ش��یعه يعنی 
میراث عظیم عاش��ورا نیز اگ��ر هرکس به راه خود رود و 
س��از خود زند و بر طبل میل و تشخیص خود بکوبد دور 
نیس��ت گمراهی و از مقصد دور افتادن. نگويید خودشان 
حف��ظ می کنن��د و مراقبند ... در ط��ول تاريخ انحرافات 
بزرگ از مکتب اهل بیت و شکل گیری مکاتب و مذاهب 
گوناگون شش امامی و هفت امامی  را کسانی آغاز کردند 
ک��ه هم در عل��م و ايمان از ما مدعی ت��ر بودند و هم در 

نسبت و قرابت، از خاندان امامت به شمار می رفتند.
خطر از دو س��و در کمین اين میراث عظیم است. هم 
از جانب دش��من آگاه خارجی که ق��در و قیمت اين متاع 
گرانبها را به درستی می داند و هم از جانب دوست نا آگاه 

داخلی که قدر و قیمت آن را به درستی نمی شناسد. 
هیئت ها و مجالس حسینی مهم ترين پايگاه های حفظ 
مکتب شیعه و حس��اس ترين کانون های ش��ور آفرينی و 
آگاهی بخشی و مبارزه با ظلم و فساد  و گسترش معارف 
و حقايقن��د. اين پايگاههای عظی��م دينی و مذهبی را نه 
تنها تهديد خارجی بلکه بی توجهی و نادانی داخلی تهديد 

می کند.
اگ��ر پرچم مق��دس و نوران��ی کربلا و عاش��ورا را با 
دس��ت پاک تبعیت و ت��ولا برنداريم، معلوم نیس��ت پای 
کج خودرايی و خودپس��ندی ما را به کدام بیراهه س��وق 
دهد. اگردر اظهار عشق و شوق به ساحت مبارک حسینی 
همان گونه نباش��یم که بدان امر شده ايم مشخص نیست 

سر از کدام وادی جهالت و ظلمت به در خواهیم آورد .
س��خن البته از رفتارهای شخصی و احوال خصوصی 
نیس��ت بلکه وقتی از آئین ها سخن می گوئیم در بارة بروز 
و ظه��ور جمعی و اجتماعی آن مناس��ک و آداب س��خن 
می گويیم. ممکن اس��ت کس��ی در خلوت خود بر اساس 
میل ش��خصی هرگونة بخواهد رفت��ار کند و بر او حرجی 

نباش��د . ممکن است کسی در تمام روزهای سال با گريه 
و س��وگواری به س��ر برد  و هیچ کس هم نمی تواند از او 
انتقاد کند. اينجا س��خن از ادارة  ش��أن عام و برنامه ريزی 
برای مخاطب کلان و عمومی اس��ت که همة طیف های 
اجتماعی و فکری و اعتقادی را در بر می گیرد و بر قاعده 
و مبن��ای مراعات أضعف مأمومین بايد میانگین ظرفیت، 

توان، فهم و نیاز آنان را در نظر گرفت . 
 بر اين اساس دو خطر عمده در اين مسیر بیش از هر 

چیز ما را نگران می سازد : 
نخس��ت تمرکز بیش از اندازه بر س��وگواری و اشک 

چنانکه همة ماجرا تنها گريه است . 
گاهی چنان فضای عزاداری و س��یاه پوش��ی برجسته 
می شود که گويی گريه و سوگواری موضوع و هدف است 
در حالی که اين اش��ک و عزا طريقیت دارد و وس��یله ای 

برای تبری و تولا ست .
آنچ��ه در اين س��ر عظیم برای اهل دل مکش��وف 
می گردد اختصاص به حال و هوای معنوی ايش��ان دارد 
چنانکه در بس��یاری اس��رار ديگر و اساس��اً بخش عظیم 
مفهوم تقیه همین مراعات ظرفیت مخاطب، برای انتقال 
پیام است. بر مبنای" شیعتنا... يفرحون لفرحنا و يحزنون 
لحزننا" ضرورت دارد اعتدال و میانه روی در برنامه ريزی 
آئین ه��ای مذهبی برای مخاطب ع��ام صورت گیرد و به 
همان دلیل که اشک از چش��م ها جاری می کنیم، لبخند 

هم بر لب ها بنشانیم.
اگر خاس��تگاه اش��ک، ولايت و محبت نباشد ذره ای 
نم��ی ارزد و اگر خاس��تگاه خنده، ولايت و محبت باش��د 
هیچ از اش��ک کم ندارد. افراط و تفريط در اين زمینه به 
يک اندازه خطرناک اس��ت. هم کسانی خطرناک هستند 
ک��ه به بهانه های واهی در پی تضعی��ف عزاداری هايند و 
می خواهند س��وگ پايدار ش��یعه در عزای پیشوايانش به 
خص��وص عزای دائم و زندة محرم را ناديده بگیرند و هم 
کس��انی ديگر که به بهانة تقويت عزاداری تنها به همین 
بعد اکتفا می کنند و چهره ای سراس��ر غم آلود و سوگوار از 

زندگی اجتماعی شیعه ترسیم می نمايند.
ديگ��ر تمرکز زدايی از عاش��ورا و محرم،  گويی که اين 

مناسبت زمانی، ويژگی چندانی ندارد.
يکی از مهم ترين تعالیم اهل بیت علیهم السلام  حفظ 
ويژگی متفاوت ايام محرم  و تاکید جدی  بر اهمیت  روز 

عاشورا ست. 
اصرار ش��ديد اهل بیت بر اهتمام به روز عاشورا نشان 
دهندة موضوعیت آن ساعات و ايام خاص است چنان که 
ش��ب قدر و نیمه ش��عبان. در مقام ايمان و معرفت " کل 
ارض کربلا " س��ت و در مقام  جه��اد و عمل " کل يوم 
عاش��ورا " اس��ت اما در مقام آيین های مذهبی و مناسک 
دينی و ش��عائر اجتماعی قرار نیست هر روز عاشورا باشد 
ک��ه گفت : " اگر ش��ب ها همه قدر بودی ش��ب قدر بی 

قدر بودی " 

محمد رضا زائری

خون خدا در رگ جامعه



در اي�ن ش�ماره ظرفيت مفه�وم انتظار در س�اختن جامعة ايمان�ي و توجه به باي�د و نبايدهاي 
اين روش در امر آموزش و پرورش را براي رس�يدن به عروج معنوي و تعالي فکري، بررس�ي 
کرده اي�م. نگاه�ي کوتاه به زندگي، آثار و فعاليت هاي مرحوم »ش�يخ احم�د کافي« از ديگر 

موضوعات اين بخش است.
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بايد فاصله و کنتراس��ت و تفاوت عاش��ورا با بقیة ايام 
س��ال چنان باش��د که اين ايام در همه امت ها و در همة 
عص��ور، هم��ان مفهوم متعالی و عظی��م را انتقال دهد و 
همچنان منبع جوش��ان و چش��مه پرفیض قیام و جهاد و 

الهام بخش ظلم ستیزی و شهادت طلبی باشد .
باي��د عاش��ورا و محرم آن ق��در برجس��ته و متفاوت 
باش��ند که اي��ن تفاوت و فاصله، کاملًا به چش��م بیايد و 
در اس��تمرار قرنها همیشه خاطرة قیام خونین سیدالشهدا 
را زنده نگهدارد. اين تفاوت در لباس س��یاه پوش��یدن و 
پرچم مش��کی برافراش��تن و مجالس عزا گرفتن و دسته 
س��وگواری و سینه زنی به راه انداختن و... تجلی و ظهور 

يابد .
فض��ای جامعه هر س��ال در اي��ن روزها چن��ان بايد 
متفاوت و متغیر باش��د که احس��اس و شور اين مناسبت 
در همة جان ها بنش��یند و حتی دورترين مسافران کشتی 
نجات را به سوی آن بخواند و کم سوترين چشم ها را به 

سوی چراغ هدايت بکشاند که " باب الحسین أوسع "
اي��ن س��وگواری و ع��زاداری گس��ترده و همگان��ی 
مخصوص سیدالشهداست چنان که شفا در تربت اوست.  
حت��ی تربت پدر بزرگ��وار و جد اطهرش نی��ز دارای اين 
ويژگی نیس��ت چرا که موضوع امام حسین علیه السلام 
بايد متفاوت باش��د و برجس��ته شود . بس��یاری ديگر از 

خصائص حسینی نیز چنین است .
تمرکز زدايی از اين اختصاص  و تمايز گرچه به ظاهر 
با نیت اظهار محبت و ولايت و با هدف نشر معارف اهل 
بیت باش��د، در مسیری دور از مس��یر تعالیم اهل بیت به 
نظر می رسد. بايد بررسی کرد و ديد آيا برپايی دهه های 
باقريه و صادقیه و محسنیه و ... همان قدر که بازار منبر 
و مداحی را رونق می دهد به نشر معارف و تعظیم شعائر 

هم کمک می کند؟ 
حس��اب خواص جداست. ممکن اس��ت کسی از اهل 
سر و اصحاب معنا در سیر آفاق و انفس صبح را با اشک 
بیآغازد و ش��ام با گريه س��ر بر بالین ياد مولا نهد، اما در 
برگ��زاری آئین های مذهبی ما رويکردی عام و اجتماعی 

داريم. 
اگر چش��م و گوش و دل و جان مخاطب عام هر روز 
س��ال به عزاداری و س��وگواری و لباس مشکی و صدای 
ناله عادت کند  ديگر به مرور ايام س��وگواری عاش��ورا و 
محرم ويژگی و برجس��تگی  خود را از دس��ت می دهد و 

اندک اندک کم رنگ می شود.
اين دو نکته را بايد اصحاب مس��ئولیت های اجتماعی 
و فرهنگی در مس��ند رس��انة عمومی و نهادهای تعلیم و 
تربیت و مانند آنها بیش از هر کس��ی پیش چشم داشته 
باش��ند و هماره ب��ه خاطر آورند که در بزرگداش��ت مقام 
ولايت بايد همان گونه رفتار کرد که ايشان خود آموزش 
داده اند و خواس��ته اند وگرنه دورافتادن از مسیر صلاح، 

دير نیست.      



4   مرداد ماه 1388/ شمارة 55 

K
h

e
im

e
h

C
ul

tu
ra

l- 
S

oc
ia

lm
on

th
ly

مه
خي

عی 
تما

 اج
گی

رهن
مه ف

هنا
ما

»م�ردم! کج�ا مي روی�د؟ چ�را از ح�ق منحرف 
مي ش�وید؟ پرچم هاي حق برافراشته و نشانه هاي 
آن آش�کار اس�ت. ب�ا اینک�ه چراغ ه�اي هدای�ت 
روش�نگر راه اند، چون گمراهان ب�ه کجا مي روید؟ 

چرا سرگردانید؟«1
عجبا حکايت آن آبي که به دنبال تشنه مي رود 
و آن تش��نه اي که از آب در گريز و از اش��تیاق به 
س��راب لبريز اس��ت و زهي دل پر خون و س��ینه، 
مالامال از خش��م و شرحه ش��رحه از ندانم کاري ها 
و نخواه��م که بدانم که اينجاس��ت که آدمي تازه 

درمي يابد »فُزْتُ برَِبِّ الکعبه« چه حکمتي دارد.
»اي مرد نمایان نامرد! اي کودک صفتان بي خرد 
که عقل هاي ش�ما به عروسان پرده نشین شباهت 
دارد! چق�در دوس�ت داش�تم ک�ه ش�ما را هرگ�ز 
نمي دیدم و هرگز نمي ش�ناختم! شناس�ایي ش�ما 
–س�وگند به خدا- جز پش�یماني حاصلي نداش�ت 
و اندوه�ي غم بار س�رانجام آن ش�د. خدا ش�ما را 
بکش�د که دل من از دس�ت شما پرخون و سینه ام 
از خش�م شما مالامال است! کاسه هاي غم و اندوه 
را جرعه جرع�ه به من نوش�اندید و ب�ا نافرماني و 
ذلت پذیري، رأي و تدبیر مرا تباه کردید تا آنجا که 
قریش در حق من گفت: »بي تردید پسر ابي طالب 

مردي دلیر است، ولي دانش نظامي ندارد.««2
موض��وع از اي��ن قرار اس��ت که در س��ال 38 
هجري، سربازان معاويه به شهر انبار هجوم بردند 

و خبر سستي مردم به امام )ع( ابلاغ شد.
»به من خبر رس�یده که مردي از لشکر شام به 
خانة زني مس�لمان و زني غیر مس�لمان که در پناه 
حکومت اسلام بوده، وارد شده و خلخال و دستبند 
و گردن بن�د و گوش�واره هاي آنها را به غارت برده، 
در حالي که هیچ وس�یله اي براي دفاع، جز گریه و 

التماس کردن نداشته اند.
لش�کریان ش�ام با غنیمت فراوان رفتند؛ بدون 
اینک�ه حتي یک نفر آن�ان، زخمي بردارد و یا قطرة 
خوني از او ریخته ش�ود. اگر براي این حادثة تلخ، 
مسلماني از روي تأسف بمیرد، ملامت نخواهد شد 
و از نظر من س�زاوار است! شگفتا! شگفتا! به خدا 
س�وگند! این واقعی�ت قلب انس�ان را مي میراند و 
دچار غم و اندوه مي کند که ش�امیان در باطل خود 
وح�دت دارند و ش�ما در حق خود متفرقید. زش�ت 
باد روي ش�ما و از ان�دوه رهایي نیابید که آماج تیر 

بلا شدید!
به شما حمله مي کنند، شما حمله نمي کنید؟! با شما 
مي جنگند، ش�ما نمي جنگید؟! این گونه معصیت خدا 
مي شود و ش�ما رضایت مي دهید؟ وقتي در تابستان 
فرمان حرکت به سوي دشمن مي دهم، مي گویید هوا 
گرم اس�ت. مهلت ده تا سوز گرما بگذرد و آنگاه که 
در زمستان فرمان جنگ مي دهم، مي گویید هوا خیلي 
سرد است. بگذار سرما برود. همة این بهانه ها براي 
فرار از س�رما و گرما بود. وقتي ش�ما از گرما و سرما 
فرار مي کنید، به خدا س�وگند که از شمش�یر بیش�تر 

گریزانید.«3
اينها همه از دنیاي حرام است.

»آگاه باش�ید! دنی�اي ح�رام، چونان عش�وه گر 
هرزه اي است که تس�لیم نشود و مرکب سرکشي 
است که فرمان نبرد. دروغگویي خیانتکار، ناسپاس 
پش�ت کننده اي  حیله گ�ر،  دش�مني  حق نش�ناس، 
س�رگردان، حالات�ش متزل�زل، عزتش خ�واري، 
جِدّش بازي و ش�وخي و بلندي آن س�قوط اس�ت. 
خان�ة جن�گ و غارتگ�ري، تبه�کاري و هلاک�ت و 
س�رمنزل ناآرامي اس�ت. جایگاه دیدار کردن ها و 
جدایي هاست. راه هاي آن حیرت زا، گریزگاه هایش 
ناپیدا و خواسته هایش نومیدکننده و زیانبار است. 
پناهگاه هاي دنیا انسان را تسلیم مرگ مي کند و از 
خانه ه�اي خود بیرون مي راند و چاره اندیش�ي هاي 

آن ناتوان کننده است.«4
»دنیاي حرام و آخرت، دو دش�من متفاوت و دو 
راه جداي از یکدیگرند. پس کس�ي که دنیاپرست 
باش�د و به آن عش�ق ورزد، به آخرت کینه ورزد و 
با آن دش�مني خواهد کرد و آن دو همانند ش�رق و 
غرب از هم دورند و رونده به س�وي آن دو، هرگاه 
به یکي نزدیک ش�ود، از دیگري دور مي شود و آن 

دو همواره به یکدیگر زیان رسان اند.«5
کوتاه کنم، از امام )ع( طلب اندرز ش��د. حضرت 

فرمود:
»مانن�د کس�ي مباش که ب�دون عم�ل صالح به 
آخ�رت امیدوار اس�ت و توبه را ب�ا آرزوهاي دراز به 
تأخی�ر مي ان�دازد. در دنی�ا چون�ان زاهدان س�خن 
مي گوید، اما در رفتار همانند دنیاپرستان است. اگر 
نعمت ها به او برس�د، سیر نمي شود و در محرومیت 
قناعت ندارد. از آنچه به او رس�د شکرگزار نیست و 
از آنچ�ه مانده، زیاده طلب اس�ت. دیگران را پرهیز 

مي دهد، اما خ�ود پروا ندارد. ب�ه فرمان برداري امر 
مي کن�د، ام�ا خود فرم�ان نمي ب�رد. نیک�وکاران را 
دوس�ت دارد. اما رفتارش�ان را ندارد. گناهکاران را 
دش�من دارد، اما خود یکي از گناهکاران اس�ت و با 
گناهان فراوان مرگ را دوست نمي دارد. اما در آنچه 
که مرگ را ناخوش�ایند ساخت، پافشاري دارد. اگر 
بیمار ش�ود، پشیمان مي شود و اگر تندرست باشد، 
سرگرم خوشگذراني هاست. در سلامت مغرور و در 
گرفتاري ناامید اس�ت. اگر مصیبتي به او رس�د، به 
زاري خدا را مي خواند. اگر به گشایش دست یافت، 
مغرورانه از خدا روي برمي گرداند. نفس او با نیروي 
گمان ناروا، بر او چیرگي دارد و او با قدرت یقین بر 

نفس خود چیره نمي شود.
براي دیگران که گناهي کمتر از او دارند، نگران و 
بیش از آنچه که عمل کرده امیدوار است. اگر بي نیاز 
شود، مس�ت و مغرور ش�ود و اگر تهي دست شود، 
مأیوس و سست شود. چون کار کند، در آن کوتاهي 
ورزد و چ�ون چیزي خواهد، زیاده روي کند. چون در 
برابر ش�هوت قرار گیرد، گناه را برگزیده، توبه را به 
تأخیر ان�دازد و چون رنجي به او رس�د، از راه ملت 
اس�لام دوري گزیند. عبرت آموزي را طرح مي کند، 
اما خود عبرت نمي گیرد. در پند دادن مبالغه مي کند، 
اما خود پندپذیر نیس�ت. سخن بسیار مي گوید، اما 
کردار خ�وب او اندک اس�ت! براي دنی�اي زودگذر 
تلاش و رقابت دارد، اما براي آخرت جاویدان آسان 
مي گ�ذرد. س�ود را زیان و زیان را س�ود مي پندارد. 
از م�رگ هراس�ناک اس�ت، اما فرصت را از دس�ت 
مي دهد. گناه دیگري را بزرگ مي شمارد، اما گناهان 
ب�زرگ خود را کوچک مي پن�دارد. طاعت دیگران را 
کوچ�ک و طاع�ت خود را ب�زرگ مي دان�د. مردم را 
س�رزنش مي کند، اما خود را نکوهش نکرده با خود 
ریاکارانه برخورد مي کند، اما هرگز به نفع دیگران بر 
زیان خود حکم نخواهد کرد. دیگران را هدایت، اما 
خ�ود را گمراه مي کند. دیگران از او اطاعت مي کنند 
و او مخالفت مي ورزد. حق خود را به تمام مي گیرد، 
ام�ا حق دیگران را ب�ه کمال نمي ده�د. از غیر خدا 

مي ترسد، اما از پروردگار خود نمي ترسد!«6 

پي نوشت:
1- خطبة 87     2- خطبة 27      3- خطبة 27 

4- خطبة 191  5- حکمت 103   6- حکمت 150

مردم! کجا مي روید؟
گزیده ای از نهج البلاغه

مهدویت
 و رسالت تربیتي هیئت
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در گفت وگو با حجت الاسلام مرتضی وافی

عکس: علی اکبر محمدخانی

مهدویت
 و رسالت تربیتي هیئت

نی
دخا

حم
ر م

اکب
لی 

س: ع
عک



هيئت، جايگاه و بستري مناسب براي پايه ريزي 
مبحث ش�ناخت و معرفت به كت�اب خدا و امامان 
معص�وم )ع( اس�ت و از آنج�ا ك�ه ش�ناخت ه�ر 
امام�ي ب�راي مردمان هم�ان زمانه ام�ري واجب 
قلم�داد و مرگ بدون معرفت ب�ه امام زمان )عج( 
مرگ جاهليت ناميده ش�ده اس�ت؛ »مَن ماتَ وَ لَمْ 
يَعرِفْ إمامَ زَمانِ�ه، ماتَ میت�ً› جاهلی�›«1 موضوع 
ش�ناخت امام عصر )عج( و انتظ�ار از مهم ترين 
اموري اس�ت كه پرداختن ب�ه آن ضرورتي غير 

قابل انكار است.
 در گفت وگويي  با حجت الاس�ام مرتضی وافی، 
مدي�ر ش�ورای عال�ی فرهنگ�ی و برنامه ري�زی 
مس�جد مقدس جمكران، به بررس�ي مبادي بحث 
مهدويت و رس�الت هيئت ها در معرفت بخشي و 

شناخت پرداختيم.

 همان ط�ور که می دانیم، اساس�اً ش�وق 
رس�یدن به منتظَر حرکت آفرین اس�ت. به علاوه 
هویت ش�یعه با جمود و س�کون رابطه اي ندارد؛ 
چراکه ش�یعه بودن یعني پیرو بودن و لازمة این 
پی�روي ش�کل گیري س�لوک و عمل بر اس�اس 
جهت گی�ري رفت�ار و روش اس�ت. ضم�ن بیان 
تعریفی از مفه�وم انتظار، بفرمایی�د چه عاملي، 
ب�ه عنوان اصلي تری�ن عنصر، ب�ه روش و رفتار 

منتظران جهت مي دهد؟
يک��ی از اهداف مبنايی ما در س��اختار فرهنگی 
کشور احیای تمدن اسلامی است. طبیعي است که 
رس��یدن به اين هدف نیازمند برنامة دقیقی اس��ت. 
آن چیزی که به ملت ها يا ابرملت ها، حتی کس��انی 
ک��ه دنبال امپراطوری و س��لطة بر جهان هس��تند 
کمک می کند تا به آينده امید داش��ته باشند و برای 
رس��یدن به اهدافش��ان فعالیت کنند، چیزی به نام 
آينده پژوهش��ی است که يکی از دانش های کلیدی 

جهان محسوب می شود. 
ما ش��یعه هس��تیم و نگاهمان به آينده متفاوت 
اس��ت. چیزی را که در دنیای ام��روز برای ما قرار 
دادند، حس انتظار اس��ت. اين ح��س انتظار و امید 
پیامد چیس��ت؟ چگونه می ش��ود، کس��ي در جامعة 
ام��روز بتوان��د حس انتظار و امی��د را در وجود خود 
لمس کند؟ ج��واب اين را در يک کلمه به گونه ای 
باي��د بیان کرد ک��ه معنای انتظ��ار و امید را تعیین 
کن��د و آن کلم��ه بايد کلمه ای باش��د که در  همة 
جه��ان قاب��ل فهم باش��د. آن مفهوم��ی که حس 
انتظ��ار را در جامعة امروز ايج��اد می کند، مفهومی 
به نام چشم  انداز است. »و نريد ان نمَُنَّ علی الذين 
اس��تُضعفوا فی الارض و نجعله��م ائمه و نجعلهم 
الوارثین«2؛ يعنی اينکه م��ا اين گونه اراده می کنیم 
که کس��انی را که بر حس��ب ظاهر نتوانستند روی 

اين زمین حرکت کنند، پیش��وا و راهبر و ارث برنده 
ق��رار دهیم. در اين آيه به دو مولفة مهم راهبری و 

میراث داری اشاره شده است.
لازم��ة راهب��ری و می��راث داری داش��تن يک 
چش��م انداز اس��ت. با يک روايت در کن��ار اين آيه، 
ح��وزة تعريفی انتظار تعريف می ش��ود. پیامبر اکرم 
)ص( می فرماين��د: »افضل الاعمال انتظار الفرج.« 
انتظار، راضی نبودن از وضعیت موجود است که اين 
عدم رضايت، يکی از معیارهای رس��یدن به فضای 

انتظار است. حس کمال جويی و برتری طلبی باعث 
می شود که انسان در موضع انتظار قرار بگیرد. 

انتظار ي��ک نوع تفکر محض و ي��ک مفهوم و 
تصور نیس��ت. يک کار و »افضل الاعمال« است. 
يک نوع بینش اس��ت که اين بینش بر اساس يک 
س��ری مهارت ها طراحی و س��اخته می شود. انتظار 
ف��رج را عم��ل می دانند؛ پ��س می فرمايد، »افضل 

الاعمال« نه، » افضل الافکار «
»ف��رج« ش��ناخت وضعی��ت مطلوب اس��ت. در 
حقیقت پارامت��ر بعدی که در بح��ث انتظار مطرح 
می ش��ود، اين اس��ت که بتوان هم وضعیت موجود 
را شناس��ايی ک��رد و از آن ناراضی بود و هم اينکه 
وضعیت مطلوب را ش��ناخت و به سوی آن حرکت 
ک��رد. ش��ناخت وضعی��ت مطل��وب، دقیق��اً همان 
چشم انداز است. آن تصوير کلی است که نسبت به 

آن ديدگاه کامل و جامعی ايجاد خواهد شد.
با توجه به اي��ن حديث نبوی، دقیقاً انتظار يعنی 

ط��ی کردن يک دورة گ��ذر و گذار از يک وضعیت 
موجود نامطلوب به يک وضعیت مطلوب. برنامه ها 
و راهبردهايی که در جامعة امروز تعريف می کنیم، 
برای رس��یدن از وضع نامطلوب موجود به وضعیت 

مطلوب، به دلیل جريان انتظار است.

 از آنجا که معرفت و شناخت به امام عصر 
)عج( یکی از ابعاد وجودی بحث مهدویت اس�ت، 
به نظر جنابعالی چه عامل یا عواملی ایجادکننده و 

قوام دهندة این شناخت است؟ 
در ادام��ة هم��ان بحث گذر و گ��ذار يک تئوری 
با ن��ام »جامعة معرفت��ی« داريم؛ يعن��ی برنامه ها و 
راهبردهايمان را باي��د در چارچوبی تعريف کنیم که 
آن چارچوب، ش��امل تئوری جامعة معرفتی می شود. 
مبان��ی حرکتی ما نه فقط بر اس��اس دانش بلکه بر 
اس��اس اصول معرفتی نیز بايد بنا گذاش��ته شود. در 
حقیقت اين معرفت پیش نیازهايی را دارد که کس��ب 

يک سری مهارت ها  و اطلاعات است. 
1- سواد چندفرهنگی

س��واد چندفرهنگی آن ش��ناختی اس��ت که ما از 
فرهنگ ملت ها بايد داش��ته باش��یم. نمی شود فقط 
در چارچوب بسته و محدود شناخت فرهنگی جامعة 
خودم��ان، يک آينده و چش��م انداز دقیقی را طراحی 
کنیم؛ براي مثال 15 س��ال پی��ش در آمريکا کتابی 
منتشر شد که 5000 هزار واژه و آيتم را تعريف کرد 
و به مردم آمريکا گفت که شما برای اينکه بتوانید در 
آينده حرکت کنید بايد اين 5000 هزار واژه را بدانید. 

يکی از آن واژه ها »امام خمینی )ره(« بود. 
نمی شود بعضی واژه ها و مفاهیم را ندانست. سواد 
چندفرهنگی يعنی آش��نايی با فرهنگ همة ملت ها. 
اگر اين شناخت نباشد، مسلماً ضعیف فکر کرده ايم و 

بر اساس آن ضعف برنامه ريزی و حرکت می کنیم.
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انتظار 
يعنی طی کردن يک دورة گذر و گذار 

از يک وضعيت موجود نامطلوب 
به يک وضعيت مطلوب

زهرا ارجمند فر
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2- هشیاری جهانی
ش��ناخت اتفاق هايی که در جه��ان در حال رخ 
دادن اس��ت. رصد کردن اي��ن اتفاق ها، لازمة يک 
حرکت با معرفت اس��ت و ما در برنامه ريزی جامعة 
معرفتی، نمی توانیم از اين عامل مؤثر غافل شويم. 

3- مهارت های رفتاري
اين مهارت ها دقیق ترين تعريفی است که برای 
رسیدن به آن معرفت می توان بیان کرد. کسی که 
می خواهد به آن چشم انداز  برسد بايد به دنبال اين 

ده مهارت رفتاری باشد.
در دعا اين طور بیان می شود:

»اللهّم إنیّ أسئلک...انَ تَملاءَ قَلبی نورَ الیقین/و 
صَدری نورَ الايمان/و فکری نور النّیات/وَ عزمی نورَ 
ال علم/و قوّتی نور العمل/و لس��انی نور الصّدق/و 
دينی نور البَصائرِ مِن عِندِک/و بصری نور الضیاء/و 
س��معی نو الحکمه/و مودّتی نور الموالاه لمحمّدٍ و 
آله علیهم السّ��لام« اين ده مه��ارت در قالب دعا، 

دقیقاً برای طراحی جامعة آرمانی مطرح شده اند.

 : آی�ا بدون طراحی ارزش ه�ای بنیادین 
می ت�وان چش�م انداز دقیقی را برای رس�یدن به 

جامعة مهدوی طراحی کرد؟
مس��لماً خیر؛ ش��ناخت امام )ع��ج(، راه و روش 
می خواه��د. از آنج��ا که ش��ناخت هم��ان معرفت 
نیس��ت و معرفت به يک نوع ايجاد ارتباط نیز تعلق 
می گیرد، کس��انی می توانند ايش��ان را بشناس��ند و 
ارتباط برقرار کنند که دارای يک سری مهارت های 
رفتاری علاوه بر س��وادهای اطلاعاتی، رسانه ای، 

نظام ارزش ها و باورهای پايه ريزی شده، باشند. 
اگر اين سه ضلعی را کسی در اختیار داشته باشد، 
آن معرفت حاصل خواهد شد. معرفت، خروجی اين 
سه ضلع است. البته معرفت شناسنامه ای و تاريخی 
که مربوط به ش��خص امام عصر )عج( اس��ت نیز 
ضروری است که در سوادهای اطلاعاتی گنجانده 
می ش��ود. اتفاقاً اين معرفت شناس��نامه ای قدم اول 

است. قدم بعدی در گفتار و کردار است. 
 می دانیم که »ش��یعه« از ش��یوع می آيد. شیعه 
کسی است که فکر امام و رهبرش را منتشر می کند. 
کس��ی می تواند اين کار را انجام دهد که به رفتار و 
گفتار امام آش��نا باشد. اگر اين حاصل شود و کسي 
س��عی کند در گفتار و کردار، خود را نزديک ايشان 

کند، بالاترين مرحل��ة معرفت، معرفت به نورانیت، 
اتفاق می افتد. در جل��د 26 بحارالنوار حديثی با نام 
حديث نورانیت داريم. آنج��ا حضرت امیرالمؤمنین 
)ع( در خطاب به س��لمان و اب��اذر، بالاترين درجة 

معرفت به امام را معرفت به نورانیت می دانند. 

 : هیئت های مذهبي، تش�کل هاي مردمي 
با هویت اعتقادي-آرماني هستند. این هیئات در 
اصل با هویت آموزش و پرورش اعتقادات، شکل 
گرفتند. هرچند که به تناسب مقاطع خاص زماني 
و ش�رایط ویژه اجتماعي از آغاز انقلاب تا پایان 
جن�گ تحمیلي با کارکرده�اي ثانویة مبارزاتي و 
رزمندگ�ي نی�ز بروز و ظهور پی�دا کردند. به نظر 
مي رس�د که امروزه، رس�الت تربیتي و تأکید بر 
معرفت بخشي نسبت به امام عصر )عج( به عنوان 
مهم ترین مسئولیت هیئت ها مد نظر متولیان امر 
اس�ت. حال با توجه به اصل ماهیتي که هیئت ها 
در جامعة م�ا دارند، مي توان یکي از بس�ترهاي 
 مه�م این معرفت بخش�ي را هیئت ه�ای مذهبي 

دانست؟
هیئت ها، الآن، يک ظرفیت اند؛ يعنی قابلیت بروز 
و ظهور و درياف��ت خیلی از مهارت ها و رفتارها در 
اين مجموعه وجود دارد. اين ظرفیت، شناخته شده 
نیس��ت. البته هیئت ها برای اينکه به ظرفیت های 
واقع��ی خود دس��ت پیدا کنند، بايد دچ��ار تغییراتی 
شوند؛ اما در وهلة اول بايد نوع نگاه متولیان امر را 

نسبت به هیئت ها بدانیم. 
برای اينکه به ظرفیت واقعی هیئت دس��ت پیدا 
کنی��م و بتوانی��م يک ظرفیت کاربردی را ترس��یم 

کنیم به چند عامل مهم بايد توجه کرد: 
عامل اول: تقويت پارادايم ها يا روش ها

عامل دوم: تغییر ساختارها در ظرفیت سازی
ظهور س��اختارهای ش��بکه ای يک��ی از اهداف 
میانی اس��ت که در اين ظرفیت باي��د اتفاق بیفتد؛ 
پس همان طور که ملاحظه می ش��ود، جامعه الآن 
به س��مت شبکة انجمن ها و شبکة حوزه ها گرايش 
پیدا کرده اس��ت. اينکه يک ارتباط ش��بکه ای بین 
هیئت  ها ايجاد ش��ود، امر مهمی است. همین دسته 
راه انداختن -که الآن تقريباً تعطیل ش��ده اس��ت- 
حداقل ايجاد يک ساختار شبکه ای در هیئت هاست. 
البت��ه برخ��ی از کاره��ا، مثل ش��ورای هیئت های 
مذهبی، در برخی فعالیت ها طراحی ش��ده اس��ت؛ 
ولی مشکل اينجاست که آنها به دورنمای کار، آگاه 
نیستند. » بنیاد دعبل« و »کانون مداحان و شعرا« 
ايجاد شده است؛ ولی آنها نیز چشم انداز آيندة خود 
را نمی دانند. در حقیقت اين تغییر س��اختارها باعث 

می شود ظرفیت مناسب هیئت ها شکل بگیرد. 
عامل سوم: تغییر عوامل کلیدی 

زمانی يکی از عوامل کلیدی موفقیت هیئت های 
ما، مداح محوری يا منبرمحوری بود. اکنون ايده هايی 

را بايد طراحی کرد که با توجه به مطالبات انس��انی 
بوده باشد و با يک تطبیق سازی به افزايش ظرفیت 
هیئت ها منجر ش��ود؛ برای مثال باي��د راهبردها و 
 comبرنامه هايی را برای نسل جوان امروز ) نسل
. ( که به تنوع و تفريح عادت کرده اند، ايده پردازی 

کرد.
اگر ش��ناخت ظرفیت ها به درستی صورت گیرد 
و کار ه��م بر اس��اس اين ش��ناخت انجام بش��ود، 
می توان به قطعیت گفت که هیئت ها بس��تر بسیار 
مناسبی برای تمرين آن مهارت های رفتاری برای 
س��اختن جامعة مهدوی اس��ت. ام��روزه مهم ترين 
وظیف��ة هیئت ها همین اس��ت؛ تقويت نظام باورها 
و ارزش ها، تش��ويق و ترغیب انسان ها برای دست 
يافت��ن به س��واد و اطلاعات علمی ب��الا و تمرين 
مهارت های رفتاری در فض��ای هیئت ها. هیئت ها 
دقیقاً اين سه کارکرد را بايد داشته باشند تا به بستر 

مناسب پرورش مهدی ياوران تبديل شوند.

 در پای�ان اگ�ر ذک�ر نکت�ه اي را در این  
زمینة لازم مي دانید، بفرمایید.

من اين مطلب هیئت ها و بحث ظرفیت س��ازی 
برای جامعة آرمانی را به طور مس��تقیم به مس��جد 
جمکران ربط می دهم. مس��جد جمکرانی که شايد 
کس��انی به پیشینة تاريخی اش، درست يا نادرست، 
اش��کال می کنند. بسیاری نسبت به اساس وجودی 
و تقويت وجودی آن با نگاه ترديدآمیز می نگرند؛ اما 
واقعیت اين است که يکی از اتفاق هايی که همین 
ظرفیت هیئت ها ايجاد کرده است، اقبال گسترده تر 
مردم به مس��جد جمکران اس��ت ک��ه جمکران را 
به ي��ک پايگاه عظیم و ظرفیت بس��یار بالا تبديل 
می کن��د. من اين ط��ور فکر می کنم ک��ه ما اگر در 
بح��ث مهدويت کار می کنیم، يکی از حلقه هايی را 
که بايد بعد از هیئت ها بشناس��یم و از ظرفیتش به 
نحو احس��ن استفاده کنیم، مسجد مقدس جمکران 

است. 

پی نوشت:
1- پیامبر اک��رم )ص(، الغدير، علامة امیني، ج 10، ص359، 
به نقل از بزرگان اهل س��نت مانند تفتازاني در کتاب شرح 

مقاصد، ج 2، ص 275
2- سورة مبارک قصص آيه 5

اگر شناخت ظرفيت ها 
به درستی صورت گيرد 

و کار هم بر اساس اين شناخت انجام بشود،
می توان به قطعيت گفت 

که هيئت ها بستر بسيار مناسبی 
برای تمرين آن مهارت های رفتاری 

برای ساختن جامعة مهدوی است

انتظار يک نوع تفکر محض و يک مفهوم 
و تصور نيست. يک کار و »افضل الاعمال« 
است. يک نوع بينش است که اين بينش بر 
اساس يک سری مهارت ها طراحی و ساخته 
می شود. انتظار فرج را عمل می دانند؛ پس 
می فرمايد: »افضل الاعمال نه افضل الافکار.«
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ظرفي�ت  از  بهره           من�دی  هیئ�ت:  س�رویس 
هيئت ه�ای مذهب�ی در امر آم�وزش و پرورش، 
تع�اون و تعام�ل جه�ت تس�هيل در رس�يدن به 
مطلوب تري�ن ن�وع ممك�ن از زندگ�ی اجتماعی، 
نيازمن�د ب�ه اتخ�اذ طرحی ن�و در ايجاد آش�تی 
بين ن�گاه س�نتی به هيئت ه�ا در دني�ای مدرن 
است تا هيئت ها به مثابه يک نهاد فعال و سيال، 
ضم�ن حف�ظ كاركردهای س�نتی، ظرفي�ت لازم 
ب�رای تأثير گذاری مثب�ت در جوامع امروزی را 
بيابن�د و اي�ن به نوب�ة خود نيازمند تش�خيص 
نيازمندی هاي�ی اس�ت ك�ه ب�ا ق�رار گرفت�ن در 
مختص�ات ام�روزی زندگ�ی انس�ان ها اولويت 
جدي�دی را به خود اختص�اص می دهند. نياز به 
دانايی، احس�اس عزت و كرامت، امنيت، عدالت، 
معنوي�ت و ... موضوعات�ی اس�ت ك�ه در دنيای 
جديد دغدغة اصلی انس�ان  ها مخصوصاً نس�ل 
جوان هر جامعه اس�ت و هيئت های مذهبی تنها 
در صورت�ی محل رجوع خواهند بود كه نس�بت 

خود را با اين اولويت س�نجی ها مش�خص كنند. 
از جمل�ه مواردی كه می تواند رس�يدن به چنين 
مطلوبی را تس�هيل كند الگوگيری از نمونه های 
موف�ق در س�اير نهاد ه�ای مردم�ی اس�ت. بدين 
منظ�ور در گفت وگوي�ی ب�ا »حس�ين ان�واری«، 
سرپرس�ت كميتة امداد ام�ام خمينی )ره( ضمن 
بررس�ی دغدغه های آن كميتة محترم نيم نگاهی 
ني�ز ب�ه »ط�رح ام�داد محل�ه« داش�تيم. انواری 
آس�يب پذيری  كاه�ش  ب�رای  »باي�د  می گوي�د: 
نيازمن�دان تكافل و تعام�ل اجتماعی و وحدت و 
همدل�ی را مي�ان آحاد م�ردم افزاي�ش دهيم و از 
عوامل�ی كه عزت و كرامت انس�انی را مخدوش 

می كند پيشگيری نمائيم.«

 :لطف�اً مختص�ری دربارة کمیت�ة امداد و 
فلسفة وجودی اش توضیح دهید.

 تأس��یس کمیتة امداد امام خمینی )ره( زير نظر 
حضرت امام )ره(، 20 روز بعد از انقلاب اس��لامی، 

اعلام شد تا انس��ان هايی که به استضعاف کشیده 
ش��ده بودند و به آن ها ظلم ش��ده بود و کسانی که 
توانايی دفاع از حريم خود را نداش��تند و به گونه ای 
استعدادهايش��ان به يغما برده شده بود، کسانی که 
خودباوری در آن ها کش��ته ش��ده يا ب��ه هر دلیلی 
اس��تعداد کافی برای آنکه امور زندگی خودشان را 
اداره کنند، ندارند، مورد توجه و حمايت قرار گیرند. 
در واقع رسالت کمیتة امداد با اقتدا به هدايت های 
حضرت امام و مقام معظم رهبری، س��رمايه گذاری 
در احی��ای عزت و کرامت انس��ان هايی که به هر 
دلیل عزت مندی و کرامتش��ان مورد خدش��ه قرار 
گرفته، اس��ت. ما معتقديم انسان اشرف مخلوقات 
اس��ت و اين ش��رافت به عزت و کرامتی است که 
يک هدية الهی اس��ت و منشأ آن در نزد خداست. 
هیچ کس حق ن��دارد عزت و کرامت انس��ان ها را 
مخدوش کند و هر گونه خدشه بر کرامت انسان ها، 
ظلم و بی عدالتی اس��ت. کمیت��ة امداد خودش را 
موظ��ف به احیای عزت نفس کس��انی می داند که 
به هر دلیلی عزت و کرامت آن ها مورد خدشه قرار 
گرفته اس��ت. در روايات آمده است که اگر انسانی 
در نف��س خودش حقی��ر و ذلیل ش��ود، انجام هر 
کاری برايش ممکن می شود و با دقت در بسیاری 
از ناهنجاری ها و مفاسد اخلاقی می بینیم، افرادی 
مرتکب آن ها می ش��وند که در وجود خودش��ان به 
ضعف و حقارت رسیده اند. وقتی به انسان احساس 
کوچکی و حقارت دس��ت دهد، دست به کارهايی 
می زن��د تا به گونه ای خودش را اثبات کند و عزت 

تقسیم تبسم
گفت   و گو با حسین انواری*
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از دس��ت رفته اش را بازيابد. م��ا در کمیتة امداد با 
تأس��ی از مکتب علوی، مکتب حس��ینی و با الگو 
گیری از س��یرة ائمة اطه��ار )ع( تلاش می کنیم از 
کسانی که به هر دلیلی مورد آسیب قرار گرفته اند، 
ب��ه انحاء گوناگون پش��تیبانی کنیم و فکر می کنم 
مهم ترين فلس��فة وجودی کمیتةامداد امام خمینی 

)ره( همین است.

 :کمیت�ة ب�ا توج�ه به عم�ر ح�دوداً 30 
ساله ای که دارد تا چه اندازه در انجام مهم ترین 
وظیف�ه اش که ب�ه عقیدة ش�ما احی�ای عزت و 
کرامت انس�انی است موفق عمل کرده است؟ با 
توجه به حساس�یت های ظریف ودر س�یره ائمة 
معصومین )ع( و س�فارش های مکرر آنها تا چه 

میزان در الگوگیری از آنها موفق بوده اید؟
تکالی��ف  از  يک��ی   
اسلامی در ياری رساندن 
به ديگران آن اس��ت که 
آنه��ا را تحقی��ر نکنی��م 
ي��ا م��ورد آزار و اذيت و 
ي��ا خدايی ناک��رده منت 
ندهی��م.  ق��رار  نه��ادن، 
تلاش ما ه��م در کمیتة 
امداد انجام مس��ئولیت ها 
مبتن��ی بر همی��ن اصل 
اشتغال  اس��ت. در زمینة 
هم م��ا س��عی می کنیم 
و  کار  تعري��ف  از  بع��د 
اعتباری  استعدادسنجی، 
که برای اش��تغال در نظر 
به صورت  گرفته ش��ده، 

وام تزريق ش��ود و بیشتر کمک های ما به صورت 
قرض الحسنه است. اس��تفاده از وام و باز پرداخت 
آنها در حین کس��ب  و کار ايجاد نش��اط می کند و 
کس��انی که از اين تسهیلات اس��تفاده می کنند به 
مرور زمان توانمند و بی نیاز می شوند. تلاش ما اين 
اس��ت که کمتر به سراغ کمک رايگان و بلاعوض 
بروي��م مگ��ر در ش��رايطی خ��اص و هنگامی که 
ش��خصی به ناچار از اين حالت استقبال کند. البته 
همة فعالیت های کمیتة امداد، اقتصادی نیس��ت و 
فعالیت های ما ابعاد گوناگون فرهنگی، آموزشی و 
حتی روانی و جس��می دارد. به عنوان مثال، ممکن 
اس��ت عدم اعتدال در کس��ی به دلیل مش��کلات 
روانی باش��د و يا حتی مش��کلات جس��می. ما در 
اين حوزه ها نیز به توانمند س��ازی افراد می پردازيم 
و برای س��لامتی آنها و برگش��تن به حالت اعتدال 
س��رمايه گذاری می کنیم؛ ت��لاش می کنیم چنین 
افرادی نیز از لحاظ اش��تغال و س��اير امور زندگی 
بتوانند روی پای خود بايس��تند. در حوزة اموزش��ی 
و تربیتی نیز م��ا هم اکنون 270 هزار دانش آموز را 
در برنامه های تابستانی و در کانون های فرهنگی، 

تحت پوش��ش داريم و اي��ن دانش آموزان در حین 
مباح��ث اخلاقی، اعتقادی، هن��ری و حرفه آموزی 
رشد می کنند و برای آينده ای بهتر ساخته می شوند 

تا بتوانند روی پای خود بايستند.

 :آی�ا کمیتة امداد در فعالیت های مربوط 
به توانمند س�ازی خانواده های تحت پوش�ش 
خ�ود و کس�انی که قص�د امدادرس�انی با آنها 
را دارد ب�ه ی�ک برنام�ة نظام من�د و معین که 

پاسخ گوی نیازهای آنها باشد رسیده است؟
ما برای رس��یدن ب��ه مقاصد ام��دادی خود و 
برای توانمند س��ازی افراد بايد چند مرحله را طی 
کنیم؛ اول اينکه کس��ی که تحت پوشش کمیتة 
امداد قرار می گی��رد بايد تحت حمايت مددکاران 
و مش��اورانی که داري��م، خ��ودش را قبول کند. 

بس��یاری از کسانی که به ما رجوع می کنند يکی 
از مهم ترين مشکلاتش��ان عدم خود باوری است 
و اين افراد به دلیل نگاه تحقیرآمیزی که به خود 
دارند نمی توانند از توانمندی های خودشان استفاده 
کنن��د و ما با نظام مددکاری و مش��اوره و تعديل 
برخی فشارهای معیشتی، درمانی و حل مشکلاتی 
نظیر موضوع مس��کن و ... سعی می کنیم مشکل 
را حل کنیم؛ سپس وارد حوزة کسب مهارت های 
زندگی می ش��ويم و س��عی می کنیم با آموزه های 
اعتق��ادی و اخلاقی نگاه آنها ب��ه زندگی و آينده 
را تغییر دهیم. بخش ديگ��ری از فعالیت های ما 
حرفه آموزی و توانمندی های حرفه ای اس��ت که 

روی اين موضوع هم سرمايه گذاری می شود.

 :ح�دوداً یک س�ال از عملیات�ی ش�دن 
»ط�رح امدادمحله« می گ�ذرد؛ لطفاً مختصری 
درب�ارة منط�ق این ط�رح و دس�تاوردهای آن 

توضیح دهید.
در اي��ن ط��رح، خیري��ن و نیک��وکاران ضمن 
شناس��ايی محرومان و نیازمن��دان در محله مورد 

س��کونت با کم��ک و همراهی اين نهاد نس��بت 
ب��ه رفع مش��کلات آنها اقدام خواهن��د کرد. اين 
طرح تقريباً يک س��ال قبل در امداد مطرح ش��د 
و اس��اس آن هم ظرفیت هايی است که در محله 
به عن��وان خانة دوم م��ردم وج��ود دارد. در اين 
ط��رح از پیوندهای عاطفی ای ک��ه در بین افراد 
محل��ه وج��ود دارد برای کمک به م��ردم همان 
محله اس��تفاده می ش��ود. تعلق خاط��ر به محل 
زندگی و اف��راد محله از دير باز جزئی از فرهنگ 
مردم کشور ماس��ت به طوری که گاهی شاهد آن 
هستیم که کس��انی که به دلايل گوناگون اقدام 
به تغییر محل س��کونت کرده اند تا پايان عمر در 
ايامی خاص برای شرکت در مراسم و محافل به 
محله های قديمی خودش��ان باز می گردند و هنوز 
هم در بس��یاری از محله ها شاهد تعاون و تعامل 
پويا بین اهالی محل در بسیاری 
از ام��ور هس��تیم. در اين طرح، 
کمیته بیش��تر نقش سازماندهی 
و مديري��ت را ايفا می کند و بعد 
از تعري��ف پروژه ه��ا کار را ب��ه 
دست مردم می س��پارد. بخشی 
محله ه��ا  از  لازم  امکان��ات  از 
تأمین می شود، بخشی را هم ما 
پش��تیبانی می کنیم. تئوری اين 
طرح در امداد تکمیل شده و در 
حال حاضر آن  را در دستور کار 
خود داريم. البته طرحی ديگر با 
عنوان »مجمع حامیان سلامت 
خان��واده« ک��ه از همین تئوری 
تبعیت می کند را نیز در دس��تور 
کار داريم. در اين طرح با توجه 
به اش��تراکات و روحی��ة صنفی واح��دی که در 
اصناف مختلف موجود است از ظرفیت آنها برای 
کمک به ديگران اس��تفاده می کنی��م. به عنوان 
مث��ال طرح هايی نظیر »اکرام ايت��ام« که ابتدا و 
انتهای آنها مش��خص است را به آنها می دهیم و 
در اجرای آنها کمیته تنها نقش مديريت کلان را 
به عهده خواهد داش��ت. آنها خودشان صندوقی 
درست می کنند و اعتبارات لازم را جمع می کنند 
ما فقط کانال هايی را که باعث می ش��ود خدمات 
در آنها جاری ش��ود به آنها نشان می دهیم و آنها 
خودشان فرصت های ديگر را فراهم می کنند اين 
طرح ها به منظور جذب مشارکت مردمی است و 
طراحی آنها تمام ش��ده و در سال جاری عملیاتی 
خواهند ش��د. با اجرای اين طرح ها سعی می کنیم 
تکاف��ل و تعام��ل اجتماعی و وح��دت و همدلی 
را میان آح��اد مردم افزايش دهی��م و از عواملی 
ک��ه عزت و کرامت انس��انی را مخدوش می کند 

پیشگیری نمائیم.ان شاءالله.       

* سرپرست کميتة امداد امام خمينی )ره(

عکس: تهرونی
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توج�ه ب�ه مفه�وم انتظ�ار ب�ه مثابة ي�ک روش 
راهب�ردي براي س�اختن جامعة ايمان�ي و دقت 
به بايد و نبايدهاي اين روش، دغدغة متفكراني 
اس�ت ك�ه ت�اش مي كنن�د از هم�ة ظرفيت هاي 
ع�روج  ب�راي  دين�ي  و  آموزشي-پرورش�ي 
معن�وي و تعال�ي فكري در جامعه به�ره ببرند. 
والمس�لمين »س�عيد نصي�ري«  حجت الاس�ام 
اعتقاد دارد: »انسان منتظر، سراپا نياز است؛ آن 
هم نياز به جامعة ديني كه عده اي از اين نيازها 
سوءاس�تفاده مي كنن�د. بايد نيازها را ش�ناخت 
و ب�ه توليد علم پرداخت. س�پس ش�ور مردم را 
به ش�عور تبديل كرد.« ايشان سرپرستي ادارة 
تبليغ�ات اس�امي حاجي آب�اد هرم�زگان را ب�ه 
عهده دارد و در پاس�خ به س�ؤالاتي دربارة اين 

موضوع مي گويد:

از  یک�ي  انتظ�ار  مفه�وم  بي تردی�د   :  
کلیدي ترین مفاهیم شیعي و از پایه هاي عقیدتي 
شیعیان محسوب مي شود. به نظر شما مجموعة 
فعالیت هاي آموزشي-پرورشي که در این زمینه 
انجام شده، تا چه اندازه جواب گوي نیاز پویایي 

در این جریان است؟ 

از زم��ان رس��ول الله )ص( ک��ه آم��دن منجي 
آخر الزم��ان را به مردم وعده دادند، جوامع، گروه ها 
و گرايش ه��اي مهدويت به دلیل ش��رايط زماني و 
مکاني، بسیار بوده و ش��ايد قريب به هزار گروه يا 
بیش��تر ادعاي مهدويت را داش��ته و دارند که اين 
گروه ها هدف از تش��کیل و قیامشان چند امر بوده 

است:
1- فشار و خفقان دولت هاي زمان خود 

2- سوء استفاده از اعتقادات مردم براي بهره وري 
3- امی��د به ظه��ور همراه با عل��م مانند حکومت 

شیعي که با انتظار واقعي همراه است
4- بت سازي و تفرقه اندازي دول شیطاني 

5- خرافه پرستي 

پس اين ط��ور نتیجه گیري مي ش��ود که انتظار 
ظهور همواره در میان ش��یعیان وجود داشته است؛ 
اما براي جلوگیري از انحراف و جهت گیري صحیح 
در عصر کنوني مس��تلزم کارهاي فرهنگي-ديني 
همراه با ايجاد کارگاه هاي آموزشي است. به عقیدة 
م��ن اين مقدار فعالیت هاي آموزش��ي و پرورش��ي 

خوب است؛ اما کافي نیست؛ چون دنیا به فرهنگ 
مهدويت با مفاهیم شیعي توجه پیدا کرده اند؛ پس 
نیاز ب��ه کارگاه هاي آموزش و پ��رورش فرامرزي 
داريم و بنابراين در اين راس��تا بايد فعالیت ها را به 
دو دسته تقسیم کنیم: 1- فعالیت هاي داخلي، 2- 

فعالیت هاي خارجي.
در ه��ر دو بحث فعالیت ه��اي داخلي و خارجي، 
اولی��ن ق��دم تربی��ت روحانی��ان، دانش��جويان و 
دانش آموزان اس��ت که بتوانند در دو جبهه فعالیت 

کنند؛ پس:
1- تربیت نیروي انساني

2- نشر فرهنگ مهدويت از ديدگاه فرهنگ شیعي 
آن هم به صورت همه گیر 

3- نش��ان دادن فرقة ضال��ه )فرقه هاي دروغین( 
مانند بهائی��ت و فرقه هايي که ادعاي مهدويت 

مي کنند.
4- بح��ث و تب��ادل نظ��ر در م��ورد بايس��ته ها و 
نبايس��ته هاي عصر ظهور که خوشبختانه يکي 
از زيباتري��ن کارهايي که بس��یار تأثیرگذار بوده 
است، برنامة تلويزيوني »عصر ظهور« و از اين 
قبیل کارهاست. به طور کلي بايد ساخت فیلم ها 
بیشتر انجام شود. در عین حال پرهیز از کارهاي 
تکراري، مطلق گرايي و تشويق مردم به داشتن 
درک درست از امام زمان )عج(، به جاي ادعاي 
ديدن، رويت و ...، هم نبايد ناديده گرفته شود.

 : ب�ه نظر ش�ما ات�اق فکر و مس�ئولان 
فرهنگ�ي در هیئت چه روش�ي را اتخ�اذ کنند تا 
از مفه�وم انتظار نردباني ب�راي عروج معنوي و 
تعال�ي فکري در مخاطبان و به خصوص جوانان 

بسازند؟ 
آنها بهتر است به اين نکات توجه کنند: 

1- ش��ناخت، به معني اينکه کس��ي که دعوت به 
پی��روي از ام��ام عصر )عج( مي کن��د، بايد خود 
امام ش��ناس باش��د؛ به عنوان مثال آياتي که در 
مورد امام زمان )عج( گفته شده است، بداند و بر 

تفسیر آن تسلط داشته باشد.
2- برگزاري کلاس هاي هفتگي يا ماهانه و اعزام 
روحانیاني که در اين زمینه تخصص دارند و در 
مورد بحث مهدويت خبره هس��تند؛ به ويژه در 
جدا ک��ردن روايات جعل��ي از روايات صحیح و 
روش��ن کردن بحث ظهور براي خرافه زدايي و 
جلوگی��ري از مريد و مرادس��ازي. در اين زمینه 

انتظار به مثابه یک روش راهبردي
گفت وگو با حجت الاسلام والمسلمین سعید نصیري*

پرهيز از کارهاي تکراري و مطلق گرايي
و تشويق مردم به اينکه 

امام زمان )عج( را درك کنند 
نه ادعاي ديدن و رويت ...

روح الله رسولی
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بايد سرگذش��ت زندگي و عاقبت کس��اني را که 
ادع��اي مهدويت کرده اند، به گ��وش جوانان و 
ديگران برس��انیم. جمعي از علماء اين مسائل را 
به وس��یلة ارتباط روش مند )سیستماتیک( بسیار 
خ��وب انجام مي دهند؛ براي نمونه، از بس��یاري 
از ش��گردهاي غربي ها مي ت��وان نام برد که هر 
لحظه و هر دقیقه در اختیار جوانان هس��تند؛ چه 
در ات��اق خواب، چه در س��الن غذاخوري چه در 
ورزشگاه. ما نیز بايد به همین ترتیب عمل کنیم 
و در اي��ن ب��اره بايد از ابزاره��اي مختلف مانند 

اينترنت هم، کامل، بهره ببريم. 
3- آم��وزش مداحان توس��ط اس��تادان خبره و به 
وسیلة اس��تفاده از کتابچه و جزوات فرهنگي و 

توجه به هم سو کردن آنان
4- س��اخت فیلم هاي مستند، داس��تاني و استفاده 
از هنر براي تعلیم و بالا بردن س��طح آگاهي و 

تغذية فکري هیئت ها و مداحان

 : وجوه سلبي و ایجابي »هیئت ها مهدوي 
« و یک انسان »منتظر« چیست؟

وجوه س��لبي بايد ش��امل از بین بردن جعلیات، 
چ��ه در زمینة فک��ري و چه در زمینة نقلي باش��د؛ 
به طور مث��ال بايد با توهم س��ازي و امام دروغین 
ساختن، خواب ديدن ها، مجالس و هیئت هايي که 
ب��راي بزرگ نمايي خود، از طري��ق ادعاي رابطه با 
ام��ام )عج( به جلب توجه افکار عمومي مي پردازند 
و مي توانند تباه شدن جامعه را موجب شوند، مبارزه 
ش��ود. در زمینة جعلیات نقلي نیز اشاره مي کنم به 
اينکه در سال هاي نه چندان دور کشورهاي غربي 
مانند انگلی��س، براي به ابتذال کش��یدن فرهنگ 
مهدويت، ش��روع به س��اخت روايات جعلي کردند؛ 
ب��راي نمونه مي گفتند: »اگر امام زمان )عج( ظهور 
کند، شمش��یر را به دست پدر مي دهد تا سر فرزند 
را بزن��د.« يا بالعکس. چگونه مي ش��ود قبول کرد، 
امامي که ما بعد از هر نماز، رو به قبله مي ايس��تیم 
و از او به نام ش��ريک القرآن و دلیل رحمانیت خدا 
)الس��لام علیک يا دلیل الرحم��ان( ياد مي کنیم، با 

اين روايت جعلي سنخیت داشته باشد؟ 
در خصوص وجوه ايجابي، بايد متخصصان اين 
فن در جايي مثل همان اتاق فکر که ش��ما گفتید، 
بنش��ینند و راه حل هاي ايجابي که کم هم نیست، 
بیابند؛ به عنوان مثال، از بعد از غیبت صغري تا به 
الآن چ��ه اتفاقاتي باعث مان��دگاري نام امام زمان 
)عج( و به ابتذال نرفتن و منحرف نش��دن حقیقت 
ظهور شده که فرهنگ ظهور در اين زمان اين گونه 
ناب و پرمحتوا به ما رس��یده است؛ آن هم معصون 
از هر گونه تحريف و خرافات؛ براي نمونه فرهنگ 
»اطاعت«، از نقش هاي جامع الش��رايط اس��ت که 
خود حضرت آنها را جانش��ینان و ن��واب عام خود 
مي داند؛ پ��س بايد يک رويکرد ه��زار و چهارصد 
ساله به دور از هر گونه ادعا و خودبیني و ... داشت. 

البته نظريات پندنامه همین جا ختم نمي ش��ود و از 
حوصلة بحث ما خارج است. 

 : آیا انتظار هم مانند سایر مفاهیم دیني، 
عقلان�ي اس�ت یا ب�ا توجه ب�ه حدی�ث جابر از 
حضرت رسول )ص( تنها منبعث از وحي است؟ 
لطف�اً مصادیق عقلاني و وحیاني بودن آن را ذکر 

کنید؟
انتظار مانند بس��یاري از مفاهیم ديني بر دو پايه 
اس��توار اس��ت: 1- ديني، 2- عقلي؛ يعني هم به 
واس��طة آيات و روايات مي ت��وان آن را ثابت کرد 
و هم به واس��طة عقل. آي��ات و روايات دربارة آن 
بس��یارند. اکنون بايد ديد، دلیل عقلي آن چیست؟ 
يعني يک مکتب الهي بیهوده و عبث تشکیل شده 

است؛ آن هم مکتبي که پشتوانة خلقت را دارد؟ 
تم��ام پیامبران و امام��ان )ع( در کتب و روايات 
خ��ود، آمدن ي��ک منج��ي در آخرالزم��ان را نويد 
مي دهند؛ پس امید ب��ه منجي در عصر آخرالزمان 
يک خواس��تة همگاني اس��ت و تمام اديان به آن 
اعتقاد دارند و به قول ش��اعر »هرکس به زبان دل 
خود زمزمه گويد«. فارس مي گويد: »درود«، عرب  

 »hello« :مي گويد: »سلام«، انگلیسي مي گويد
و همه يک معني را مي دهند: »س��لام« اعتقاد به 
وجود يک منجي نیز همین طور اس��ت؛ پس همه 
به يک انسان آسماني و کامل، احتیاج و امید دارند 
و چاره اي جز رابطه با او نیس��ت تا انسان را در اين 
مس��یر راهنمايي کند و بنا ب��ه قاعدة )اضطرار الي 
الحجت( در بحث »اص��ول کافي« که يک بحث 
عقلاني اس��ت، وجود ام��ام زمان )ع��ج( واجب و 

ضروري و عقلاني است.

 : لطف�اً درب�ارة وجوه اش�تراک و افتراق 
مفه�وم انتظ�ار در دوران »غیب�ت صغ�ري« و 

»غیبت کبري« توضیح دهید.
اشتراک غیبت کبري و صغري در اين است که 
در هر دو دوره نمي ش��ود با امام زمان )عج( به طور 
مس��تقیم ارتباط برقرار کرد. پیامِ غیبت ها آمادگي 
مردم و منتظر بودن اس��ت. هدف غیبت صغري و 
کبري، جهاني ش��دن عدل الهي و دين خداست و 
در ه��ر دوي آنها بیم خطر جان��ي براي امام عصر 

)عج( مي رود. 
در م��ورد افتراق اين دو بايد گفت، امام )عج( در 
غیبت صغري نمايندة خاص داشت؛ اما نمايندگان 
ايش��ان در غیبت کبري، نمايندگان عام که همان 
فقها هس��تند، در نظر گرفته مي شود. مدت غیبت 
صغري 69 س��ال بود؛ اما غیبت کبري به بیش از 

1165 س��ال مي رسد. در غیبت صغري وجوهات و 
نذورات را توسط نواب به خود حضرت مي رساندند؛ 
اما در غیبت کبري به فقها مي دهند و آنها با اجازه 

حضرت استفاده مي کنند و ... .

 : به نظر ش�ما انتظار تنها شرایط ناگزیر 
مس�لمانان به خصوص ش�یعیان براي س�اختن 
و تکمیل تاریخ اس�لام اس�ت یا آنک�ه به مثابة 
روش�ي راهبردي هم در بالندگي و ش�کل گیري 

تاریخ اسلام، موضوعیت دارد؟
بل��ه؛ انتظ��ار مهم تري��ن وظیفة مس��لمانان، به 
خصوص ش��یعیان براي س��اختن و تکمیل تاريخ 
اس��لام اس��ت؛ چون اگر غیر از اين بود، امام زمان 

)عج( ظهور مي کرد.

 : مفهوم انتظار از بدو پیدایش در زندگي 
ش�یعیان تاکنون چه ف�رود و فرازهایي داش�ته 
اس�ت؟ به نظر ش�ما بیشتر سوء اس�تفاده هایي 
ک�ه از این مفهوم صورت گرفت�ه از چه منظري 
و ب�ا چ�ه هدفي ب�وده اس�ت؟ راه�کار نظري و 
عملي ش�ما براي جلوگیري از سوءاستفاده هاي 

احتمالي دربارة این موضوع چیست؟ 
دو نظريه مي توان گفت: 

1- انتظار ويرانگر: انتظار به معناي گوش��ه گیري و 
کنار کش��یدن از جامعه، مانند پدري که هنگام 
تول��د فرزندش، در گوش��ه اي در انزوا و تنهايي 

منتظر مي ماند.
2- انتظار سازنده: اين نوع انتظار، همراه با اعتراض 
است که مفهوم آن يک جنبة سلبي و يک جنبة 
ايجاب��ي دارد؛ به معناي اينک��ه اول، اعتراض و 
نفي وضعیت فعلي، يعني ظلم س��تیزي است. به 
قولي بايد ش��ب و روز، ب��راي حرکت آماده بود. 
دوم، تلاش و کوشش براي رسیدن به وضعیت 

مطلوب که اصل هم همین است. 
بايد توجه داشت که بیشترين سوء استفاده ها در 
مورد نظرية اول اس��ت؛ چراکه در واقع براي اينکه 
جامع��ه به حرکت و توالي نرس��د، مي گويد: »امام 
زمان ان شاءالله مي آيد.« چنین برداشتي مساوي با 
خلع سلاح کردن يک جامعه از ارزش هاي والاست؛ 
پس هر گاه انس��ان منتظري از ديدگاه اول )انتظار 
ويرانگر( به قضیه نگاه کند، ظالم و ش��یاطین او را 
به بردگ��ي مي برند و جامعه را به خرافات و انزوا و 
ابتذال مي کشند. بعضي ها هم به وسیلة خرافات و 
مث��لًا خواب ديدن ها و تعبیر خواب ها و هزار گزينة 

ديگر جامعه را نابود مي کنند. 
انسان منتظر، سراپا نیاز است؛ آن هم نیاز به جامعة 
ديني که عده اي از اين نیازها سوءاستفاده مي کنند. 
بايد نیازها را شناخت و به تولید علم پرداخت. سپس 

شور مردم را به شعور تبديل کرد.

* سرپرست ادارة تبلیغات اسلامي حاجي آباد هرمزگان 

انسان منتظر، سراپا نياز است 
آن هم نياز به جامعه ديني 

و بعضي ها از اين نياز سوء استفاده مي کنند
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مرحوم ش�يخ احمد كاف�ی )1357-1315( يكی از 
تأثيرگذارترين ش�خصيت های دينی و اجتماعی 
ايران در س�ال های 1357-1332 بوده است. وی 
به عنوان ش�خصيتی دينی و اجتماعی س�ال ها 
توج�ه جامع�ة  اي�ران را به خود جل�ب كرد و در 
هم�ان س�ال ها ت�ا ان�دازه ای در كش�مكش های 

سياس�ی نيز وارد ش�د. ب�ا وج�ود فعاليت های 
مذهب�ی و تأثيرات وس�يع اجتماعی، متأس�فاته 
تاكن�ون تحقيق�ی جام�ع درباره وج�وه مختلف 
شخصيت , عملكرد ايشان صورت نگرفته است. 
در اي�ن نوش�تار ب�دون اينك�ه داعية ب�ه انجام 
رس�اندن چنين پژوهشی را داشته باشم، در پی 
آن برآمدم تا ش�رحی هرچند ناقص از زندگی و 
افكار ايش�ان ارائه كنم. اين نوشتار هرگز خالی 
از اش�تباه نيس�ت و تكميل آن مس�تلزم فرصت 

بيشتر نويس�نده يا همت عاقه مندان به اهداف 
و آرمان ه�ای وی و ي�ا تاش های پژوهش�گران 
تاري�خ دينی-اجتماع�ی ايران و ش�يعة معاصر 
است. با وجود اينكه نوشتار حاضر در فرصتی 
ك�م و با منابع�ی اندک به نگارش درآمد، س�عی 
نويس�نده بر آن ب�وده تا تصوي�ری چندجانبه 
از زندگ�ی مرح�وم كاف�ی ارائ�ه كند. نويس�نده 
همچني�ن امي�دوار اس�ت انتش�ار اي�ن مقاله در 
آستانة س�ی و يكمين سالگرد درگذشت مرحوم 
»ش�يخ احم�د كاف�ی« مدخل�ی ب�ه پژوهش های 

بيشتر در اين باره باشد. 

زندگی نامة فکری کافی 
ش��یخ احم��د ضیافت��ی مع��روف ب��ه »کاف��ی 
خراس��انی« و »کافی تهران��ی« در اول خرداد ماه 
سال 1315 در شهر مشهد و در خانواده ای روحانی 
به دنیا آمد. ش��مار زيادي از اقوام و بستگان کافی 
که س��الیانی قبل از يزد به مش��هد آمده بودند، در 
کس��وت روحانیت قرار داشتند. او دروس مقدماتی 
را در مکتب خان��ه و مدرس��ه گذراند و در حالی که 
دوازده سال بیش��تر نداشت، به حوزة علمیه مشهد 
وارد ش��د و تقريباً هجده س��اله بود که برای ادامة 
تحصیل به نجف اشرف رفت. در نجف، در محضر 
درس استاداني چون آيت الله العظمی سیدابوالقاسم 
خوئی، حاج  شیخ  حسین راستی و سیداسدالله مدنی 
به تحصیل پرداخت. او در نجف تحت تأثیر شماری 
از عالم��ان قرار گرفت؛ چنان که ب��ه عنوان نمونه، 
بارها خاطراتی از توصیه های مَعارفی علامه امینی 
را بازگو می کرد. مرحوم کافی در سال های حضور 
در نج��ف، در جمع طلاب و زائران به مرثیه خوانی 
می پرداخت. در دوران تحصیل در نجف اش��رف، از 
طرف آيت الله سیداسدالله مدنی، يکی از استادانش، 
ب��ه خواندن دع��ای کمیل در ش��ب های جمعه در 
صحن حرم امام حسین )ع(  و دعای ندبة صبح های 

جمعه در مدرسه سیدکاظم يزدی مأمور شد. 
شیخ  احمد کافی پنج سال در نجف به تحصیل 
پرداخت و از  س��ال 1343 ب��رای آغاز فعالیت های 
پیگیر مذهبی خود در تهران اقامت گزيد و در اين 
مس��یر بیش از هم��ه وعظ و خطاب��ه را به عنوان 
فعالی��ت اصل��ی تعیین کرد؛  مس��ئله ای که خود از 
سالیان قبل به آن اهتمام ورزيده و استعداد خويش 
را در آن دريافت��ه ب��ود. نقطة عط��ف فعالیت های 

آنکه یک عمر...
پروندة ويژة بررسی زندگی و انديشه های مذهبی شیخ احمد کافی )1315-1357(

پیمان اسحاقی
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کاف��ی در وعظ و خطابه، تأس��یس بنايی مس��تقل 
ب��رای اين امر بود. برخلاف ع��رف رايج که چنین 
بناهايی را »حس��ینیه« می نامیدن��د، کافی اين بنا 
را »مهديه« نام نه��اد؛ اما مهديه در حقیقت بیش 
از يک حس��ینیه و يا چیزی ش��بیه آن بود. مهديه 
پايگاه اصلی فعالیت های کافی بود. وی با مرکزيت 
مهدي��ة تهران، 20 مهديه در شهرس��تان ها ايجاد 
کرد. او درصدد تأسیس 72 مهديه در ايران بود. اما 
مهدي��ة تهران مکانی فراتر از محل برای برگزاری 
جش��ن ها و س��وگواری های مذهب��ی به حس��اب 
می آمد. کمک مالی به فقرا، صندوق قرض الحسنه، 
ارائة خدم��ات درمانی، تأس��یس داروخانه، برپايی 
حوزة علمیه، اس��کان معاودي��ن عراقی، خريداری 
مشروب فروشی های مجاور مهديه و تبديل آنها به 
کتابخانه های اس��لامی برخی از خدمات اجتماعی 
مهدية تهران بود. )مدرس��ی 1386 الف: 79، کافی 

)29-91 :1386

کاف��ی در وعظ و خطابه کاملًا پ��رکار بود. وی 
دربارة کثرت مجالس وعظ و خطابه در س��ال های 
پايانی عمر گفته: »ماه رمضانِ تهران غیر از جاهای 
ديگر اس��ت. ماه رمضان که می ش��ود سه تا منبر 
می روم. بعد از نماز تا غروب شب هم که می شود، 
بعد از افطار می روم تا س��اعت 12 يا 2 نصف شب 
... حالا خیلی ضعیف شدم ... هفت، هشت، ده سال 
پیش ... ساعت 2/5 بعد از 12 شب که مجلس من 
تمام می شد، به مس��جد قندی خانی آباد می رفتم، 
يک مجلس 5-4 هزار نفری داش��تیم. ساعت 2/5 
بعد از 12 شب تا ساعت 4 صبح، سی شب  رمضان 
در آنجا احیا می گرفتیم.« )کافی 1387 الف: 101( 
او ب��رای اجرای برنام��ة وعظ و خطابه به ش��مار 
زيادی از شهرهای کش��ور سفر کرد و در بسیاری 
از شهرها س��نگ بنای مهديه ها را بر زمین زد و يا 
از آنه��ا بهره برداری کرد. کافی پ��ا را از اين فراتر 
نهاد و به محافل جماعت های ش��یعی کشورهای 
همس��ايه راه يافت. او مجالس متع��دد مذهبی در 
عراق، افغانس��تان، پاکس��تان، س��وريه، بحرين و 
لبنان برگزار کرد. درون ماية س��خنرانی های کافی 
اساس��اً باورهای اس��لامی، احکام ش��رعی، تاريخ 
اسلام، سیرة معصومین )ع( و اخلاق اجتماعی بود. 
ت��لاش برای افزايش توجه ش��یعیان به امام زمان 
)عج( و برگزاری پرش��ور آيین های نیمة شعبان نیز 
از ويژگی های فعالیت های مرحوم کافی به ش��مار 
می رفت. او در کنار اين مفاهیم از يک سو وضعیت 
اجتماع��ی ايده آلی را تصور می ک��رد و مردم را به 
رعاي��ت اين موازين ش��رعی دع��وت می کرد و از 

سوی ديگر از حکومت وقت براي بی توجهی به اين 
امور انتقاد مي کرد. اي��ن انتقادها بارها برای کافی 
دردسرس��از ش��د. کافی بارها از سوی دستگاه  های 
امنیتی دس��تگیر ش و م��ورد بازجويي قرار گرفت. 
حتی برای ادامة برگ��زاری منبر يک بار مجبور به 
تعهد کتبی به ساواک شد؛ به عنوان نمونه، به علت 
انتقادات از رژيم پهلوی، کافی به سه سال تبعید در 
ش��هر ايلام محکوم گرديد که پس از طی دو سال 
به وس��اطت برخی مراجع تقلید به تهران بازگشت. 
کافی در 30 تیر 1380 که مصادف با نیمة ش��عبان 
ب��ود، هنگامی ک��ه از تهران با اتومبیل ش��خصی 
خود به مش��هد می رف��ت، در نزديکی مش��هد، به 
صورتی مشکوک تصادف کرد و درگذشت. تشییع 
جنازه و دفن کافی با دخالت مس��تقیم س��اواک و 
دس��تگاه های امنیتی پهلوی همراه بود و در عمل 
به صحن��ة تظاه��رات و درگیری مخالف��ان رژيم 
پهلوی با دس��تگاه های امنیتی تبديل ش��د. مراسم 
بزرگداش��ت او نیز به صحنة مخالفت با رژيم شاه 
بدل شد. در اين تظاهرات چند نفر کشته و شماری 

مجروح شدند. 
مرحوم کافی بارها وصیت کرده بود، اگر مرگش 
در روزی غیر از جمعه اتفاق افتاد، پیکر او را تا روز 
جمع��ه به خاک نس��پارند و در صبح جمعه پس از 
قرائت دعای ندبه بر دور پیکرش و گفتن چند »يا 
صاحب الزمان )عج(« او را به خاک بس��پارند. )ولی 
ابرقوئی 1385: 13( همان گونه که زندگی کافی با 
ترويج امام زمان )عج( و گس��ترش آيین های نیمة 
ش��عبان همراه بود، مرگ وی در نیمة ش��عبان نیز 
ارتباط��ش با اين مفه��وم را بیش از پیش در ذهن 
علاقه مندان��ش تثبیت کرد. تا آنج��ا که در وصف 
زندگی و درگذشت او سروده شد: »آنکه يک عمر 

گفت مهدی جان/داد در روز عیدِ مهدی، جان« 
کافی به عنوان یک فعّال اجتماعی

مرحوم کافی به عنوان يک عالم دينی، همچون 
عالمان راستین سلف خود، به فعالیت های اجتماعی 
عام المنفعة وس��یعی دست زد. اين فعالیت ها که بر 
پاية دس��تورات دينی و بر اس��اس مقتضیات زمان 
خود صورت می گرفت، افزاي��ش رفاه مردم و رفع 
مش��کلات ايش��ان را هدف قرار داده ب��ود. يکی 
از فعالیت ه��ای وی ک��ه ب��ه طور کام��ل جنبه ای 
اجتماعی و نیز دينی داشت، تأسیس مهدية تهران 
بود. ب��ه نظر می رس��د، مرحوم کافی از تأس��یس 
مهدية ته��ران دو هدف عمده را در نظر داش��ت. 
اين دو هدف را می ت��وان انجام فعالیت های دينی 
و نیز اجتماعی به س��بکی که خود در نظر داشت و 
نیز فعالیت های عام المنفعه با مرکزيتی مش��خص 
دانست. فهم اهداف مرحوم کافی از تأسیس مهدية  
تهران، بدون فهم ديدگاه های او که شماری از آنها 
در اواخر اين مقاله ذکر خواهد ش��د، ممکن نیست. 
او با تأس��یس مهدية تهران و مهديه های ديگر در 
شماری از شهرس��تان های کشور، ايجاد جامعه ای 

دين دار و متعالی را در نظر داشت. جامعة ايده آل او 
بر اس��اس باوری عمیق و نه سطحی به دين ورزی 
می پ��ردازد. وی در اين ب��اره ب��ا صراحت می گويد: 
»ما مهدي��ه را برای دعای ندبه درس��ت نکرديم. 
ما مهديه را برای گريه ]بدون ش��ناخت و معرفت[ 
درس��ت نکرديم، ما مهديه را برای اس��لام درست 
کردي��م. ما مهدي��ه را برای قرآن درس��ت کرديم. 
م��ا مهديه را برای عقیده پیداک��ردن به آل محمد 
)ص( درس��ت کرديم.« )کافی 1387ب: 106( بر 
اين اس��اس او تلاش می کرد تا بهترين امکانات را 
برای مهدية تهران فراهم آورد. حسن کافی، برادر 
مرحوم کافی، تأسیس مهدية تهران را چنین روايت 
می کند: »مس��ئلة تأسیس توسط برادرم مطرح و با 
استقبال تجار بازار و مردم روبه رو شد. پس از طرح 
اين مسئله در اولین فرصت زمین مهديه خريداری 
و س��اختمان فعلی در آن س��اخته ش��د که بیش از 
پانزده ه��زار نفر گنجاي��ش دارد. مهم ترين هدف 
شیخ احمد از تأس��یس مهديه جلب توجه مردم به 
مسجد و گردآوری کمک برای مستضعفان بود که 
خوشبختانه بسیار موفقیت آمیز بود.« )کافی 1387 
ال��ف: 266( علاوه بر آنچ��ه در بخش »زندگی نامة 
فکری کافی« درب��ارة فعالیت های عام المنفعة وی 
نقل شد، گزارش حسن کافی نیز در اين باره جالب 
توجه اس��ت: »از جملة اين اقدام��ات ]عام المنفعه[ 
... عب��ارت اس��ت از تهیة خاکه ذغال زمس��تان به 
مق��دار هزار ت��ا دو هزار خروار و کمک مس��تمر و 
ماهانه ب��ه هزار و پانص��د خانوادة بی سرپرس��ت، 
لوله کش��ی آب برای هفت��اد و دو خانواده در يکی 
از شلوغ ترين محلات جنوبی تهران. يکی ديگر از 
اين اقدامات  اين بود که هر س��ال در نیمة شعبان 
مص��ادف با میلاد حض��رت قائم )ع��ج( پنج هزار 
دس��ت کت و ش��لوار مردانه و لباس و کفش زنانه 
تهی��ه می کرد و به عنوان عیدی بین مس��تضعفان 
تقس��یم می کرد.« )کافی 1387الف: 268(. مرحوم 
کافی اي��ن اقدامات عام المنفعه از جمله تأس��یس 

درمانگاه را در سال های تبعید در ايلام نیز به  انجام 
می رساند. دامنة اين گونه اقدامات مرحوم کافی به 
خارج از مرزهای ايران نیز کش��یده شده بود؛ براي 
نمونه می توان به اقدامات عمرانی ايش��ان در میان 

شیعیان عربستان سعودی اشاره کرد.
کافی به عنوان واعظ 

وع��ظ و خطابه را باي��د يکی از پرس��ابقه ترين 
س��نت های فک��ری در تاريخ اس��لام دانس��ت. از 
نظر فکری، کس��انی که آگاهی بیشتری از تعالیم 

مرحوم کافی به عنوان يک عالم ديني
همچون عالمان راستين سلف خود

به فعاليت های اجتماعی عام المنفعة وسيعی
دست زد

بدون شناخت 
وضعيت فرهنگی و اجتماعی شهر تهران 

و شهرهای در حال رشد آن زمان
نمی توان تحليلی عميق 

از موعظه های مرحوم کافی به دست داد
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اس��لامی دارند، در تلاش اند تا اين آگاهی را برای 
ش��مار بیش��تری از مردم فراهم آورند. اين تلاش 
برای آگاهی بخشی، صورت های گوناگون فرهنگی 
می پذيرد که تجمعات انس��انی در روزهاي مقدس 
اسلامی نمونه هايی از آن است. عبارت زير گزارش 
جالب  توجهی از تاريخ فکری وعظ و خطابه در اسلام 
اس��ت: »در تمدن اس��لامی، انواع و اقسام خطابه 
وجود داشته است که مهم ترين و متداول ترين آن 
خطابه هايی اس��ت که به صورت وعظ در مساجد و 
بر روی منبر انجام می ش��د. در اين گونه خطبه ها، 
خطیب نخس��ت آيه ای از آيات ق��رآن کريم را که 
دارای مضمون��ی دينی و اخلاقی اس��ت، عنوان و 
آن را گزارش و تفس��یر می کرد و سپس از احاديث 
حضرت رس��ول )ص( و س��خنان بزرگان، شاهد و 
مثال م��ی آورد و مردم را به رضايت و خش��نودی 
خداوند، در روز پاداش امیدوار می ساخت و از عذاب 
و کیفر الهی آنان را می ترساند. در جوامع شیعی به 
ش��هادت حضرت امام حس��ین )ع(  در پايان سخن 
اش��اره می ش��د تا مردم او را اسوه و نمونة کسی از 
برای خود قرار دهند که برای نش��ر حق و حقیقت 
و اعتلای کلمة توحید و مبارزه بر ضد کفر و باطل 
از همه چیز خود گذش��ته و جان خود و کس��ان و 
فرزندان را در اين راه داده اس��ت.« )محقق 1382: 
16( چنانکه خواهیم ديد اين ويژگی ها به خوبی در 

مواعظ مرحوم کافی مصداق يافته است. 
در کنار عنصر وعظ و خطابه در بررسی عملکرد 
مرحوم کافی،  بايد به عنصر مکانی در اين فعالیت ها 
نیز اش��اره کنی��م. با وجود اينکه مرح��وم کافی به 
ط��ور وس��یع در ايران و خارج از اي��ران به وعظ و 
خطابه می پرداخت، پايگاه اصلی اجتماعی او ش��هر 
تهران بود. به نظر می رسد، بدون شناخت وضعیت 
فرهنگی و اجتماعی ش��هر تهران و ش��هرهای در 
حال رشد ايرانِ آن زمان، نمی توان تحلیلی عمیق 

از موعظه های مرحوم کافی به دس��ت داد. با اينکه 
در اين نوش��تار ب��ه دنبال فهم تاري��خ اجتماعی-

فرهنگی تهران در فاصله سال های 1332-1357 
نیس��تیم، از اين گزاره نمی توان گذشت که تهران 
در آن روزگار يک��ی از مهاجرپذيرترين ش��هرهای 
خاورمیانه بوده اس��ت. از س��وی ديگ��ر تهران در 
معرض برنامه های توس��عه ای و تج��ددی فراوان 
قرار داشت و نهادهای مدرن بسیاری در اين شهر 
در حال تأس��یس و يا در مس��یر توسعه بود. حضور 

مهاجران فراوان روستايی که برای تأمین معیشت 
و ب��ه امید فراه��م آوردن زندگی بهت��ر به تهران 
مهاجرت کرده بودند، هويت هايی قومی و محله ای 
در ته��ران به وجود آورده و با وصف اين تهران به 
ش��هری چندفرهنگی تبديل ش��ده بود؛ اما در اين 
میان عناصر دينی تهران قديم که به طور عمده در 
هستة اصلی شهر، واقع شده بودند، هويتی مذهبی 
داشتند که بیش از همه خود را در بازار، مساجد بازار 
و اماکن مقدسی چون امام زاده ها متمثل می کردند. 
اين هستة اصلی شهری، با گسترش کالبدی تهران 
به جنوب شهر تبديل شد. از نظر اقتصادی نیز اين 
هس��ته، سرنوشتی مش��ابه يافته بود و در عمل از 
نظر اقتص��ادی نیز به »جنوب« تبديل ش��ده بود. 
پايگاه فعالیت ه��ای مذهبی مرحوم کافی و مهدية 
تهران در جنوب شهر بود و عمدة مخاطبان ايشان 

نیز در همان منطقه سکونت داشتند. مرحوم کافی 
خود نیز از مهاجران به ش��مار می آمد. دکتر مهدی 
محقق دربارة حضور وع��اظ غیر تهرانی در تهران 
آن زمان، چنین می نويس��د: »گذش��ته از منبريانی 
که اهل تهران بودند، برخی از اهل منبر شهرهای 
ديگ��ر پس از آنکه به اوج کمال خود می رس��یدند، 
برای اقامت دائم يا موقت، راهی تهران می شدند و 
اين تعبیر در میان آنان شايع بود که تهران شهری 
اس��ت که هر متاعی در آنجا مشتری خود را دارد و 
اس��تقبال مي شود. از اين روی منبريان زمان ما در 
تهران برخی بومی و برخی ديگر از شهرس��تان ها 
آم��ده بودند.« )محقق 1382: 19( او در ادامه و به 
عنوان نمونه اسامی شماری از وعاظ تهران را چنین 
ذکر می کند: »حاج میرزا عبدالله س��بوحی تهرانی، 
شیخ فضل الله ملک، شیخ محمدتقی فلسفی، شیخ 
علی اکبر تبريزی، حاج میرزا علی هس��ته ای، حاج 
شیخ مهدی واعظ خراس��انی، شیخ محمود حلبی، 
شیخ علی اکبر مدقّق، حاج سید يحیی يزدی، شیخ 
غلامرضا طبس��ی، ش��مس الدين پ��ورداد تهرانی، 
س��لطان  الواعظین ش��یرازی، اعتم��ادزادة تهرانی، 
نظامرشتی، سیدمحمدباقر سبزواری، سیدمصطفی 
سرابی، شیخ محمدتقی اش��راقی، کمالی تبريزی، 
حضرت آيت الله وحیدخراس��انی، ش��یخ حسینعلی 
راش��د« )محق��ق 1382: 20-21( چنانکه خواهیم 
دي��د، مرحوم کافی نیز نس��بت به عنصر تهران در 
مواع��ظ خود توجه داش��ت و تفکیکی جالب میان 
مواع��ظ خ��ود در تهران و ش��هرهای ديگ��ر قرار 

می داد. 
گونه شناسی وعظ کافی 

اساس��اً بايد دانس��ت ک��ه هر ي��ک از وعاظ و 
خطب��ا دارای ويژگی هاي��ی در الق��ای مطال��ب به 
مخاطبان خود هس��تند که آنه��ا را از ديگر فعالان 
اين عرصه متمايز می س��ازد. وعاظ تهرانی در دورة 
اوج فعالیت ه��ای مرح��وم کافی، ب��ه صورت های 
متفاوت��ی درنظ��ر گرفته می ش��دند: »ه��ر يک از 
]وع��اظ تهران��ی[... ممیزة خاص خود را داش��تند. 
برخ��ی از آنان همچون حاج ش��یخ مهدی واعظ و 
حاج ش��یخ عباس علی محقق تس��لط زايدالوصفی 
ب��ه اخبار و احاديث داش��تند. برخی ديگر همچون 
س��ید محمدباقر سبزواری و حاج سید يحیی يزدی 
از لح��ن و آهنگی دلنش��ین برخ��وردار بودند و آن 
را با روش��ی خاص ک��ه آن را »تکی��ه به صوت« 
می نامند، ادا می کردند. ش��یخ غلامرضا طبس��ی و 
ش��مس الدين پ��ورداد از جوان��ی و گرمی صوت و 
آهنگ و خوش س��یمايی برخ��وردار بودند که مورد 
قبول خاص و عام قرار می گرفتند. شیخ محمدتقی 
فلس��فی تس��لطی بر مس��ائل و مباحث اجتماعی 
داش��ت و آن را با روشی انتقادآمیز در منابر به ويژه 
در مجال��س ترحیم، خطاب ب��ه اولیای امور عنوان 
می کرد ... کمالی س��بزواری ک��ه از ذوقی عرفانی 
برخوردار بود، بیش��تر ب��ه ابیات مولانا استش��هاد 

ديدگاه های اجتماعی که کافی 
در سخنرانی های عمومی ابراز می کرد

بيشتر اجتماعی بود 
و تا اندازه ای حکومت وقت 

و چنانکه خواهيم ديد
بيشتر عملکردهای روزانة مردم را 

دربر می گرفت
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می ک��رد و به قول عوام به مردم »حال« می داد ... 
شیخ حسین علی راشد و سید مصطفی سرابی که از 
مطالعات جديد نیز برخوردار بود، راديو را هم برای 
خود »منبری عام« قرار داده بود. حاج میرزا عبدالله 
سبوحی هم که پیش از اينها در عرصة میدان منبر 
وارد شده بود، خود را شیخ الطايفه به شمار می آورد 
و م��ورد احترام اقران بود. ش��یخ علی اکبر تبريزی 
هم برای آذربايجانی ها و حاج میرزا علی هسته ای 
برای اصفهانی ها و ش��یخ محمدتقی اشراقی برای 
قمی ها و نظام رش��تی ب��رای گیلانی ها مطلوب و 
سخنانشان برای عامه، به ويژه همشهری ها بسیار 
دلنش��ین بود.« )محقق 1382: 22-20( به عقیدة 
نويس��ندة اين س��طور، از ويژگی های وعظ مرحوم 
کاف��ی، بی��ش از همه، می توان مخاطب دانس��تن 
تودة متوس��ط شهرنشین، تمرکز بر جوانان و انتقاد 
اجتماعی اشاره کرد. مرحوم کافی برای جامة عمل 
پوش��اندن به اهداف خود، نس��بت ب��ه هر يک از 
اين امور، اس��تراتژی های خاصی را درنظر داشت. 
برادر وی، درب��ارة مواعظ مرحوم کافی برای عامة 
مردم می گويد: »هنگامی که مرحوم کافی به منبر 
می رفتند، نگاه به مس��تمعان می کردند و تشخیص 
می دادند که آنها در چه س��طحی هستند؛ بنابراين 
ايشان در سطح مستمعان صحبت می کردند. اکثر 
پامنبری های ايش��ان جوان��ان بودند؛ چه دختر چه 
پسر ... س��بک منبر مرحوم کافی اين گونه بود که 
بر اساس روحیة مخاطبان صحبت می کرد و گاهی 
لابه لای سخنانش داستان و جوک تعريف می کرد. 
اين کار باعث می شد که اگر هم پامنبری ها خسته 
می ش��دند يا به قول معروف چرت می زدند، به سر 
وجد آورد؛ پس خاطرخواه زياد داش��ت. اين مسئله 
به خشک نبودن منبر ايشان بازمی گشت. از سوی 
ديگر در س��طح مخاطبان صحبت می کرد و عامة 
م��ردم س��خنان ايش��ان را درک می کردن��د. البته 
مرحوم کافی همواره پس از بیان لطیفه و س��خن 
نغز، کوبنده صحبت می کرد تا مخاطب را همچنان 
جذب خودش نگه دارد.« )مدرسی 1386 ب : 81( 
رس��ول جعفريان، مورخ، اين ويژگی کافی را بسیار 
برجس��ته می داند: »ويژگی عم��دة مرحوم کافی از 
هم��ان آغاز، س��خن گفتن به زب��ان عامیانه برای 
توده های م��ردم بود. در واقع مخاطبان او بیش��تر 
مردم عامی و اقش��ار گوناگون بودن��د و به همین 
مناسبت خواسته يا ناخواس��ته موضوعات انتخابی 
و استدلال های او هم در حد همان مخاطبان بود. 
بحث ها عبارت از ريش تراش��ی، مش��روب خواری، 
قمارب��ازی و از اين قبیل احکام ش��رعی بود که او 
مرت��ب روی آنها تأيید می کرد.« )جعفريان 1387: 

)778
به کارگیری عنصر طن��ز در منبر از ويژگی های 
مخص��وص مجال��س موعظ��ة کافی به حس��اب 
می آمد. او خود در اين باره می گويد: »س��بک منبر 
من اين اس��ت، يک کم��ی راه می روم، اعصابت را 

خسته  می کنم و س��رت داد می زنم، وقتی می بینم 
خسته شدی، يک چیزی می گويم که حالت بیاورم 
و دوب��اره حرف هايم را بزن��م.« )کافی 1387 الف: 
167( وی در اين باره می افزايد: »من گاهی در اين 
منبرها دلم می خواهد که يک ش��وخی بکنم، حالا 
خودم را بکش��م، نمی توانم ش��وخی نکنم؛ اما يک 
ش��وخی می کنم که از آن بهره برداری تبلیغی هم 

بشود.« )کافی 1387 الف: 157(
جوانان، طیف ديگ��ر از مخاطبان مرحوم کافی 
به ش��مار می آمدند. نحوة برخ��ورد کافی با جوانان 
منعطف ت��ر بود. او درب��ارة رويکرد مخصوص خود 
نسبت به س��خنرانی در جمع جوانان که شوخی و 
طنز ممیزة اصلی آن بود می گويد: »بالای منبر که 
جای فکاهی گفتن نیس��ت؛ اما اين جوانی که يک 
س��اعت می رود در سینما و تماش��اخانه می نشیند، 
کرک��ر می خندد آنج��ا، اين اگر يک س��اعت بیايد 
اينجا، من اخم هايم را بکشم درهم، هی تهديد در 
مغ��زش بزنم، اعصابش را خورد کنم ]ديگر به اين 
مجلس نمی آي��د[. يک دقیقه يک چیز می گويم با 
زب��ان خودش می خندد، 59 دقیقه هم قال الصادق 
در مغ��زش می خوانم ... بايد يک طوری با او حرف 
زد، دو س��اعت که نشس��ته پای منب��ر، وقتی من 
می گويم عرايضم تمام شد، غصه اش بشود که چرا 
منبرم تمام ش��د؛ نه اينکه هی ساعتش را دربیاورد 
و بگويد کاشکی زودتر تمام بشود، برويم.« )کافی 
1387ب: 187( به هر ص��ورت برخی معتقدند که 
درصد بیشتری از سخنان کافی معطوف به جوانان 

بوده است: »بیشتر صحبت های ايشان هم مربوط 
بود به جوان��ان و نصايحی همچون پدر و فرزند و 

مسائل اجتماعی« )مدرسی 1386 ب: 81( 
تأکی��دات اجتماعی مرحوم کاف��ی، اما، آخرين 
ويژگ��ی عمدة س��خنرانی های عمومی ايش��ان را 
نش��ان می ده��د. ديدگاه های اجتماع��ی کافی که 
در س��خنرانی های عمومی ابراز می ش��ود، بیش��تر 
اجتماعی بود و تا اندازه ای حکومت وقت و چنانکه 
خواهیم ديد، بیش��تر عملکرده��ای روزانة مردم را 
درب��ر می گرفت. يکی از دلائل ش��هرت فوق العادة 
کافی در زمان خود، همین انتقادات اجتماعی بوده 
اس��ت. برادر وی، حسن کافی، بر اين اعتقاد است 
که »ش��ايد يکی از دلايل منبرهای پرش��ور کافی 
جَ��و آن دوران بود. آن دوران فض��ای انتقادی بر 
ضد رژيم می توانس��ت اين نف��وذ را در میان مردم 
ب��ه وجود بیاورد.« )مدرس��ی 1386ب: 82( به هر 

ص��ورت اين س��ه ويژگی در مواع��ظ کافی را بايد 
از اموری دانس��ت که با فرهن��گ جامعة ايران در 
ارتباطی تنگاتنگ اس��ت؛ چنانکه تا به امروز و بعد 
از گذشت س��ه دهه از درگذش��ت او، ويژگی های 
موعظ��ه و روش های القای مطلب توس��ط کافی، 
مورد تقلید ش��مار زيادی از اصحاب وعظ و خطابه 

قرار گرفته است. 
از حیث محتوا و موضوع س��خنرانی های کافی 
بايد گفت که موضوعات منبرهای او اساساً مبتنی 
بر تاريخ و عقايد اس��لامی به صورتی درهم تنیده 
بود. کافی سخنرانی های خود را با سپاس از خداوند 
و برش��مردن موجز نعمات و اعتراف به وحدانیت و 
اعتقاد به صفات ايشان آغاز می کرد و بیشتر آيه ای 
از ق��رآن ي��ا حديثی از معص��وم )ع(  را می خواند و 
درب��ارة آن به بحث می پرداخت. به اين ترتیب بايد 
گفت که کاف��ی در منابر خود به طور عمده دربارة 
واقع��ه ای اس��لامی به بح��ث می پرداخت و نکات 
عقاي��دی و اخلاقی آن را يادآوری و ش��واهدی از 
امور روزمره ای را که به نحوی از انحاء با آن مفهوم 
مرتبط می ش��د، ذکر می کرد و در همه حال، تغییر 
وضعیت فکری مخاطبان خود به س��وی باورهای 
اسلامی را در سر می پروراند. پايان بخش منبرهای 
کاف��ی، همواره ذک��ری از واقعة کرب��لا بود. واقعة 
کربلا به عنوان پايان بخش س��خنان کافی، شامل 
ابعادی از اين واقعه می شد که بر مخاطبان به طور 
عمیق تاثیرگ��ذار بود. وی ماجراهای نبرد کربلا را 
با صدايی حزين و همراه با ش��عر بر مخاطبان خود 
می خواند و به اين  صورت سخنان خود را به پايان 

می برد. 
کاف��ی مفاهی��م فوق را ب��ا ذکر جزئی��ات و به 
صورتی گیرا و گاه به همراه ش��عر1 برای مخاطبان 
خ��ود تعري��ف می کرد. از آنجا که ش��مار زيادی از 
ماجراهاي��ی که مرحوم کافی در منبر نقل مي کرد، 
نتیج��ة مطالعات وی در متون دينی به زبان اصلی 
بود، برای مخاطبان او که بس��یاري مواقع از طبقة 
متوس��ط ش��هری بودند، جديد و ناش��نیده به نظر 
می آمد. اين ناشنیدگی به همراه توانايی والای وی 
در نق��ل اين ماجراها، توجه حداکثری مخاطبان به 

گفته های وی را باعث می شد. 
دیدگاه ها

بررس��ی ديدگاه ه��ای مرح��وم کافی مس��تلزم 
بررسی دقیق تمامی سخنرانی های وی در ارتباطی 
تامّ با زمین��ة فرهنگی مخاطبان او در کنار تطبیق 
با ش��رايط اجتماعی زمان القای سخنرانی هاس��ت. 
روش��ن اس��ت که هدف اين مختص��ر تحقق اين 
امر نیست؛ اما در ساده ترين صورت می توان گفت 
ک��ه نقد برخی اقدامات اجتماع��ی وقت که از نظر 
کافی بیش از همه در برخی سیاست های فرهنگی 
انعکاس می يافت، از مهم ترين ابعاد سخنرانی های 
مرح��وم کافی ب��ود. البت��ه هرچه زم��ان به پیش 
می رف��ت و ابعاد اعتراضات مردمی به رژيم پهلوی 

بررسی ديدگاه های مرحوم کافی 
مستلزم بررسی دقيق 

تمامی سخنرانی های وی 
در ارتباطی تامّ با زمينة فرهنگی مخاطبان او 

در کنار تطبيق 
با شرايط اجتماعی زمان القای سخنرانی هاست
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گس��ترش می يافت، کافی نیز بر حجم انتقادات از 
دولت وقت می افزود. رسول جعفريان، مورخ، معتقد 
اس��ت: » ]کافی[ طبعاً به دلیل شرايط فسادآمیز آن 
روزگار، ب��ه اعتراض به وض��ع موجود مجبور بود و 
اين چیزی بود که س��بب می ش��د تا سخنرانی های 
وی صبغة سیاس��ی پیدا کند و ب��ا مقامات دولتی و 
امنیتی رژيم پهلوی درگیر شود.« )جعفريان 1387: 
776( اما بیش از آن و البته کاملًا مغفول مانده، آن 
دسته از انتقادات اجتماعی است که کافی از مؤمنان 
انج��ام می دهد. کاف��ي از بی اخلاقی های اجتماعی 
همچون کم فروشی، اش��تغال به قمار، اتلاف وقت 
و زندگی، رس��وم جاهلانه، ري��اکاری، ظاهرگرايی 
در ام��ر دين، خش��ونت فراگی��ر، خرافه پرس��تی و 
 اموری اين چنین باره��ا در حضور انبوه مردم انتقاد 

مي کرد.
وی در س��خنرانی های خود که شمار عمده ای از 
آنه��ا در روزهای مقدس اس��لامی که دارای توالی 
هفتگی، ماهانه و سالانه است، به دنبال نمونه هايی 
برای ارج��اع به وضعیت کنونی مخاطبان خود بود؛ 
برای مثال او به »حر« و توبة او از مس��یر جنگ با 
امام حسین )ع( و تبديل شدن وی به يکی از ياران 
ايشان سخن می گويد و مخاطبان خود را به توبه و 
بازگش��ت به مسیر زندگی الهی تشويق می کند و يا 
از شیوة تشبیه در ذکر وقايع مهم تاريخ اسلام بهره 
می ب��رد. به اين ترتیب که برای مثلًا نش��ان دادن 
مصیب شهادت فرزند نوزاد امام حسین )ع(، احتمال 
وقوع برخی مصايب ب��رای نوازادانِ مخاطبان خود 
را يادآور می ش��ود. نق��ل خاطراتی که حاوی برخی 
نکات آموزن��ده برای مخاطبان در راس��تای اثبات 
يا تحکیم ديدگاه های عرضه ش��ده را داشته باشد، 
 همواره در دس��تور کار س��خنرانی های کافی بوده 

است. 
بررس��ی مقدمات��ی موضوعات��ی ک��ه کافی در 
س��خنرانی های خود مورد اش��اره قرار داده، نشان 
می دهد که از نظر او تاريخ و اعتقادات شیعه ارتباط 
تنگاتنگی ب��ا يکديگر دارند. او در س��خنرانی های 
خود به ماجراهای تاريخی-اعتقادی زيادی اش��اره 
مي ک��رد و دربارة هر يک به تفضیل س��خن گفت. 
ماجراه��ای ش��هادت امام��ان معص��وم )ع( که در 
س��خنرانی های کافی ترکیبی از دروس اعتقادات، 
بیان تاريخ و روضه خوانی می يافت، بخش مهمی از 
س��خنرانی های او را شامل می شود. علاوه بر طرح 
ماجرای شهادت امامان معصوم )ع(،  سفارشات خدا 
به حضرت موس��ی )ع(، ماجرای حضرت مس��لم و 
ماج��رای طف��لان حض��رت مس��لم نمونه هايی از 
اي��ن رويکرد کافی در س��خنرانی های خود اس��ت. 
سرگذشت مؤمنان از امت های پیشین و پیشامدهای 
آموزن��ده برای برخ��ی از مردم بخ��ش ديگری از 
س��خنان وی را شامل می ش��د؛ براي نمونه در اين 
زمینه می توان به داس��تان های اورينب، اس��کندر و 
س��طیطه، ابوذر غفاری، اصح��اب کهف، مورچه و 

سلیمان )ع(، سلمان فارس��ی، حضرت موسی )ع(،  
امتحان��ات حض��رت ابراهی��م )ع(، مع��اد و اوضاع 
قیامت و جواب دو اش��کال ش��یخیه، اصحاب فیل، 
زمامداری حضرت امیر )ع(، دختر گرگانی و معجزة 
امام رضا )ع(، طرماح بن عدی، تولد حضرت عباس 
)ع(، برصیصای عابد، اس��لام آوردن دختر ارمنی و 

ماجرای جوان خارکن اشاره کرد. 
ام��ام زمان )ع��ج(، ماجراه��ای ولادت و حیات 
ايشان، تش��رفات مؤمنان و ش��رح برخی وقايع در 
ارتب��اط با امام زمان )عج( که به طور عمده ش��رح 
وقايعی بود که س��ال ها قبل به وقوع پیوس��ته و در 
کتاب های معتبر نقل ش��ده ب��ود، بخش ديگری از 

سخنرانی های کافی را شامل می شود. 
ولادت ام��ام زم��ان )ع(، ديدار ه��ای اف��رادی 
همچون مقدس اردبیلی، مرد کاش��انی، محمد بن 
عیسی بحرينی، عبدالحمید قزوينی، علی بن مهزيار 
اه��وازی و علامه بحرالعلوم و نی��ز ماجرای ابوبغل 
کات��ب نمونه هاي��ي از موضوعات س��خنرانی های 

ايشان در اين باره است.  

در ادام��ه گزين گفته هايی از کافی در موضوعات 
اجتماعی را که به طور عمده به نقد برخی اخلاقیات 
اجتماعی زمان خود ناظر بوده، ذکر می کنیم؛ براي 
نمونه، کافی منتقد مکانیس��م های همس��ريابی در 
زمان خود بود و در اين باره در يکی از سخنرانی های 
خود خطاب به مخاطبان خود می گويد: »يک وقت 
توی س��ر دخترت نزنی و بگويی بايد اين پس��ر را 
بخواهی. اگر دخت��ر در وقت اجرای صیغة عقد، به 
طور جدي اعلام رضايت نکند، عقد باطل اس��ت ... 
مثل اينکه تو زن می خواهی و مورد علاقه ات باشد، 
دختر هم همین طور. چیزی که هس��ت مواظب او 
باش که در دَه تا جوان، جوان دينی را انتخاب کند. 
حالا اين جوان دينی آبله روس��ت. يک جوان دينی 
خوشگل می خواهد. يک جوان دينی خوشگل برای 

او بگیر.« )کافی 1387 الف: 60(
مرحوم کافی تلاش داشت تا دينی  بودن و دينی  
دانس��تن را از برخی فرايندهای رياس��از رها سازد؛ 
بنابراين در س��خنرانی  خود به طور علني می گويد: 
»بعضی ه��ا قیافة دينی دارند؛ ول��ی يک ذره دين 

ندارند. بعضی ها هم قیافة دينی ندارند؛ ولی اين قدر 
متدين هستند ]و[ روی حساب ]دينی[ کار می کنند 

که حد ندارد.« )کافی 1387 الف: 80(
تغییرات اجتماعی س��ريعی که در جهت تخريب 
سنت ها حرکت می کرد، مورد انتقاد وی بود؛ براي 
نمونه او به صورتی همه فه��م چنین ابراز می کند: 
»آی تازه ب��ه دوران رس��یده ها، آی خانم دختری 
که ازدواج کرده ای و چش��مت به يک شوهر جوان 
افتاده اس��ت، مادر کهنس��الت را به باد اس��تهزاء و 
مس��خره گرفته ای و او را از خانه بیرون می کنی تا 
از ش��وهرت دلجويی بشود. شوهرداری سرجايش، 
پدر و مادر هم س��رجايش. حساب دارد. هر چیزی 
روی مرز خودش. هیچ کدام را نفروش��ید. به حدّش 

کار کنید.« )کافی 1387 الف: 106(
حرکت های دينی ظاهرگ��را يکی ديگر از نقاط 
انتق��اد کافی از جامعة زمان خود بوده اس��ت. او به 
ج��ای اين رفتارها، ترويج باورهای متقن را مفیدتر 
می دان��د: »من يک وقت توی ته��ران گفتم، توی 
ش��اهرود نمی گويم ... گفتم ديگر مس��جد ساختن 
بس اس��ت. ترا به حض��رت عباس )ع( ديگر وجب 
به وجب مس��جد نس��ازيد. ب��ه جاي آنک��ه برويد 
مسجدس��از درس��ت کنید. وجب به وجب مسجد 
ساختید. در مس��جدهای بزرگ وقتی آدم می رود، 
س��ه تا و نصفی پیرمرد و يکی و نصفی هم پیرزن 
هس��ت. نمازخوان ها چطور ش��دند؟ کاسب ها کجا 
هستند؟ تاجرها کجا هستند؟ نمازخوان ها کجايند؟ 
متدين ها کجايند؟ عجب سرکیس��ه را باز کرديد و 

دم کیسه را گرفتید.« )کافی 1387 الف: 108(
او اي��ن ام��ر را در برخی گرايش��ات عامیانه نیز 
تش��خیص می ده��د: »وقتی به بعض��ی از خانه ها 
ي��ا مغازه ه��ا ي��ا تجار تخانه ها م��ی روی، می بینی 
يک تابل��وی بزرگ زده ان��د يا قالیچه اس��ت و يا 
تابلوی نقاشی ش��ده ... تابل��وی امیرالمؤمنین )ع(، 
عک��س عل��ی )ع(  اس��ت؟! اولًا به خدا قس��م اگر 
امیرالمؤمنی��ن اين جوری باش��د، اينها س��اختگی 
اس��ت و درس��ت کردنی! اينها دروغ است، عکسی 
ک��ه برای امیرالمؤمنین کش��یدند يک پارچة حرير 
انداخته روی س��رش، س��ینه اش را هم اين جوری 
گرفت��ه، بازوهاي��ش را هم اينط��وری گرفته، يک 
شمشی دو سر هم گذاش��ته روی زانويش، اخم ها 
به هم کش��یده: »اگر چپ نگاهم کنی، چشم هايت 
را درم��ی آورم.« امیرالمؤمنی��ن )ع(  اين قیافه اش 

نبوده...« )کافی 1387 الف: 215(
دعوت ب��ه مطالعه و برنامه ري��زی زندگی يکی 
ديگر از دغدغه های وی نس��بت ب��ه جامعة جوان 
زمان خود بوده اس��ت: »چ��را عمرتان را به بطالت 
گذرانديد و چیزی از اين عالم ندانستید؟ کتابخانه ها 
را برای چه درس��ت کرده اند؟ اين کتاب ها را برای 
که نوش��ته اند؟ اي��ن قلم ها را برای که به دس��ت 
گرفتن��د؟ جوان ه��ای عزيز چرا حرام ش��ديد؟ چرا 

حرام می شويد؟ چرا؟« )کافی 1387 ب: 16(

آنچه کاملًا مغفول مانده است
آن دسته از انتقادات اجتماعی است 

که کافی از مؤمنان انجام می ده
کافي از بی اخلاقی های اجتماعی 
همچون کم فروشی، اشتغال به قمار

اتلاف وقت و زندگی، رسوم جاهلانه
رياکاری، ظاهرگرايی در امر دين

خشونت فراگير، خرافه پرستی 
و اموری اين چنين 

بارها در حضور انبوه مردم انتقاد مي کرد
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کتابشناسی شیخ احمد کافی )1315-1357(
  اشاره 

مرحوم ش��یخ احمد کافی )1257-1315( به 
عنوان يکی از خطباي برجسته دهه های پیشین 
و يکی از ش��خصیت های برجستة مذهبی ايران 
معاص��ر موضوع برخی فعالیت ه��ای علمی بوده 
است. اين فعالیت های انتشاراتی را در کلی ترين 
دس��ته بندی به آثار مرحوم کاف��ی و پژوهش ها 
دربارة وی می توان تقسیم کرد. تا آنجا که مطلعم 
از مرحوم کافی نوشته ای در قالب مرسوم کتاب 
و مقاله منتشر نشده؛ اما مشخص است که اثری 
از ايشان در قالب های مذکور انتشار نیافته است. 
با وجود اين شماری از سخنرانی های ايشان پس 
از پیاده سازی و پس از درگذشت وی منتشر شده 
است. سخنرانی های منتشر شده نیز فاقد نشانی 
تاريخ و محل س��خنرانی است. شماری ديگر از 
آثار نیز در حقیقت برگرفته هايی از سخنرانی های 
کافی اس��ت که در موضوع��ی خاص جمع آوری 
ش��ده اند. ب��ا وصف اي��ن، آثار مرح��وم کافی و 
آثار دربارة وی، به هدف نیازس��نجی و تس��هیل 
پژوهش های بعدی، برای اولین بار در قالب يک 

کتابشناسی منتشر می شود. 

آثار کافی 
 آخرالزمان به روايت معصومین علیهم الس��لام 
از زب��ان مرحوم کافی رحم��ه الله: کلید نجات و 
ايمنی از فتنه های آخرالزمان، به کوشش محمد 
يوسفی، کرمان، خورشید هدايت، 1387، 96 ص

روض ه ه ��ای  م رح ��وم  ک اف ��ی : ب ا اس�� ت ف اده  از 50 
م ق ت ل  و ت اري خ  ائ م ه  ع ل ی ه م ال س�� لام ، به کوش��ش 
روح الله ولی ابرقويی، ق م، م ی راث  م ان دگ ار، 1382، 

119ص
 لطیفه ه��ای چه��ارده  معصوم علیهم الس��لام و 
مرح��وم کاف��ی رحم��ه الله، به کوش��ش محمد 

يوسفی، قم، عصر رهايی، 1386، 103 ص
نجات يافت��گان امام زمان علیه الس��لام از زبان 
مرح��وم کافی رحمه الله، به کوش��ش يوس��فی، 

کرمان، خورشید هدايت 1387، 112 ص
ن غ م ه ه ای  ف اطم ی ه  آخ ري ن  س�� خ ن ران ی ه ای  واع ظ 
ش ه ی د راه  ولاي ت  و ام ام ت  ح جت الاس لام  م رح وم  
ح اج  ش ی خ  اح م د ک اف ی  خ راس ان ی ...، ت ه ی ه  و ت ن ظی م  
از ش ه اب ال دي ن  ح س ی ن ی، ق م ، ق دس ، 1379، 208 

ص
ن غ م ه ه اي ��ی  از ب ل ب ��ل  ب وس�� ت ان  ح ض ��رت  م ه دی  
جل��د،   3 ف رج ه ال ش�� ري ف،  ت ع ال ��ی   ع ج ل ال ل ��ه  
ت ن ظی م ک ن ن ده  ع ل ی اک ب ر م ح دث  ش وش ت ری ، ق م، ام 

ابیها، 1387
اي��ن کت��اب پی��ش از اين بارها منتش��ر ش��ده 
 و ح��اوی ده ه��ا س��خنرانی از مرح��وم کاف��ی 

است. 

دربارة کافی
»اي ن ج ا خ انة  ام ی د ع اش�� ق ان  م ه دی  )ع ج ( اس ت«، 

رس ال ت ، 12 دی  1381، 5 ص
دربارة حس��ینیة مهديه تهران اس��ت که مرحوم 

کافی بنیان نهاد. 
»حاج ش��یخ احمد کافي، مردي از تبار عش��ق«، 
نوش��تة حمزه کريم خان��ی، خیمه، ش��مارة 15، 

شهريور 1383، 48 ص
ح جت الاس�� لام  ح اج  ش�� ی خ  اح م د ک اف ی  ب ه رواي ت  
اس ن اد س�� اواک  )واع ظ ش�� ه ی د(، نوش��تة ش ورای  
ن وي س ن دگ ان  م رک ز ب ررس ی  اس�� ن اد ت اري خ ی  وزارت  
اطلاع ات، ت ه ران ، وزارت  اطلاع ات ، م رک ز ب ررس ی  

اس ن اد ت اري خ ی ، 1383، 581 ص
زن دگ ی ن ام ��ة  ح اج  ش�� ی خ  اح م ��د ک اف ی  خ راس�� ان ی  
رح م ه ال ل ه  ع اش�� ق  دل ب اخ ت ه  ام ام  زم ان )ع ج (، نوشتة 
محمدرض��ا معاديخواه، ق م ، طل ی ع ��ه  ن ور، 1377، 

157 ص
ويرايش دوم 

زن دگ ی ن ام ��ه  ع اش�� ق  دل ب اخ ت ��ة  ام ام  زم ��ان  )ع ج ( 
ح ج ت الاس�� لام  و ال م س�� ل م ی ن  ش�� ه ی د ح اج  ش ی خ  
اح م د ک اف ی  خ راس�� ان ی  رح م ه ال ل ه  )م ردی  ک ه  م ردم  
را ب ا ام ام  زم ان  ع ج  آش ن ا ک رد(، ويرايش 2، نوشتة 
محمدرضا معاديخواه، ق م ، ن س�� ی م  ح ی ات ، 1379، 

351ص
»زندگي نامه مرحوم ش��یخ احمد کافي«، خیمه، 

شمارة 1، اسفند 1381، 7 ص 
»س��رباز وفادار ام��ام زمان علیه الس��لام مرحوم 
ش��هید حجت الاسلام حاج ش��یخ احمد کافي«،  

خورشید مکه، شماره 33، مهر 1384، 19 ص
»شهرت بر فراز منبر: بازخوانی دغدغه های شیخ 
احمدکافی بر فراز منبر«، نوش��تة فريد مدرسی،  

شهروند امروز، 14 مرداد 1386، 80-79 ص
 »ش��هید کافي: پیشتاز توسعه فرهنگ مهدويت: 
گفت وگ��و ب��ا ب��رادر مرح��وم حجت الاس��لام 
مصاحبه کنن��ده  کاف��ي«،  احم��د  والمس��لمین 
 خلیل اس��فندياری، رس��الت، 17 آذر 1384، 17 

ص 
»ش��یخ احمد کافی«، نوش��تة رس��ول جعفريان، 
جريان ها و سازمان های مذهبی-سیاسی ايران از 
روی کار آمدن محمدرضاشاه تا پیروزی انقلاب، 
ويراس��ت جديد با اصلاحات و افزوده ها، تهران، 

خانة کتاب، 1387، 787-776 ص
 »کاف��ی مس��جد جمک��ران را مط��رح ک��رد: 
گفت وگويی با حسن کافی مدير مهديه تهران«، 
مصاحبه کننده فريد مدرس��ی، شهروند امروز، 14 

مرداد 1386، 82-81 ص 
»م ه دي ه ، م ه د ع ش�� ق  و ح م اس�� ه«، نوشتة خلیل  

اس ف ن دي اری ، رس ال ت ، 5 دی  1381، 5 ص
دربارة حسینیه مهديه تهران است.

اي��ن نوش��تار را ب��ا نق��ل يک��ی از گفتارهای 
مرحوم کافی به پاي��ان می برم: »آقايان اهل علم! 
سربازهای حجت  بن الحسن! رفقای عزيز! به شما 
می گويم اين س��اعت های آخر ش��ب يادتان نرود. 
هر جا هس��تید اين س��اعت ها يادتان نرود. نزديک 
س��حر بلند شو، بگو: يابن العس��کری! کمکم کن! 
موفقیتم را زياد کن! يک عمر با برکتی به من بده! 
 پیش��رفت امور تحصیلی و دين��ی و دنیايی نصیبم 

کن!« 

پی نوشت:
1- از مرحوم کافی اش��عاری نیز باقی مانده  است. وی در اين 
ش��عر دربارة ولادت حضرت محمد )ص( سخن می گويد: 
»نور حق کرد تجلی چو ز بطحا امش��ب- عرش روش��ن 
ش��د از اين تودة غبری امش��ب- بلکه آفاق پر از لؤلؤ لالا 
امش��ب- يوس��ف از خجلت خود روی به صحرا امشب* 
چونکه آمد به جهان خسرو طه امشب* مرکب عشق روان 
گشت به اقلیم وجود- ديد شاهش ز تضرع به زمین کرده 
س��جود- گفت قربان شوم اين ساجد و هم اين مسجود- 
ساجدی احمد مس��جود خداوند ودود* آری آمد به جهان 

دلبر موسی امشب«
و يا در اين ش��عر دربارة حضرت مس��لم بن عقیل س��خن    
می سرايد: »جان ختم المرس��لین در کوفه جا دارد، ندارد/ 
بهتر از روح الأمین در کوفه جا دارد، ندارد/ آس��مان کوفه 
امش��ب گريه کن بر حال مسلم/ اختر قرآن ببین در کوفه 
ج��ا دارد، ندارد/ مس��لم بی خانم��ان در کوچه ها می گردد 
امش��ب/ يک جهان ايمان و دين در کوفه جا دارد، ندارد/ 
امتحان حق نگر از آن مس��لمانان و مسلم/ مسلم است اي 

مسلمین در کوفه جا دارد، ندارد.« )کافی 1387ب: 84(

منابع: 
جعفري��ان، رس��ول، 1387، »ش��یخ احمد کاف��ی«، جريان ها 
و س��ازمان های مذهبی-سیاس��ی اي��ران از روی کار آم��دن 
محمدرضاشاه تا پیروزی انقلاب، ويراست جديد با اصلاحات 

و افزوده ها، تهران، خانة کتاب
محق��ق، مهدی، 1382، »پیش��گفتار«، زندگی نامه و خدمات 
مذهبی و فعالیت های سیاس��ی مرحوم حاج ش��یخ عباس علی 

محقق خراسانی، تهران، انجمن آثار و مفاخر فرهنگی
کاف��ی، احمد، 1387الف، ن غ م ه ه اي ی  از ب ل ب ل  ب وس�� ت ان  ح ض رت  
م ه دی  ع ج ل ال ل ه  ت ع ال ی  ف رج ه ال ش�� ري ف، جل��د 2، ت ن ظی م ک ن ن ده  

ع ل ی اک ب ر م ح دث  ش وش ت ری ، ق م، ام ابیها
کافی، احم��د، 1387ب، ن غ م ه ه اي ی  از ب ل ب ل  ب وس�� ت ان  ح ض رت  
م ه دی  ع ج ل ال ل ه  ت ع ال ی  ف رج ه ال ش�� ري ف، جل��د 2، ت ن ظی م ک ن ن ده  

ع ل ی اک ب ر م ح دث  ش وش ت ری ، ق م، ام ابیها
کافی، مهدی، 1386، کافی واعظ ش��هیر، تهران، مرکز اسناد 

انقلاب اسلامی
مدرس��ی، فريد، 1386 الف، »ش��هرت بر فراز منب��ر: بازخوانی 
دغدغه های شیخ احمد کافی«، شهروند امروز، 14 مرداد 1386 
مدرس��ی، فريد، 1386ب، »کافی مس��جد جمکران را مطرح 
کرد: گفت و گويی با حس��ن کافی مدير عامل مهديه  تهران«، 

شهروند امروز، 14 مرداد 1386  



میلاد امام حسین )ع(
دربارة تاريخ تولد امام حسین )ع( اتفاق نظر چنداني میان 
مورخان و سیره نويسان نیست. برخي، روز پنجم شعبان سال 
چهارم هجري، برخي، س��وم شعبان و برخي ديگر، روزهاي 
نخست شعبان، بدون تعیین روز ولادت را زادروز آن حضرت 
مي دانند. )مقاتل الطالبیی��ن، ص 51 و مناقب آل ابیطالب، 

جلد 3، ص 240(
ولي مش��هور، میان شیعیان، بر اساس توقیع شريفي که 
به دس��ت »قاس��م ابن علاء همداني«، وکیل »امام حسن 
عسکري )ع(« رسید، تولد اباعبدالله الحسین )ع( در روز سوم 

شعبان بوده است. )بحارالانوار، جلد 34، ص 237(
ورود امام حسین )ع( به مکه

بنا بر گفتة ش��یخ مفید )ره( آن گاه که امام حس��ین 
)ع( ب��ه قصد مکه از مدينه حرک��ت کردند، اين آيه را 
می خواندند:  »]موس��ی[ در حالی از شهر خارج شد که 
ترس داشت و هر لحظه در انتظار حادثه ای بود و گفت: 
»پروردگارا! مرا از اين گروه س��تمگر رهايی بخش.«« 

)سورة قصص، آية 21( 
حضرت در روز جمعه، س��وم ش��عبان، وارد شهر مکه 
شدند و اين آيه را تلاوت فرمودند: »و آن گاه که به سوی 
مدين حرکت کرد، گفت: »امید است که پروردگارم مرا به 

راه راست هدايت کند...«« )سورة قصص، آية 22(
ام��ام حس��ین )ع( در ذی حجّه، مُحرم به عمره ش��دند. 
سپس روز ترويه )هشتم ذی الحجه روز ترويه است و روزی 
اس��ت که حجاج، نیت حج تمتع می کنند، محرم می شوند و 
از مکه س��مت منا حرکت می کنند.( به سوی عراق حرکت 
کردند؛ در حالی که مردم به س��وی منا می رفتند. کسی که 
نمی خواه��د حج به ج��ا بیاورد، می توان��د در ماه ذی حجه، 
مُحرم به احرامِ عمرة مفرده شود؛ بنابراين، سیدالشهداء )ع( 

به عمرة مفرده وارد مکه شدند. 
میلاد حضرت عباس )ع(

ايشان روز چهارم شعبان س��ال 26 هجري به دنیا آمد. 
)خصائص العباس��یه، ص 66. قمر بنی هاشم  )ع( مقرم، ص 
18، از انیس الشیعه. الوقايع و الحوادث، ج محرم ص 400( 
نام مشهور آن حضرت، عباس )ع( است. کنیه های آن جناب، 
ابوالفضل، ابوالقربه، قمر بنی هاشم، باب الحوائج، عبد صالح 
و سقاست. پدرشان حضرت امیرالمؤمنین علی بن ابی طالب  
)ع( و مادرش��ان حضرت ام البنین فاطم��ه )س( دختر حزام 
کلابیه است. آن حضرت خوش سیما و زيبارو بود و به همین 
دلیل به ماه بنی هاشم ملقب شد. قامتی بلند و بازوهايی قوی 

داشت و مظهر جلال و جبروت حضرت کردگار بود.
میلاد امام سجاد )ع(

آن حضرت، روز ش��نبه، در منزل حضرت زهرا )س( به 
دنیا آمدند. )احقاق الحق، ج 19، ص 439(

ن��ام آن حض��رت، »علی« اس��ت و مش��هورترين لقب 
مبارکش زين العابدين و سجاد است. )مسار الشیعه، ص 34. 
اصول کافی، ج 1، ص 467( مادر ايش��ان حضرت شهربانو 

)س( اس��ت. امام س��جاد )ع( دو س��ال از عمر بابرکتش را 
با جدش امیرالمؤمنین  )ع( بود و بقیة عمر ش��ريفش همراه 
عموی مکرم و مظلومش امام مجتبی  )ع( و پدر والامقامش 
امام حس��ین  )ع( سپری ش��د. در ولادت آن حضرت، اقوال 
ديگری به اين ترتیب وجود دارد: 8 ربیع الاول، 15 جمادی 
الاولی، 15 جمادی الاخر، 5 رجب، 11 رجب، 7 ش��عبان، 9 
ش��عبان، 15 ش��عبان، 5 رمضان. اينکه در کدام روز از ايام 
هفته هم بوده، محل اختلاف اس��ت؛ يکشنبه يا سه شنبه يا 
پنجشنبه يا جمعه؟ در سال ولادت هم اختلاف است که 36 
يا 37 يا 38 هجري بوده اس��ت. )قلائد النحور، ج ش��عبان، 

ص 388-389(
عقیقه برای امام حسین )ع(

در اين روز که هفتمین روز ولادت امام حسین )ع( است، 
حضرت رسول  )ص( گوسفندی را برای فرزندش به عنوان 
عقیقه قربانی کرد. س��پس س��ر آن حضرت را تراشید و هم 
وزن موی س��ر او نقره صدقه داد. )ارش��اد، ج 2، ص 327. 

اعلام الوری، ج 1، ص 420(
ولادت حضرت علی اکبر )ع(

در س��ال 33 يا 43 هجري قم��ري آن جناب، از امام 
حس��ین )ع( و مادری به نام لیلی، بنت مره بن عروة بن 
مسعود ثقفی پا به عرصة هستی گذاشت. )علی اکبر )ع( 
»مقرم«، ص 16-15 به نقل از انیس الش��یعه( کنیة آن 
حضرت طبق فرمايش حضرت صادق )ع( »اباالحسن« 
اس��ت. )کامل الزي��ارات، ص 240( م��ادر لیلي، میمونه 
دختر ابي سفیان و از طايفه بني امیه است. )أعلام النّساء 
المؤمنات )محمد حسون و امّ علي مشکور(، ص 126( به 
همین علت، حضرت علي اکبر )ع( به سه طايفة معروف 
و مهم عرب پیوند پیدا کرده است. از جانب پدر به طايفة 
خوش نام و ش��ريف بني هاشم و به بزرگاني چون پیامبر 
اسلام )ص(، حضرت فاطمه زهرا )س(، امیرمؤمنان علي 
بن ابي طالب )ع( و امام حسین )ع( و از جانب مادر به دو 
طايفة بني امیه و ثقیف و کس��انی چون عروه بن مسعود 
ثقف��ي، ابي س��فیان، معاويه بن ابي س��فیان و ام حبیبه 
همس��ر رس��ول خدا )ص( ارتباط فامیلي و خويشاوندي 
پیدا کرد. اين امر باعث شد، وي مورد احترام و اطمینان 

کامل طوايف مزبور و اهالي مدينه باش��د. وي نخستین 
شهید بني هاشم، در روز عاشورا بود و در زيارت شهداي 
لامُ علیکَ يا اوّل قتیلٍ مِن  معروفه نیز آمده است: »السَّ

نسَل خَیْر سلیل.« )منتهي الآمال، ج1، ص 375(
جنگ بني المصطلق

حرکت براي اين جنگ در دوم شعبان سال ششم ه�.ق 
بود. تعداد مس��لمانان 1000 نفر بود که 30 اس��ب داشتند، 
ولي کفار 700 نفر بودند. يک تن از مسلمانان در اين جنگ 
شهید شد و از کفار 10 نفر به قتل رسیدند. )توضیح المقاصد، 
ص21.  فیض العلام، ص349( پیروزی و نصرت در جنگ 
از آن مسلمانان بود. مصطلق منزلي بین مکه و مدينه است 
که منسوب به مصطلق اس��ت. او اول کسي است که دين 
اس��ماعیل )ع( را تغییر داد و قبیلة خود را به پرستیدن هُبَل 
فرمان داد و آن را در کعبه نصب کرد. )الموس��وع�› الکبري 

في غزوات النّبي الاعظم )ص(، ج3، ص12(
روزه

امام رضا )ع( در فلسفه و دلايل وجوب روزه می فرمايد: 
»همان��ا )مردم( مأمور به روزه ش��دند تا درد و ناگواري های 
گرس��نگی و تش��نگی را بشناس��ند و آن گاه بر سختي های 
گرس��نگی، تشنگی و فقر آخرت اس��تدلال کنند.« )وسايل 
الش��یعه، ج 7، ص 4( همچنی��ن پیامب��ر )ص( در خطب��ة 
شعبانیه می فرمود: »و اذکروا بجوعکم و عطشکم جوع يوم 
القیم�› و عطش���›«؛ »ياد آوريد از گرس��نگی و تش��نگی 
روزه داريتان گرس��نگي ها و تشنگي های روز قیامت را.« که 
اين يادآوری انس��ان را به فکر ت��دارک قیامت مي اندازد که 
س��عی کند، جد و جهد بیش��تری در کسب رضای خداوند و 
کم��ک به مخلوق ضعیفش انجام دهد و آنان را از امکانات 

مادی و غیر مادی خويش بهره مند سازد. 

توضيح:
در ش�مارة قب�ل در مطلبی با عن�وان »رجب در گذر تاریخ« اش�تباهاً 
تاریخ 28 رجب س�ال 60 ه��.ق را زمان حرکت امام حس�ين)ع( از کوفه 
به س�مت مدینه و در جدول از مکه به مدینه قيد کرده ایم. بدین وس�يله 
ضم�ن عذرخواهی ای�ن تاریخ ب�ه حرکت ام�ام از مدینه به س�مت مکه 

اصلاح می شود.

سال وقوع شرح واقعه روز
سال دوم ه�.ق آغاز وجوب روزه 2
سال 255 ه�.ق مرگ معتز عباسی 2
سال چهارم ه�.ق روز میلاد حضرت امام حسین )ع( 3
سال 60 ه�.ق ورود امام حسین  )ع( به مکه 3
سال 26 ه�.ق ولادت حضرت عباس  )ع( 4
سال 38 ه�.ق میلاد حضرت امام سجاد )ع( 5

سال چهارم ه�.ق عقیقه برای امام حسین )ع( 9
- صدور توقیعي از جانب امام زمان )عج( برای شیعیان 10

سال 33 ه�.ق ولادت حضرت علی اکبر )ع( 11
سال 255 ه�.ق ولادت حضرت بقی�› الله الاعظم امام زمان )عج( 15
سال 260 ه�.ق وفات علي بن محمد سمري آخرين نايب امام زمان )عج( 15
سال 326 ه�.ق وفات حسین بن روح نوبختي نايب امام زمان )عج( 18
سال ششم ه�.ق جنگ بني المصطلق 19

شعبان در گذر تاریخ
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نگاهي به شرايط امروز هيئت هاي زنانه نشان مي دهد که با رونق گرفتن هرچه بيشتر اين جلسات به ويژه 
بعد از پيروزي انقلاب اسلامي که زنان نقش پررنگ تري در عرصه هاي سياسي و اجتماعي يافتند، زمينة  
خوبي براي حضور و فعاليت عده اي تحت عنوان »خانم جلسه اي« ها فراهم شده است. هرچند در گذشته 
موفقيت اين عده در جذب مخاطبان را مي توان ناشي از کمبود زنان تحصيل کرده در حوزه هاي علميه 
دانست، اکنون که حوزه هاي علمية بسياري در سراسر کشور مشغول فعاليت هستند، چرا هنوز از حضور 

آنها در مجالس زنانه استقبال مي شود؟ در اين شماره به بررسي اين موضوع مي پردازيم.      

م����اه�����ن�����ام������ه
ف����ره�����ن������گ�����ی
اج���ت�����م�����اع������ی
خ�������ی�������م��������ه

K h e i m e h
C u l t u r a l -  S o c i a l
m o n t h l y

م������اه������ن������ام������ه 
ف�����ره�����ن�����گ�����ی 
اج�����ت�����م�����اع�����ی
خ��������ی��������م��������ه

K h e i m e h
Cultural - Social
m o n t h l y
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برگزاري جلس��ات مذهبي از گذشته تا به امروز 
در بین بانوان ايراني مرس��وم بوده و هس��ت. اين 
جلس��ات با وجود کم جمعیت و محلي بودن، پايگاه 
خوبي براي ترويج فرهنگ اس��لامي هس��تند و از 
اين پتانس��یل برخوردارند که علاوه بر پرداختن به 
مسائل دينی و مذهبی، کارکردهای مثبت ديگری 
مانند تقوي��ت بنیان  خانواده، کمک ب��ه بانوان در 
زمینة پرورش مذهبي کودکان نسل فردا، آموزش 
درس��ت قرآن و تفسیر آن، خواندن احاديث و ساير 
موضوعات فرهنگی و اخلاقی ديگر داش��ته باشند 
که همگ��يِ اين م��وارد، روش��ن کنندة راه زندگي 
هس��تند؛ با وج��ود اين، متأس��فانه امروزه ش��اهد 
اين موضوع هس��تیم که نه تنها از پتانس��یل های 

نهفته در اين جلس��ات به طرز صحیحی اس��تفاده 
نمی شود، بلکه بیان برخی مسائل ناصحیح و خارج 
از حوزة اصول ش��رعی و اس��لامی باعث به  وجود 
آمدن چالش های بزرگی ش��ده که مقابله با آنها به 

هیچ وجه کار آسانی نیست. 
به بیان روش��ن تر، بايد گفت که عدم نظارت بر 
عملکرد و اظهارات قشری از سخنرانان زن مذهبی 
ک��ه تحصی��لات ح��وزوی ندارن��د و در اصطلاح 
ب��ه »خانم جلس��ه ای« معروف هس��تند، گاه باعث 
کم رونق ش��دن اين مجالس ش��ده است؛ در حالي 
که اين جلسات مي توانند، پايگاه بزرگي براي تبلیغ 
اس��لام و بالا بردن فرهنگ مذهبي زنان باش��ند؛ 
هرچند در میان اين قش��ر اف��رادی وجود دارند که 
از توانايی ها و اس��تعدادهای خوبی برخوردارند و در 
صورت برخورداری از آموزش های صحیح مذهبی 
می توانند تأثیرگذاری قابل توجهي داش��ته باش��ند، 

ش��ايد تعجب کنی��د اگر بدانید ک��ه در همین حال 
خانم جلسه ای هايی نیز وجود دارند )منظور مبلغانی 
اس��ت که تحصیلات ح��وزوی ندارند( که حتی در 

قرائت و روخواني قرآن تسلط ندارند! 
اي��ن خانم ها مادامی که در جايگاه س��خنران و 
مبل��غ مذهبی برگ��زاری اين جلس��ات را بر عهده 
 دارن��د، به دلیل اينکه در نقش الگويی برای زنان و 
دختران جوان ما مطرح هستند، قدرت تأثیرگذاری 
فراواني بر مس��تمعان خود دارند. آيا می توان انتظار 
داش��ت که اين هیئت ها و مجال��س مذهبی زنانه، 
کارکردها و دس��تآوردهای مثبتی داشته باشند؛ در 
حالی که هیچ تضمینی وجود ندارد که مخاطبان در 
اين جلسات مطالب صحیح و ارزشمندی بشنوند؟

ابتدا ممکن است، اين طور به نظر بیايد که چون 
اين مجالس به صورت خانگی و در حد و اندازه ای 
کوچک برگزار می شوند، در صورت بیان يک يا دو 

رفع کاستي هاي موجود در هیئت هاي زنانه با

بان�ي هوش�یار  آگاه،  مس�تمع 
و نظارت قوی

ناهید واعظی جزئی*
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مطلب اشتباه، مش��کل بزرگی به وجود نمی آورند؛ 
ول��ی نکته ای که در اين دي��دگاه مورد غفلت واقع 
ش��ده، اين اس��ت که آنچه در مجالس زنانه بیان 
می ش��ود، زبان به زبان پخش می ش��ود. نکتة ديگر 
نیز اين اس��ت که متأسفانه بیش��تر مستمعانی که 
در اين گونه جلسات شرکت می کنند، فقط شنونده 
هستند و فکر می کنند، مطالبی که را که سخنران 
بی��ان می کند، ب��رای آنها حجت اس��ت که همین 
مس��ئله، به دين فراوان آس��یب فراوان��ی مي زند؛ 

چراکه در نهايت منجر به اين می شود که احکام و 
معارف دين مبین اس��لام به نوعی بی پايه و اساس 

جلوه داده شود. 
در چنی��ن جلس��اتی گاه��ی اوق��ات، احکامی 
مطرح می شود که بس��یاری از زنان تحصیل کرده 
در حوزه ه��ای علمی��ه از اينک��ه می ش��نوند، يک 
خانم جلس��ه ای چنی��ن احکام بی پايه و اساس��ی را 
مطرح کرده و مي کند، ش��رمنده می ش��وند. آنچه 
باعث ناراحتی بیش��تر زن��ان مطلع و تحصیل کرده 
در حوزه های علمیه می ش��ود، اين است که نه تنها 
معارف دي��ن از زبان اين خانم ها آن طور که بايد و 
شايد به گوش مخاطبان و دينداران نمی رسد، بلکه 

اين شنیده های غلط، ملاک عمل قرار مي گیرد!
موضوع ديگری که متأس��فانه ناچار به بیان آن 
هستم، اين است که خانم جلسه ای ها مبلغان رسمی 
را با مش��کلاتي مواجه مي کنند که تنها محدود به 
بی��ان غلط احکام نیس��ت. زنان بس��یاری بارها با 
چش��مان خود ديده و با گوش های خود ش��نیده اند 
ک��ه اي��ن خانم ها چه خراف��ات بی پايه و اساس��ی 
ک��ه بیان نمی کنند. حتی کار به جايی رس��یده که 
تعدادی از آنها مدعی داش��تن ارتباط با عالم غیب 
و ائمه اطهار )ع( نیز ش��ده اند! در چنین ش��رايطي 
بد نیس��ت اين پرس��ش را مطرح کنیم که آيا زنان 
جامعة ما که تش��نة ش��نیدن حقايق و معارف ناب 
اس��لامی هستند با ش��رکت در چنین جلساتی که 
س��کان داری آنها را افرادی نامطلع بر عهده دارند، 
 می توانن��د اقدام به خودس��ازی دين��ی و فرهنگی 

کنند؟  
هدف زنان جامعة ما از شرکت در چنین جلساتی 
بهره ب��رداری دين��ی و فرهنگی اس��ت؛ اما برخی 
کم توجهی ه��ا و ع��دم انجام اقداماتی مناس��ب به 
منظور جلوگیری از بیان مطالب و روايات نامستند 

در اين جلسات، نه تنها باعث افزايش سطح آگاهی 
مخاطبان در اين جلس��ات نش��ده، بلک��ه به نوعی 
باعث گمراهی آنان نیز شده است. در ايجاد چنین 
شرايطی عملکرد تعدادی از سازمان های فرهنگی 
و دولتی کش��ور به طور کامل قابل نقد است؛ ولی 
لازم اس��ت که به موضوعات��ی در خصوص نقش 

مخاطبان و مستمعان نیز اشاره ای کرد.
هی��چ ش��کی در اين نیس��ت که نمی ت��وان از 
يک خانم جلس��ه ای که تحصیلات حوزه ای ندارد، 
انتظار داش��ت که احاديث و روايات مستند را بیان 
کند؛ ولی آيا اين مس��ئله می توان��د توجیهی برای 
کم توجه��ی مخاطبان به اظه��ارات گويندگان در 
مجال��س مذهبی باش��د؟ به دلیل ع��دم نظارت بر 
گفتار و کردار اين خانم ها، در حال حاضر خواس��ته 
يا ناخواس��ته، شرايطی مهیاس��ت که آنها از طريق 
تريبون هايی که در اختیار دارند، هر چه می خواهند 
بگويند؛ ولی آيا يک زن مسلمان که همواره بايد به 
دنبال حقیقت باشد، نبايد برای اطمینان خاطر خود 
هم که ش��ده براي رفع تردي��د احتمالي، از گوينده 

تقاضاي سند يا ارائة توضیحات بیشتر کند؟
شايسته اس��ت تمامی زنانی که در اين جلسات 
ش��رکت می کنن��د، از س��خنرانان در صورت بیان 
مطالبی که در درس��تی آنها ترديد وجود دارد، سند 
بخواهند. مس��تمع نبايد اين طور احساس کند که 
فقط بايد ش��نونده باشد. مس��تمع اين حق را دارد، 
وقتی که سخنران حديث يا روايت مشکوکی بیان 
می کند، از گوينده س��ند بخواهد؛ حتي اگر اين کار 
در ظاهر خوش آيند ديگران به نظر نیايد. مستمع از 
اين حق برخوردار اس��ت که وقتی گوينده ای برای 
اثبات ادعايی استناد به قرآن می کند، نام آن سوره 
ي��ا آي��ه را از گوينده طلب کند. اگ��ر اين فرهنگ 
در مس��تمعان ايجاد ش��ود که حرف بدون سند را 
نپذيرند، ديگر ش��رايط برای گويندگان نیز فراهم 

نخواهد بود تا هر چه دلشان خواست بگويند. 
امیدوارم در آينده اي نزديک شاهد روزی باشیم 
ک��ه مردم و به ويژه زناني که در جلس��ات مذهبی 
ش��رکت می کنند، هر حرف��ی را نپذيرند و در برابر 
سخنرانان سراپا گوش نباشند. مستمع خوب کسی 
اس��ت که وقتی در مجلسی حضور می يابد و پای 
منبری می نشیند، با تمام فهم و درايت به سخنرانی 
گوش فرادهد؛ چون تنها در چنین ش��رايطی است 
که هم مستمع از حضور در مجلس نهايت استفاده 
را خواهد برد و هم گوينده حواس��ش جمع خواهد 

بود که مستند صحبت کند. 
البته بايد گفت که فقط مستمعان نیستند که در 
اين میان وظايفی را بر عهده دارند. بانیان برگزاری 
چنین مجالس��ی نیز بايد در براب��ر مخاطبان خود 
احساس مسئولیت کنند و در خصوص کساني که 
آنها را به عنوان سخنران به جلسات مذهبی خود 
دعوت می کنن��د، نهايت دقت را ب��ه خرج دهند؛ 
چون دعوت آنها از اين خانم هاست که گاه شرايط 

را برای بیان چنین مطالبي مهیا مي سازد. در واقع 
باي��د گفت؛ همان قدر که مس��تمعان بايد در قبال 
مطالبی که می شنوند، حساس��یت به خرج دهند، 
متولی��ان و بانیان برگزاری اين جلس��ات نیز بايد 
از حضور س��خنراناني که اظهارات نادرس��ت آنها 
می تواند، خواس��ته يا ناخواسته آفت های بسیاری 

به دنبال داشته باشد، جلوگیري کنند.
در نهايت اينکه س��ازمان هايی مثل س��ازمان 
تبلیغ��ات اس��لامی نی��ز در اين می��ان وظايف 
بس��یار س��نگینی برعهده دارند. برای حل چنین 
مس��ائل مهمی نمی ت��وان هم��واره از مخاطبان 
و مس��تمعان انتظار داش��ت و در صورت تش��ديد 
مش��کلات نمی ش��ود تمام تقصیرات را به گردن 
آنها انداخت. يکی از دغدغه های همیش��گی من 
اين است که اي کاش س��ازمان های متولی امور 
فرهنگی و مذهبی کش��ور به نظارت و کنترل بر 
اظهارات و مطالب بیان ش��ده از سوی سخنرانان 
در هیئت ه��ا و مجال��س زنانه اق��دام می کردند؛ 
ولی متأس��فانه شاهد اين مس��ئله هستیم که در 
اين خص��وص اقدامات چنداني ص��ورت نگرفته 
اس��ت! به باور من و بسیاری ديگر از کارشناسان 
و فع��الان مذهب��ی اي��ن ض��رورت در جامعه ما 
ايجاد ش��ده که خانم جلس��ه ای ها شناسايی شوند 
و نظارتی بر عملکرد آنها وجود داش��ته باش��د تا 

ه��ر ش��خصی نتواند به رأی و س��لیقة خود عمل 
کند. حجت الاس��لام قرائتی نیز س��ال گذشته در 
همايشی خواستار سازماندهی اين افراد شده بودند؛ 
چون بی توجهی ب��ه فعالیت ها و اظهاراتی که گاه 
در اين جلسات صورت می گیرد، می تواند تأثیرات 
بس��یار بدي به دنبال داش��ته باشد؛ در حالی که با 
شناس��ايی و ارشاد خانم جلس��ه ای هايی که از فن 
بیان و تأثیرگذاری بالايی برخوردارند، می توان بر 
محتوای مطالب بیان ش��ده در اين جلسات افزود. 
تمامی موضوعاتی که در اين نوشتار بیان شد، تنها 
در صورتی مصداق می يابد که مخاطبان، متولیان، 
ش��خصیت هاي برجس��تة مذهبي و سازمان های 
دولت��ی وظايف خود را به درس��تی انجام دهند تا 
اين مسئله که هم اکنون راه حل هاي بسیاری دارد، 

در آينده تبديل به مشکلي بزرگ تر نشود. 
* اس��تاد معارف و متون اس��لامی دانشگاه آزاد اسلامي 

واحد جنوب

متأسفانه بيشتر مستمعانی 
که در جلسات »خانم جلسه اي ها« 

شرکت می کنند 
فقط شنونده هستند و فکر می کنند 
مطالبی را که سخنران بيان می کند 

برای آنها حجت است 
که همين مسئله 

به دين خيلي آسيب وارد می کند

همان قدر که مستمعان بايد
 در قبال مطالبی که می شنوند 

حساسيت به خرج دهند 
متوليان و بانيان برگزاری اين جلسات نيز

بايد از حضور سخنراناني 
که اظهارات نادرست آنها می تواند

آفت های بسياری به دنبال داشته باشد
جلوگيري کنند
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س�رویس جامعه: دكت�ر فرزانه غفاري بيش�تر از 
اينكه به عنوان يک چهرة ديني و فرهنگي شناخته 
ش�ده باش�د، به عنوان يک چهرة علمي ش�ناخته 
ش�ده اس�ت. كتاب هايي چون »خودآراي�ي زن از 
ديدگاه قرآن«، »نقش ايمان در زندگي«، »مشاهير 
گياه شناس�ي در تمدن اس�امي« و »دورنمايي از 
حركت ادبي عمادالدين اصفهاني در جهان اسام« 
از جمل�ه ترجمه ه�ا و تأليف ه�اي او هس�تند. ب�ا 
وجود اين، عاقة ش�ديدش به مس�ائل فرهنگي و 
ديني و مطالعات بسيار او در اين عرصه از او در 
عرصة فرهنگ مذهبي يک پژوهشگر ساخته است. 
دكتر غفاري كه خود از بانيان برگزاري جلس�ات 
مذهبي زنانه اس�ت، ب�ر اين باور اس�ت كه هدف 
از تش�كيل اين جلس�ات بايد احياي فرهنگ اصيل 
فاطمي باش�د تا زيربناي لازم براي پياده س�ازي 
چني�ن الگوي�ي در جامع�ه فراه�م ش�ود. در عين 
حال، ايش�ان از اين موضوع هم آگاه اس�ت كه در 
ح�ال حاضر تعدادي از جلس�ات مذهبي زنانه در 
حال پيمودن مس�ير متفاوتي هس�تند و بيشتر از 
اصل، به حواش�ي مي پردازند. با وصف اين دكتر 
غفاري معتقد اس�ت كه آفت هاي به  وجود آمده در 
برخي جلس�ات آن قدر ش�يوع پيدا نكرده كه قابل 
حل نباش�د و معتقد اس�ت كه رسانه هاي عمومي، 
مس�ئولان و متصديان برگ�زاري مجالس مذهبي 
و فرهنگ�ي مي توانند با نوش�تن مطالبي مفيد در 
اي�ن زمينه و برگ�زاري ميزگردها و همايش هايي 
كاربردي، آفت هاي ايجاد شده در مجالس مذهبي 
را ريش�ه كن كنن�د.  وي ك�ه چن�د س�ال اس�ت در 
دانش�گاه هاي تهران تدريس مي كند، معتقد اس�ت 
ك�ه نبايد عن�وان »خانم جلس�ه اي« را به صورت 
كل�ي ب�راي هم�ة زنان�ي ك�ه در جلس�ات مذهبي 
س�خنراني يا مداحي مي كنند، به كار برد. به باور 
او، خانم جلسه اي ها تنها بخشي از افرادي هستند 
ك�ه در زمين�ة مس�ائل مذهبي فعالي�ت مي كنند و 
در حالي كه كارشناس�ان، مبلغ�ان مذهبي و افراد 
توانمند بس�ياري در كش�ور به ص�ورت پراكنده 
وج�ود دارن�د ك�ه اگ�ر شناس�ايي و س�اماندهي 
ش�وند، مي توانند در مقابله ب�ا آفت هاي به وجود 
آم�ده در هيئت هاي زنانه به نح�و مطلوبي نقش 

داشته باشند. 

 : لطف�اً بفرمایی�د ک�ه حض�ور زن�ان در 
مجال�س مذهب�ي زنان�ه را از منظر روانشناس�ي 

چگونه مي توان ارزیابي کرد؟

برپاي��ي مجال��س ع��زاداري و روضه خوان��ي در 
مناس��بت هاي مختلف به وي��ژه در ماه هاي محرم و 
صفر از ديرباز در کش��ور ما رواج داش��ته است. هم 
مردان، هم زنان گه گاه در جلس��ات مش��ترک يا به 
ص��ورت جداگانه براي اهل بی��ت )ع( به امر مقدس 
عزاداري که عبادت ارزشمندي است، مي پرداختند. 

در واقع ش��ايد تقس��یم بندي مجالس مذهبي بر 
مبناي جنس��یتي )تقسیم به دو دستة مردانه و زنانه( 
و سپس تحلیل و بررس��ي هر کدام از اين دسته ها، 
به دلیل تش��ابهات زياد سبک و سیاق در برگزاري، 
چندان هم درس��ت و واقعي نباش��د؛ اگرچه در میان 
بانوان برگزاري مجالس مذهبي با نام هاي گوناگوني 
مانند مولودي ها و س��فره هاي ختم انعام يا جلسات 
احکام و روخواني قرآن، همچنین روضه هاي ماهانه 
در اول، وس��ط و آخر هر م��اه در منازل، به صورت 
محلي و منطقه اي تا حد زيادي رواج دارد. اين رواج 
نشان دهندة آن است که برگزارکنندگان اين جلسات 
فقط گروهي موس��وم به »خانم جلسه اي ها« نیستند؛ 
ولي چرايي برگزاري اين گونه مجالس و مناسبت ها 

قابل ارزيابي است. 
به طور کلي حضور زنان و حتي مردان در مجالس 
مذهبي ناش��ي از يک نیاز عاطفي و ديني اس��ت و 
نمي توان زنان را در اين مقوله از مردان جدا دانست. 
کس��اني که در اين قبیل مجالس ش��رکت مي کنند، 
تماي��ل بیش��تري به خودس��ازي، تخلیة س��نگیني 

گناه��ان و برداش��تن گامي ديگر ب��راي دين دارند؛ 
اما بانوان ب��ه طور ويژه به دلیل ماهیت خلقتش��ان 
که حس��اس ترند و دقیقاً به جزئیات مسائل تربیتي، 
خانوادگ��ي، اجتماعي، ديني و ... مي نگرند، فراگیري 
آموزش ه��اي ديني، اعتق��ادي و تربیتي را از طريق 
اين مجالس بس��یار مفید مي دانند و براي حضور در 

اين جلسات، بیشتر سعي مي کنند. 
مهم ت��ر اينکه گ��روه بي ش��ماري از بان��وان، در 
مقايس��ه با مردان براي حضور در اين جلسات بیشتر 
فرص��ت دارن��د؛ بنابراي��ن حضور آنها پ��ر رنگ تر و 

قوي تر است. 
از س��وي ديگر، براي بانواني که مس��ئولیت هاي 
کاري و مناصب اجتماعي دشواري ندارند و به سبب 
ساختار درون خانه اي به امر خطیر خانه داري و حفظ 
س��نگر خانه پرداخته، مسئولیت تربیت فرزندان را به 
طور مس��تقیم برعهده دارند، شرکت در اين جلسات 
نوعي حضور اجتماعي مثبت و س��الم نیز محس��وب 
مي ش��ود که هم فوايد دنی��وي و هم صواب اخروي 
دارد؛ يعن��ي هم مطال��ب پرب��اري را در زمینه هاي 
گوناگ��ون مي آموزند و هم نوعي گردهمايي مطلوب 

براي آنها محسوب مي شود. 
البت��ه بحث م��ا در ح��ال حاضر ش��امل کیفیت 
اين جلس��ات نیس��ت و در علل انگیزه هاي زنان در 
خصوص حض��ور در مجالس مذهبي اس��ت که در 

آسیب شناسي اين جلسات اشاراتي خواهم داشت. 

باید مرکزي فعالیت هاي »خانم جلسه اي ها« را 
ساماندهي کند

گفت و گو با دکتر فرزانه غفاری

انلو
 این

ين
حس

س: 
عک
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 : ش�ما در اظهاراتت�ان ب�ه ای�ن مس�ئله 
اش�اره کردید که داشتن زمان آزاد بیشتر، حضور 
کمتر زنان در مش�اغل زمان گیر و مس�ائل روحي 
و ش�خصیتي آنه�ا باع�ث ش�ده که زن�ان حضور 
چشمگیري در هیئت هاي زنانه داشته باشند؛ ولي 
پرسش من این است که صرف نظر از مسائلي که 
به آن اش�اره شد، جداس�ازي زنان در هیئت هاي 
مش�ترک، ندی�دن س�خنران و ای�ن موض�وع که 
هیئت هاي ب�زرگ مذهبي اصولاً به صورت مردانه 
برگزار مي ش�وند، عاملي نبوده تا زنان به تشکیل 

هیئت هاي مجزا سوق یابند؟ 
آیا به نظر شما تصوراتي در خصوص جنس دوم 
دیدن زن یا نگاه مردس�الارانه باعث شکل گیري 

این نوع هیئت ها شده است؟
م��ن لازم مي دان��م ب��راي اينکه بتوان��م به اين 
پرسش هاي ش��ما پاس��خ دهم، بحث را کمي بازتر 
مطرح کنم؛ چون اين پرس��ش ش��ما را نمي توان با 

عبارت هاي بله يا خیر جواب داد. 
در واقع بايد بگويم که تشکیل جلسات مذهبي با 
ساختاري مردس��الارانه يا زن سالارانه که شما طرح 
کردي��د به اعتق��اد من قضاوت ي��ا تحلیل صحیح و 
جامعي نمي تواند باشد. به نظر من، طبیعي است که 
وقت��ي مجالس يا هیئت هاي بزرگ عزاداري در ايام 
يا مناس��بت هاي مهم ديني مانند عاش��ورا، فاطمیه، 
28 صف��ر يا انواع مولودي ها تش��کیل مي ش��وند و 
دسته هاي خیلي بزرگ عزاداري در محلات راه اندازي 
مي شوند، مردان از زنان جدا باشند. همچنین در اين 
م��وارد لزوم��اً بايد مداحان و س��خنران مرد به جاي 
مداحان و س��خنران زن در هیئت ها و تش��کل هاي 
بزرگ خیاباني برنامه اجرا کنند؛ ولي اين مس��ئله به 

برگزاري هیئت هاي کوچک زنانه ارتباطي ندارد. 
از ديرب��از در کش��ور عزيز ما ايران مرس��وم بوده 
که گروه بي ش��ماري از بانوان به اس��تفادة منطقي و 
اصولي از اوقات فراغت خود، هنگام نبود همس��ر و 
فرزندان در خانه علاقه مند بودند؛ چون مي خواستند 
از مس��ائل روز ديني و فرهنگي جامعه باخبر باشند؛ 
بنابراي��ن ب��ا نام ه��اي گوناگ��ون مثل خت��م انعام، 
روضه ه��اي ماهانه، آموزش هاي احکام و جلس��ات 
روخوان��ي قرآن و مولودي  براي ائمه اطهار )ع(، اين 

جلسات و گردهمايي ها را تشکیل مي دادند. 
اکنون نیز ش��اهد هس��تیم که رفته رفته سبک و 
س��یاق جلس��ات تغییر يافته اس��ت؛ زيرا ما در دورة 
گذار به س��ر مي بريم و بیش��تر زنان در مش��اغل و 
فعالیت ه��اي اجتماعي، به طور فع��ال حضور دارند. 
آنه��ا نیز مثل مردان از نظر زماني براي ش��رکت در 
اين جلس��ات با کمبود وقت مواجه شده اند؛ پس در 
نتیجه مي توانم بگويم به اعتقاد من، جداگانه برگزار 
ش��دن اين مجالس ربطي به جريان ويژه و جديدي 
در هیئت ها ندارد و حتي ما شاهد هستیم، در جلسات 
مذهبيِ مش��ترکي که از بانوان نیز براي ش��رکت در 
آنها دعوت مي ش��ود، ب��از هم خانم ها ب��ه گرمي از 

حضور در اين جلسات استقبال مي کنند. 

 : گاه ما از زبان خواهران شرکت کننده در 
مجالس مذهبي زنانه مي ش�نویم که هیچ کنترلي 
روي گفتار و کردار آنها وجود ندارد و این محافل، 
گاه ب�ه مکاني براي بیان برخي خرافات بي پایه و 

اساس تبدیل مي شود. 
همین مس�ئله به باور بس�یاري از کارشناسان 
دین�ي و حت�ي ش�رکت کنندگان در ای�ن مجالس 
باعث ش�ده، برخ�ي از مجالس مذهب�ي کم رونق  
ش�وند؛ در صورتي که هیئت ه�اي زنانه مي توانند 
مکان�ي براي ب�الا ب�ردن فرهنگ مذهب�ي مردم 
باش�ند. آیا ش�ما این موض�وع را تأیی�د مي کنید 
ک�ه فعالیت غیراصولي و ناشایس�تة برخي از آنها 

چنین پي آمدي دارد؟

در نقش مهمِ اين گونه جلس��ات، از اين منظر که 
پاي��گاه مهمي ب��راي تبلیغات اس��لامي و بالا بردن 
فرهنگ مذهبي کشور هس��تند، هیچ شکي نیست؛ 
ولي در خصوص ديدگاه کم رونق شدن اين مجالس 
باي��د بگويم که به اعتقاد م��ن، اين مجالس نه تنها 
کاه��ش نیافته، بلک��ه تعداد آنها ت��ا آنجايي که من 

اطلاع دارم، روزبه روز در حال افزايش است...

 : بحث بر س�ر تعداد نیس�ت. آی�ا از نظر 
کیفیت هم شاهد رشد در این مجالس بوده ایم؟

دقیق��اً مي خواه��م همین مس��ئله را عرض کنم. 
الحمدلله از م��ن و همکارانم براي ش��رکت در اين 
جلسات بسیار دعوت مي ش��ود و نظر من اين است 
که تعداد اين جلس��ات رو به افزايش اس��ت؛ اما در 
خص��وص کیفیت و میزان بازدهي اين جلس��ات نیز 
بايد بگويم که من موافق آسیب شناسي اين جلسات 
هس��تم؛ به عبارت ديگ��ر، من هم اعتق��اد دارم که 
يک��ي از عوامل اصل��ي اي که به هیئت ه��اي زنانه 
آس��یب  وارد کرده، حضور خانم جلسه اي هايي است 
که از تحصیلات رس��مي ديني و حوزوي برخوردار 
نیس��تند؛ ولي اين مسئله تمام کس��اني را که به نام 
خانم جلس��ه اي فعالیت مي کنند، ش��امل نمي شود و 

تنها گروه خاصي از آنها را فرامي گیرد. 
در واق��ع باي��د بگويم ک��ه م��ا نمي توانیم طیف 
وس��یعي از خانم جلس��ه اي ها را که بس��یار صادقانه 
و خدمتگزاران��ه فعالی��ت مي کنن��د و حرکت ه��اي 

ارزش��مندي را در سطح جامعه بین بانوان دارند، زير 
سؤال ببريم. باز تأکید مي کنم که سخن من متوجة 
برخي از خانم جلسه اي هاس��ت و اينکه آنها کس��اني 
هس��تند که خودش��ان را از لحاظ علمي، فرهنگي، 
ديني، عرفان��ي، معنوي، روان شناس��ي و ... آماده و 
توان مند نکرده اند؛ اما به خودشان اجازه مي دهند که 
در مسند يک مقام والا و ارزشمند بنشینند. اين  گروه، 
پتانسیل هاي بسیار خوبي براي يک نظام اسلامي و 
ديني محسوب مي ش��وند و مسئولان فرهنگي بايد 
روي اين ظرفیت عظیم و کلان انس��اني و اسلامي 

برنامه ريزي مدوني داشته باشند.
از عوامل ديگري که قبلًا به آنها اش��اره کردم و 
ش��ايد بتوان آن را از عوامل کمرنگ ش��دن کیفیت 
برگزاري جلسات مذهبي نام برد، بحث مشغولیت هاي 
روزمرة انس��اني است که مبتلا به يک زندگي مدرن 
صنعتي ش��ده و متأس��فانه از وي مجال يک حضور 

پررنگ در اين مجالس سلب شده است.
از عوامل آسیب رسان ديگر در اين زمینه مي توان 
به افزايش جمعیت و کثرت اين گونه جلس��ات و کم  
ب��ودن نیروه��اي متخصص و کارش��ناس يا همان 
خانم  جلس��ه اي هاي زبده و تحصیل کرده اشاره کرد 
که متأسفانه باعث شده، بانیان برگزاري اين جلسات 
ناگزير ش��وند از کس��اني اس��تفاده کنند که در اين 

خصوص، در حد لازم شايستگي ندارند. 
عامل ديگر هزينه هاي هنگفتي اس��ت که بانیان 
برگزاري اين جلس��ات بايد براي حضور اس��تادان و 
پیشکس��وتان اين امر متقبل شوند. بانیان، گاه براي 
صرفه جويي در بودجه ناچارند از کساني دعوت کنند 
که به هزينه هاي کمتر قانع هس��تند و در واقع براي 
رس��یدن به آن مبلغ حتي با نداش��تن علم کافي در 
اين مجالس حضور مي يابند که اين مس��ئله هم باز 
جاي تأمل دارد؛ ولي آنچه همیشه براي خود من در 
نقش يکي از بانیان برگزاري همین نوع جلس��ات  و 
هیئت ها مطرح بوده، دعوت از س��خنران و مداحان 
تحصیل کرده و برجس��ته بوده است؛ هرچند بسیاري 
از اوقات انسان ناگزير است که براي صرفه جويي در 
هزينه ها دعوت از بعضي از اين خانم هاي سرشناس 
و تحصیل ک��رده را فاکتور بگیرد و دس��ت به دامن 

ديگران شود. 
عوامل متعدد ديگري هم وجود دارند که به جاي 
خود نیاز به تحقیق و بررسي دارند. ما نمي توانیم همة 
مجالس مذهبي زنان را در يک س��طح قرار دهیم و 
از بعُ��د عقلانیت و خرافات آنها را بررس��ي کنیم. در 
واقع اين گونه مجالس در س��طوح و طیف هاي بسیار 
گوناگوني برگزار مي شوند. خود من مجالسي را سراغ 
دارم که سخنرانان و مداحان آنها همگي از استادان 
سطح بالاي دانش��گاه ها و حوزه ها هستند و روند و 
مس��یر جلساتش��ان را به زيبايي و هوشمندي کامل 
به س��مت عقلانیت پیش مي برند. از طرفي جلساتي 
نی��ز با کیفیتي بس��یار پايی��ن و آمیخته ب��ا خرافات 
داريم که متأس��فانه تفکرات جامعة زنان را به سمت 

افزايش چشمگير جلسات مذهبي زنانه 
و نبودن نيروهاي متخصص و کارشناس، 

بالا بودن هزينه هاي هنگفتي که 
بانيان برگزاري اين جلسات 

بايد براي حضور استادان تحصيل کرده 
متقبل شوند، از جمله 

دلايل کمرنگ شدن کيفيت برگزاري 
مجالس زنانه است
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سطحي بیني و سطحي نگري سوق مي دهند. 

 : خانم دکتر ش�ما به مس�ئلة خوبي اشاره 
کردید. خود شما که استاد دانشگاه و تحصیل کرده  
هس�تید، معتقدید که باني هیئ�ت  در بعضي موارد 
ناچار ش�ود، به دلیل ناتواني در تأمین هزینة مورد 
نی�ازِ بعض�ي از اس�تادان، از خانم جلس�ه اي هاي 
س�طح پایین تر استفاده کند. این پرسش در حال 
حاضر براي م�ن پیش آمده که وقتي مي دانیم که 
نمي توانیم از یک انسان صالح براي سخنراني یا 
مداحي در جلس�ه دعوت کنیم و کس�ي که دعوت 
مي ش�ود، آن خصوصیاتي که بای�د از نظر علمي، 
فرهنگي و دیني داش�ته باشد، ندارد و از نظر فن 
بی�ان آدم ضعیفي اس�ت، چق�در مي توانیم انتظار 
داش�ته باش�یم، زناني که در آن جلس�ه ش�رکت 
کرده اند، بتوانند از حضور در آن مجلس اس�تفاده 
کرده و از آن خانم جلس�ه اي تأثیرپذیري داش�ته 

باشند؟ 
ابتداي بحث ش��ما با مس��ائلي که در انتها مطرح 
کرديد، کمي متفاوت اس��ت. ما در ابتدا در خصوص 
عوامل کم رونق شدن اين جلسات و کاهش کیفیت 
آنها صحبت کرديم که اگر بخواهیم آنها را بشماريم، 
مي توان��د بالغ بر 100 عامل باش��د. ش��ايد بیان من 

واض��ح نبوده که باعث ش��ده، اين ذهنیت در ش��ما 
ايجاد ش��ود؛ ول��ي من در خصوص يک��ي از عوامل 
کم رونق شدن اين جلسات که يک محور مهم بحث 
ماس��ت، صحبت کردم؛ در حالي که عوامل بس��یار 
زيادي وج��ود دارند که يک م��ورد آن را من خودم 
مشاهده کردم؛ چون دوستان من کساني هستند که 
بانیان هیئت و برگزاري اين گونه جلس��ات هستند و 
در طول سال به مناسبت هاي مختلف هیئت برگزار 
مي کنند. پس اولین و بزرگ ترين  دغدغة آنها هزينة 
برگزاري اين جلس��ات -از هزينه سخنراني گرفته تا 
هزينة آژانس رفت و برگشت-  است که باينان بايد 

متقبل شوند. 
بس��یاري از آنها امیدوارند، وضعیتي به وجود آيد 
که يا ارگاني بحث مالي اين قضیه را پوش��ش بدهد 
يا استادان و نیروهاي کارشناس ديني مناسب و زبده 
را ب��ه آنها معرفي کنند؛ پس تأکید مي کنم که يکي 
از دلايل کم رنگ ش��دن اين مجالس و فراهم شدن 
فرصتي براي ظهور خانم جلسه اي ها مي تواند مسئلة 
مالي باش��د که باز مي گويم، اين مسئله تنها يکي از 

عوامل مي تواند باشد.

 : م�ن قب�ول دارم که مس�ئلة مال�ي تنها 
یک عامل اس�ت؛ ول�ي در پس همین مس�ئله که 

ب�ه نظر ش�ما کوچک ترین عامل اس�ت، مس�ائل 
بسیار دیگري نیز وجود دارند. وقتي در یک جلسه 
ب�ه دلیل مش�کلات مالي، یک مداح یا س�خنرانِ 
ضعی�ف دعوت مي ش�ود، این کس ب�ه  طور قطع، 
نمي توان�د نیازهاي فک�ري و فرهنگي زناني را که 
در آن مجلس شرکت کرده اند، برآورده کند. شما 

منکر این مسئله هستید؟
نه؛ منکر نیس��تم؛ ولي در خصوص تعداد کساني 
که توانمند هس��تند نیز بح��ث دارم و معتقدم میزان 
چنین کس��اني با اين کیفیتي که مد نظر شماس��ت، 

بسیار محدود است. 

 : پس به نظر ش�ما براي حل این مشکل 
باید چه کار کرد؟

باي��د بگوي��م که دغدغة م��ا، بانی��ان هیئت ها و 
کس��اني که در اين خصوص کارشناس هستند، اين 
است که چرا ما براي استفاده از نیروهاي کارشناس 
اصیل ديني که هدفمند در اين عرصه پا گذاشته اند، 
با محدوديت مواجه هس��تیم و بالعکس، چرا حضور 
و فعالیت هاي آن دس��ته از خانم جلسه اي هاي مورد 

بحث، روز به روز در حال افزايش است؟

 : به نظر شما چطور مي توانیم، بدون اینکه 
بح�ث خودگرداني و خودجوش ب�ودن هیئت هاي 
زنان�ه را نف�ي کنیم، اقداماتي در نظ�ر بگیریم که 
بتوان سطح فرهنگي این جلسات را براي توسعة 

فرهنگ عمومي کشور بالا برد؟
اين پرسش خیلي خوبي اس��ت. ما نبايد جلسات 
و هیئت ه��اي کنوني را با هر س��بک و س��یاقي که 
الآن دارن��د، زير س��ؤال ببريم؛ بلکه باي��د به دنبال 
اصلاح کیفیت و رش��د دادن اين هیئت ها باشیم. به 
اعتقاد من، بايد يک اداره، س��ازمان يا ارگاني خاص 
به صورت جدي و عملي عهده دار س��ازماندهي اين 

جلسات شوند. 
ما در کشور سازمان ها و مراکز مختلفي داريم که 
مي توان براي اين مسئله  از توان آنها کمک گرفت؛ 
سازمان هايي مثل سازمان تبلیغات اسلامي، سازمان 
رس��یدگي به امور مس��اجد، حوزه هاي علمیه بانوان 
و ...؛ ول��ي هیچ کدام از اين مراکز يا س��ازمان ها به 
صورت جدي مس��ئولیت رس��یدگي به امور هیئت ها 
را عهده دار نش��ده اند. خود من ب��راي گرفتن پارچه 
براي هیئت، دعوت سخنران و ... به مراکز مختلفي 
مراجعه کرده ام؛ ولي متأسفانه هیچ وقت ارگان شفاف 
و مش��خصي نداش��تیم که بدانیم بايد از اول به آنجا 
مراجع��ه کنیم. در حالت کلي به نظرم شناس��ايي و 
جذب انس��ان هاي شايس��ته از طريق يک فراخوان 
عمومي، برگزاري آزم��ون و گزينش هاي مربوط به 
اين گروه، برگزاري کلاس ها و کارگاه هاي آموزشي، 
ص��دور گواهینام��ه و مج��وز براي آنه��ا از اقدامات 
اولیه اي اس��ت که در پاس��خ به پرسش شما بايد به 

آنها اشاره کنم. 

انلو
 این

ين
حس

س: 
عک
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ب��راي س��اماندهي فعالیت ه��اي پراکن��ده بايد 
مرکزي باش��د تا افراد علاقه مند و مايل به فعالیت 
در اي��ن عرص��ه را دعوت ک��رده و ب��ا برگزاري 
کارگاه ه��ا و آموزش هاي فش��رده علمي و ديني، 
اعتق��ادي و اجتماع��ي آنها را کارآزم��وده و براي 
برگزاري جلس��ات مذهبي آم��اده کنیم. من نمونة 
چنین اقدامي در س��ازمان حج و زيارت سراغ دارم 
که براي مبلغان خود دوره هاي بس��یار فش��رده و 
س��نگیني را گذاشته اند و نتايج آن نیز بسیار خوب 
و عال��ي بوده اس��ت. ما نیز بايد ب��ه همین طريق 
از کس��اني که از پتانس��یل هاي خوبي برخوردارند 
و در س��طح جامعه پراکنده هستند؛ ولي متأسفانه 

ساماندهي نشده اند، استفاده کنیم. 
به نظر من س��ازمان تبلیغات اسلامي مي تواند 
عهده دار چنین مس��ئولیتي باشد. به اين ترتیب نه 
تنها مي توان نیروي کافي براي حضور در جلسات 
مذهبي تربیت کرد، بلکه مي توان تس��هیلاتي نیز 
براي آنها در نظر گرفت تا آنها چشمداش��ت مادي 
از متولیان هیئت ها نداشته باشند. من فکر مي کنم 
بزرگ تري��ن کمکي که مي توان به بانیان هیئت ها 
کرد، اين اس��ت که ارگاني حمايتي ايجاد ش��ود تا 
بدون اينکه اس��تقلال عمل اي��ن هیئت ها به زير 
س��ؤال رود، تأمین نیروي کارش��ناس را به همان 
ترتیبي که گفتم، بر عهده گیرد. به نظر من امکان 
اجرايي شدن اين ايده به صورت کامل وجود دارد؛ 
ولي در همین حال تا زماني که براي اين مشکلات 
چاره اي انديش��یده نش��ود، خلاءه��اي موجود در 
کیفیت برگزاري جلسات مذهبي همچنان به قوت 
خ��ود باقي مي ماند. به اين ترتی��ب ما نه تنها اين 
س��نت اصیل ديني و اعتقادي را حفظ کرده ايم و 
کیفیت برگزاري آن را نی��ز افزايش داده ايم، بلکه 
مانع از اين شده ايم که اين سنت تبديل به روشي 

براي کسب درآمد عده اي شود. 
در جمع بندي اظهاراتم باي��د بگويم که ما بايد 
به ص��ورت جدي به پ��رورش نیروه��اي کارآمد 
و متخص��ص در امر دين��ي و تبلیغات ديني توجه 
کنیم و فکر مي کنم که اين تنها راه حل براي اين 
مسئله است؛ چون تا وقتي ما عرضه و تقاضا را دو 
کف��ة ترازو ندانیم، هیچ وقت دو کفة ترازو، متعادل 
نخواهد ش��د؛ چون از يک طرف مردم، اين نوع از 
خانم جلسه اي ها را مي خواهند و از طرفي، مي بینیم 
که افراد باصلاحیت در جامعه کم داريم و کساني 
در جلسات شرکت مي کنند که کم کم ديدگاه مردم 
نس��بت به آنها تغییر مي کند و در نهايت به تدريج 
ديدگاه ش��ان نسبت به دين به خطر مي افتد و اين 
تفکر ب��ه وجود مي آيد که دين دقیقاً همان چیزي 
است که خانم جلسه اي ها آن را مطرح مي کنند؛ در 
حالي که وقتي يک اس��تاد ب��ا تفکر ديني صحیح 
وارد يک جلس��ه مي ش��ود، فضاي زيبا و مقتدرانة 
علمي در جلسه حاکم مي شود و به راحتي از عهدة 

پاسخ گويي به شبهات جوانان برمي آيد. 

مجالس روضه به نظر من يک جهاد بسیار زيبا 
و يک س��نت بس��یار اصیل ديني و اعتقادي است 
که بايد مسئولان و ارگان هاي ذيربط به آن بهاي 

بیشتري بدهند.

 : ش�ما در کلامت�ان صرف نظ�ر از تأکی�د 
ب�ه نقش مراک�ز و ارگان هاي مختل�ف فرهنگي و 
مذهب�ي تأکید خاصي بر نقش س�خنران و بانیان 
برگ�زاري این مجالس به عن�وان یک الگو دارید. 
ب�ه نظر ش�ما، آیا س�خنرانان و بانی�ان برگزاري 
چنین جلس�اتي مي توانند براي مقابله با آفت هاي 
ایجاد شده در جلسات مذهبي نقش مهمي داشته 

باشند؟
به نظ��ر من بانی��ان و اس��تادان محترمي که در 
اين جلس��ات به سخنراني مي پردازند يکي از عوامل 
کلی��دي در مقابل��ه ب��ا آفت هايي نظی��ر رواج مُد و 
مُدگرايي هس��تند ک��ه امروزه در برخي از جلس��ات 
مذهبي رايج ش��ده اس��ت و مي توانن��د نقش آفريني 

مثبتي در اين خصوص داش��ته باش��ند. البته اين به 
ش��رطي امکان پذير خواهد بود که س��خنراناني که 
در اين جلس��ات ش��رکت و بانیاني که اين جلسات 
را برگزار مي کنند، آن قدر مس��لط و توانمند باش��ند 
ک��ه بتوانند ب��ا ارائة اس��تدلال هاي علمي و منطقي 
و همچنی��ن صحبت هاي مس��تند مخاطبان خود را 
که بیشترش��ان مخاطبان عام هستند، قانع کنند؛ اما 
اگر کس��اني در جلسات سخنراني کنند که خودشان 
به موضوعاتي که براي م��ردم بیان مي کنند، پايبند 
نباش��ند و با پوش��ش و عملکرد خودش��ان، به اين 
مس��ئله دامن بزنند، به طور قطع کساني که در اين 
جلسه شرکت کرده اند و به اين خانم ها به چشم يک 
الگ��و نگاه مي کنند نیز از آنه��ا تأثیرپذيري نخواهند 

داشت. 

 : به نظر ش�ما آیا مبلغان زن مي توانند به 
اندازة روحانیان بر روي مخاطبان خود تأثیرگذاري 

داشته باشند؟
به طور کلي تأثیرگذاري يک سخنران بر مخاطب 
نه به جنسیت، بلکه صددرصد به نفوذ کلام، اخلاص، 
ايمان، صداقت، باور قلبي و سطح علمي آن شخص 
بس��تگي دارد. البته س��طح مخاطب��ان را نیز در اين 
میان نمي توان نادي��ده گرفت. ما نمي توانیم بگويیم 

يک استاد و س��خنران در يک جلسه همان تأثیر را 
دارد که در جلس��ة ديگري خواهد داشت. مخاطبان 
يک س��خنران در يک جلس��ه ممکن است کساني 
باش��ند که سطح مطالعه و س��واد آنها بسیار بالاست 
و با توجه کامل و با نگاهي نقادانه در جلس��ه حضور 
مي يابن��د که در اين صورت نوع نگاه اس��تاد به اين 
جلس��ه نیز با جلسة ديگري که در همان روز برگزار 
مي ش��ود، ولي مخاطبان آن در س��طح متوسط و يا 

عوام غیرتحصیل کرده هستند، متفاوت خواهد بود.
اعتق��اد من اين اس��ت ک��ه اين تأثیرگ��ذاري و 
تأثیرپذي��ري لازم و مل��زوم يکديگ��ر هس��تند و به 
نظرم مردانه يا زنانه کردن اين مس��ئله تأثیر چنداني 
نخواهد داش��ت و احساس مي کنم با توجه به سطح 
بالاي علمي و ديني که زنان ما در خودشان احساس 
مي کنن��د، براي آنها تفاوتي نداش��ته باش��د که يک 
روحاني براي آنها س��خنراني مي کن��د يا خانمي در 
سطح مدرس حوزه يا استاد دانشگاه. مهم  اين است 
که مردم ما تش��نة حقیقت هس��تند و آنچه مردم در 
حال حاضر از ما مي خواهند، بیان حقايق و باورهاي 
اصی��ل ديني اس��ت. در واقع آنها به دنبال کس��اني 
هس��تند که بتوانند به س��ؤالات و شبهات آنها پاسخ 
دهند و حال اينکه يک خانم به س��ؤالات آنها پاسخ 
 مي ده��د يا يک آق��ا، اهمیت چنداني ب��راي آنها ن

دارد. 

 : ب�ا توج�ه ب�ه پتانس�یلي ک�ه ش�ما در 
هیئت هاي زنانه س�راغ داری�د و در اظهاراتتان تا 
حدودي به آنها اشاره کردید، لطفاً به این موضوع 
نیز اشاره کنید که دیدگاه فقها نسبت به جلسات 

زنانه چگونه است؟
ت��ا آنجا که من مطلع هس��تم، توجه و اس��تقبال 
فقها از اين مجالس زنانه در کل مورد توجه و تقدير 

است.
 

 : ارزیابی شما دربارة این موضوع چگونه 
است؟

به هر حال م��ا در هیئت هاي مختلفي در منزل 
اس��تادان بزرگ��وار ش��رکت کرده ايم و ب��ا آنها در 
تعامل بوده ايم. نظراتي رد و بدل ش��ده و احس��اس 
مي کنیم که فقها در کل ب��ا اين فعالیت ها مخالف 
نیستند و چه بسا اس��تقبال گرمي از اين نشست ها 
و جلس��ات مذهبي مي کنند که با هدف آگاه کردن 
بانوان تشکیل مي شود. اين بزرگواران در خصوص 
برگزاري چنین جلس��اتي، يک حکم کلي دارند و با 
کس��ي تعارف ندارند. اين عزيزان به شدت مخالف 
جلساتي هستند که در آنها انحراف وجود دارد، حال 
اين جلس��ات مردانه باش��د يا زنانه براي آنها فرقي 
ندارد؛ يعني هر آنچه که در مس��یر جلسات مذهبي 
ما در مس��یر اشاعة فرهنگ شیطاني و خرافي باشد 
و خ��لاف ارزش هاي ديني ما باش��د، فقه��ا با آن 

مخالف اند. 

بزرگ ترين کمکي که مي توان 
به بانيان هيئت هاي زنانه کرد 

اين است که 
ارگاني حمايتي 

بدون اينکه استقلال عمل اين هيئت ها را 
زير سؤال ببرد

تأمين نيروي کارشناس و سخنران آنها را
برعهده گيرد



26   مرداد ماه 1388/ شمارة 55 

K
h

e
im

e
h

C
ul

tu
ra

l- 
S

oc
ia

lm
on

th
ly

مه
خي

عی 
تما

 اج
گی

رهن
مه ف

هنا
ما

س��روی��س ج�ام�ع�ه: دك�تر زهرا چوپ�اني، 
زن�ان  مع�ارف  و  ق�رآن  انجم�ن  مس�ئول 
ايثارگ�ر، اس�تاد ح�وزه و دانش�گاه و م�درس 
)س(  زين�ب  جامع�ة  عت�رت  و  ق�رآن   كان�ون 

است. 
او ك�ه در س�ازمان غير دولت�ي »جمعيت زنان 
آيه ه�اي ايث�ار و ت�اش« نيز فعالي�ت مي كند، 
معتقد اس�ت، ب�راي افزايش س�طح فرهنگي و 
ديني زنان در جامع�ه، بايد همان طور كه برای 
آموزش طاب برنامه ريزی شده، برای آموزش 
زنان�ي كه در جلس�ات مذهبي ش�ركت مي كنند 
ني�ز برنامه ري�زی مدوني صورت گي�رد تا هر 
 كسی نتواند از هر جايی جلسه ای برای خودش 

برپا كند. 
آنچ���ه در ادام���ه مي خواني��د، ماحص�ل اين 

گفت وگوست.

 : لطفاً بگویید مُبلغ چه کسي است؟
چون مي خواهید، بحث را با مسئلة تبلیغ شروع 
کنید، توجه ش��ما را به آية 39 سورة احزاب جلب 
مي کنم که مي گويد: »اين سنت خدا در حق آنان 
است که رس��الت خدا به خلق را تبلیغ مي کنند و 
از خدا مي ترسند و از هیچ کس جز خدا نمي ترسند 
و خدا براي حس��اب و مراقبت کار خلق به تنهايي 
کفايت مي کند.« تبلیغ از ريشة بلوغ و بلاغ است؛ 
به معنای رساندن کامل پیام و رساندن کامل خبر 

و مُبلغ به کس��ی می گويند که با تمام توان تلاش 
می کن��د تا م��واد تبلیغی خود را ب��ه مقصد نهايی 

برساند که آن مقصد نهايی، دل مخاطب هست.
ما در قرآن کريم، واژة تبلیغ و مش��تقات آن را 
بس��یار داريم. بیش از 27 ب��ار واژة تبلیغ در قرآن 

در گفت و گو با مسئول انجمن قرآن و معارف زنان ایثارگر

ضرورت آموزش خانم جلسه ای های غیر حوزوی

درصد تعداد مبلغاني که 
روش های صحيح تبليغ را می دانند 

و نيازهای مردم را می شناسند 
نسبت به کساني که 

روش های تبليغ را نمی دانند 
و يا به کار نمی بندند خيلي بالاتر است
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ذکر ش��ده و اين نشانة اهمیت اين موضوع است. 
البته عناوي��ن ديگری هم از قبیل موعظه، امر به 
مع��روف، نهی از منکر و... هم داريم که اينها هم 
با عنوان تبلیغ ارتباط نزديکی دارند؛ اما هیچ کدام 
از اين واژه ها مثل موعظه و دعوت به آن اندازه ای 
که تبلیغ بار فرهنگی دارد، ندارند. حالا چون بحث 
دربارة تبلیغ و مبلغان اس��ت، نظر شما را به وجوه 
تبلیغ جلب مي کن��م. قرآن تبلیغ را واجب مي داند 
و آياتی از قرآن کريم وجود دارد که شاهد بر اين 

قضیه است.
خداون��د در س��ورة توب��ه، آي��ة 122 مي گويد: 
»نباي��د مؤمنان همگي )برای جه��اد( کوچ کنند؛ 
پس چرا از هر فرقه ای، دس��ته ای کوچ نمی کنند 
]تا دس��ته ای بمانند و[ در دين آگاهی پیدا کنند و 
قوم خود را وقتی به س��وی آنان بازگش��تند، بیم 
دهند؟ باش��د که آنان از کیفر الهی بترسند.« يا در 
سورة آل عمران، آية 104 مي فرمايد: »بايد از شما 
]مسلمانان[ برخي ]که دانا و باتقواترند[ خلق را به 
خیر و صلاح دعوت کنند و مردم را به نیکوکاري 
امر و از بدکاري نهي کنند و اينان ]که به حقیقت 
واسطة هدايت خلق هستند در دو عالم[ در کمال 

رستگاري خواهند بود.« 
حتي در س��ورة مائده، آي��ة 67 به پیامبر )ص( 
خطاب مي ش��ود: »آنچه از جان��ب پروردگارت به 
سوی تو نازل شده اس��ت، ابلاغ کن و اگر نکنی 
پیامش را نرس��انده ای و خدا ت��و را از گزند مردم 
نگه م��ی دارد. آری خدا گروه کاف��ران را هدايت 

نمی کند.«
آيات ديگري نیز که در اين راس��تا وجود دارند، 
همگي نش��انة اين اس��ت که تبلیغ در دين اسلام 
واجب اس��ت و دين اس��لام اين را به ما هش��دار 
مي دهد. البته بعد از وجوب تبلیغ بحث اهمیت آن 

مد نظر است که رواياتی در اين راستا داريم. 
يک روايت از رس��ول مکرم اسلام )ص( است 
ک��ه می فرمايد: »ای علی! اگر خداوند به دس��تان 
تو انس��انی را هدايت کند، از آنچه خورشید بر آن 
تابیده برای تو بهتر است.« و در جای ديگر از خود 
امام علی )ع( روايتي اس��ت ک��ه مي فرمايد: »پند 
دادن از هم��ة هديه ها بهتر اس��ت.« و يا در جای 
ديگ��ر امام عل��ی )ع( می فرمايند: »هر کس تو را 

موعظه کند، به تو نیکی کرده است.«

 : با توجه به مقدمة بسیار خوبي که شما 
در جه�ت اهمی�ت تبلیغ بیان کردی�د، وضعیت 
فعلي مجال�س مذهبي زنانه را چط�ور ارزیابي 

مي کنید؟
مجال��س زنانه انواع مختلف دارد. يک س��ري 
از مجال��س تحت عنوان هیئت برگزار مي ش��وند 
که از س��طح بس��یار علمي و کارشناسي برخوردار 
هس��تند. در اين مجالس دست اندرکاران از ماه ها 
قبل در پی اين هس��تند که برای مناس��بت هاي 

مذهبي، س��خنران های وزين و با معلومات کافي 
دع��وت کنند که ب��ه مخاطبش��ان مطالب علمی 
ارائ��ه ش��ود. در اين مجالس تلاش مي ش��ود که 
حتي از سازمان ها و مراکز علمی سخنران دعوت 
 کنند؛ اما يک س��ری از جلسات مذهبي زنانه که 
معمولًا گه گاه برگزار مي ش��ود، اين طور نیس��تند؛ 
پ��س من نمی توانم بگويم ک��ه وضعیت هیئت ها 
را چگونه می بینم؛ ول��ي مي توانم بگويم وضعیت 
آن هیئت هاي��ی را که حساب ش��ده کار می کنند، 

خیلی خوب می بینم. 
به همان نس��بت هیئت هايی را ک��ه با تفکر و 
حساب ش��ده پیش نمي رون��د و متأس��فانه تعداد 
آنها کم هم نیس��ت، خوب ارزياب��ي نمي کنم. در 
آن هیئت ها بیش��تر از مداحاني اس��تفاده مي شود 
که صدای خوش��ی دارند و ممکن است، خیلی از 
مس��ائل غیر واقعی را در ذک��ر مصايب اهل  بیت 
)ع( بیان کنند. در اين مجالس حتي گاه کس��اني 
هس��تند که به خودش��ان اج��ازه می دهند، احکام 
ش��رعی را پاس��خ دهند؛ چون مي بینن��د که اگر 
مخاطبي از آنها پرسش��ي بپرس��د و نتوانند به آن 

پرسش پاسخ بدهند، برايشان بد می شود و به هر 
صورت پاسخی می دهد که ممکن است، يک بار 
اين پاس��خ درس��ت از آب دربیايد؛ ولي در خیلی 
موارد هم، چون طرف بر احکام دين اشراف ندارد، 
قاعدتاً نمی تواند پاسخ درستی براي پرسش داشته 
باش��د. البته من احس��اس مي کنم خود مخاطبان 

هم در اين جلس��ات تا حدي مقصرند؛ چون از هر 
کس��ي که در اين جلسات ببینند، سؤالات خود را 
مي پرس��ند و جواب آن شخص را نیز ملاک عمل 
قرار می دهند و احکام دينش��ان را روی آن استوار 

می کنند.
م��ا نمي توانی��م از اين گونه مجال��س ارزيابی 

همان طور که برای آموزش طلاب 
برنامه ريزی شده است 

بايد برای آموزش کل جامعة زنان 
به ويژه کساني که 

پای مجالس اين خانم ها می نشينند
برنامه ريزی مدوني صورت بگيرد 

انلو
 این

ين
حس

س: 
عک
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درس��تي داشته باش��یم. به نظر من، علت اين امر 
ب��ه اين برمي گردد که م��ا متولیانی بر اي اين امر 
نداريم؛ يعنی درست اس��ت که ما شبکة ارتباطی 
س��ازمان های غی��ر دولتی زن��ان را در جمهوری 
اس��لامی داري��م که به عن��وان ش��بکة ارتباطی 
س��عی کرده اس��ت، در کل کش��ور »س��من« ها 
)سازمان هاي مردم  نهاد( و سازمان های غیر دولتی 
را پوش��ش دهد و مي خواهد با روند خاصی برای 

آنه��ا برنامه ريزی کند؛ ولی مجالس و هیئت هايي 
را که به طور روزافزون در هر محله ای و منطقه ای 
تشکیل می ش��وند را نتوانسته است، پوشش دهد؛ 
چ��ون کار اين جلس��ات و هیئت ها حساب ش��ده 

نیست که تحت پوشش قرار بگیرند. 

 : به نظر ش�ما باید چه کسي متولي این 
هیئت ها و مجالس زنانه که به صورت محله اي 

فعالیت مي کنند، باشد؟
ش��ايد متولي اين ام��ر بايد س��ازمان تبلیغات 
اس��لامي يا حوزه ه��ای علمیة خواه��ران در هر 
محل��ه و منطقه ای که فعالیت مي کنند، باش��ند تا 
اي��ن هیئت ه��ا و مجالس را شناس��ايی کنند و به 
آنها ي��ک برنامة مدون يا الگو و خط دهند که در 
حال حاضر چنین اقدامي صورت نمي گیرد. ش��ايد 
يک دلیل اين مس��ئله اين اس��ت که دستوري از 
مرک��ز مديريت حوزة علمیة قم ب��راي آنها صادر 

نشده است. 

 :  ش�ما در کلامت�ان گفتی�د ک�ه ه�م 
هیئت های�ی داری�م ک�ه کارکردش�ان اصول�ی 
اس�ت و هم هیئت هایی وجود دارند که در آنجا 
هر کس�ي به واسطة داش�تن یک صدای خوب 
مي توان�د این مجال�س را اداره می کند. در کل، 
م�ن این ط�ور نتیجه گیری می کنم ک�ه زنان ما 
تمای�ل زیادی به ش�رکت در مجال�س مذهبی 
دارن�د. ش�ما علت تمای�ل خانم ه�ا در ایران را 
به ش�رکت در مجالس مذهب�ی چگونه ارزیابي 

مي کنید؟
ه��ر کس��ي دوس��ت دارد که در م��ورد دينش 
مباحث��ی را دريافت کن��د. همان طوری که اگر ما 
قلبم��ان درد بگیرد، پیش دندانپزش��ک و يا پیش 
دکت��ر عمومی نمی روي��م و پیش يک متخصص 
قلب می رويم، زنان ما نیز به اين رش��د رسیده اند 

که برای نیازهايشان نزد متخصص دين بروند. 
ب��ه نظر من عل��ت اينکه زنان ب��ه هیئت های 
مذهبی خیلی علاقه مندند اين اس��ت که درد دين 
دارند و ب��رای درد دين بايد به متخصص مراجعه 
کنند و گاه احس��اس می کنن��د که متخصصان در 
همین مجالس هستند که البته در بسیاري از اين 
جلس��ه ها چنین متخصصاني هس��تند؛ ولي نه در 
هم��ة آنها. منتها آن کس��ي که در مس��ند و منبر 
اين مجالس نشسته است، اگر می بیند متخصص 
نیس��ت، واقعاً نبايد جوابگو باش��د؛ ولي متأسفانه 
کساني وجود دارند که با اينکه مي دانند متخصص 

نیستند، به پرسش هاي مردم پاسخ مي دهند.  
چقدر خوب مي ش��د، اگر انسان ها چیزی را که 
نمی دانند با ش��جاعت بگويند: »نمی دانم ... شک 
دارم يا بايد بپرسم و بعد جواب دهم.« چقدر بهتر 
مي ش��ود اگر در اين جلس��ات اين گونه سخنرانان 
مردم را به دفاتر مراجع، حوزه هاي علمیه و س��اير 
مراکزي که مخاطبان مي توانند پاس��خ درس��تي 
براي سؤالات خود دريافت کنند، راهنمايي کنند. 

 : شما گفتید که زنان ما درد دین دارند. 
آی�ا این گونه س�خنرانان ک�ه بنا به گفتة ش�ما 
تع�داد آنها ک�م هم نیس�ت، مي توانند نیازهاي 

دیني مخاطبان خود را برآورده کنند؟ 
براي پاس��خ به اين پرس��ش بايد گفت، انگیزة 
مُبل��غ، اب��زار تبلیغ و نح��وة ارائة مطال��ب، براي 
برطرف کردن نیازهاي بانوان خیلي مهم اس��ت. 
اگ��ر آن مبلغي که به عنوان خطی��ب، مطالبی را 
ارائ��ه می دهد و می خواهد نی��از بانوان را برطرف 
کند، از انگیزه و علم کافي برخوردار باش��د و بداند 
که چگونه س��خن بگويد و چط��ور بايد از ابزارها 
و ش��یوه های روزِ تبلیغ استفاده کند، مي تواند نیاز 
مخاطبان را برطرف کند؛ اما اگر مبلغي با اين ابزار 
دس��ت و پنجه نرم نکرده باشد و يا اصلًا اين ابزار 
را نشناسد و يا بشناسد؛ ولی نمی داند که چگونه به 

کار بگیرد، نمي تواند نیاز زنان را برطرف کند. 
به همین علت بايد دوباره يک پاس��خ نس��بي 
به پرسش ش��ما بدهم؛ يعني آن دسته از مبلغاني 
ک��ه از درجة بالايي در تبلی��غ برخوردارند و واقعاً 
کارشناس هس��تند، مي توانند نیاز مخاطبان را در 
همان مرحلة اولِ دريافت، احس��اس کرده و »به 
 روز« صحبت کنن��د؛ اما مبلغاني که از علم کافي 
و پیش زمینه ه��اي لازم برخوردار نباش��ند، قاعدتاً 

نمی توانند پاسخگوي اين مسائل باشند. 

 : اج�ازه بدهی�د پرسش�م را به ش�کل 
دیگ�ري مط�رح کنم. ب�ا توجه به مس�ائلی که 
شما اش�اره کردید، تعداد مبلغان زن توانمند و 
منطب�ق بر معیارهاي علمي و دیني در جامعة ما 
بیشتر است یا تعداد کساني که از دانش کافي 

در این زمینه برخوردار نیستند؟

نظر من اين اس��ت که درصد تعداد مبلغاني که 
روش های صحی��ح تبلیغ را می دانن��د و نیازهای 
مردم را می شناس��ند، نس��بت به اين کس��اني که 
روش های تبلیغ را نمی دانند و يا به کار نمی بندند، 
خیلي بالاتر اس��ت. منتها مشکل اساسی در جای 

ديگر است.
کجا؟

به نظ��ر من کس��اني ک��ه می خواهن��د برای 
جلس��ات خانگی، هیئات و س��اير برنامه هاي خود 
مُبلغ دعوت کنند، نمي دانند که بايد به چه کس��ي 
مراجعه کنند و ناخواسته از جلسات خود به درستي 
استفاده نمي کنند. چه اش��کالي دارد که حتي اگر 
مي خواهیم کس��ي را به يک مجلس ختم دعوت 
کنی��م، تنها به دنبال اين نباش��یم ک��ه فقط بیايد 
گريه کند و بگرياند. چه بهتر مي شود که به دنبال 
اين باشیم که يک سخنران وزين دعوت کنیم تا 
در اين جلس��ات قلب ها تکاني بخ��ورد و در کنار 
مجلس عزا ک��ه در آن مردم و اقوام براي عرض 
تسلیت آمده اند، سخنراني خوبي هم برگزار شود. 
البته من احساس مي کنم بخشي از مشکل هم 
ناشي از رفتار مُبلغان تواناست که گاه به مخاطباني 
که قصد دعوت از آنها را دارند، وقت هاي طولاني 
مي دهند و مثلًا مي گوين��د دو ماه ديگر مي توانم 
شرکت کنم. همین در نوبت هاي طولاني ماندن، 
عاملي مي شود تا مراجعه کنندگان به دنبال دعوت 
از مبلغان دم دستي بروند. با وجود اين من احساس 
مي کن��م که تع��داد مبلغاني ک��ه روی اصول کار 
می کنن��د و مردم را به س��وی دي��ن و اهداف آن 
دعوت می کنند، بیش��تر از ساير مبلغاني است که 

به صورت غیر اصولي فعالیت مي کنند. 

 :  اجازه بدهید کمي به گذشته بگردیم. 
تقریب�اً یک ی�ا دو دهة پیش ش�اهد بودیم که 
ای�ن روحانی�ان بودن�د ک�ه در مجال�س زنانه 
روضه خواني یا سخنراني مي کردند؛ ولي با گذر 
زمان حضور روحانیان در جلسات مذهبي زنانه 
به تدری�ج کاهش یافت و ما حضور کس�اني را 
تحت عنوان »خانم جلسه اي ها« شاهد بودیم و 
اکنون روحانیان دیگر در این صحنه نیستند. به 

نظر شما در گذر زمان چه اتفاقي افتاد؟
به نظر من خصلت انسان اين است که مسائل 
و مباحث خود را با هم جنس خود بهتر می تواند در 

يک زن جوان تحصيل کرده 
هيچ وقت پای صحبت 

يک خانم جلسه ای 
که به صورت رسمي فعاليت مي کند

 نمي نشيند 
چون می بيند که چيز تازه اي ياد نمي گيرد

متأسفانه هنوز در حوزه هاي علميه 
براي تحت پوشش گرفتن مبلغان غير رسمي

اقدامي صورت نگرفته است 
سازمان تبليغات اسلامي 
بايد در اين خصوص نيز 

برنامه ريزي کنند 
چون هنوز اين خلاء وجود دارد
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میان بگذارد. در مورد آقايان هم همین طور است؛ 
ولي همان طور که ش��ما گفتی��د حضور آقايان در 

مجالس مذهبي زنانه در گذشته بیشتر بود. 
اکنون گس��ترش حضور زن��ان در جامعه فقط 
محدود به افزايش نقش آنها در جلس��ات مذهبي 
نبوده اس��ت. ما بعد از انقلاب اسلامي، رشد زنان 
را در همة مس��ائل شاهد هس��تیم؛ از فعالیت هاي 
اجتماعي گرفته تا فعالیت هاي ورزشي، اقتصادي 
و ... که در مس��ئله تبلیغ ه��م وضعیت به همین 

صورت بوده است. 
من احس��اس مي کن��م بعد از انق��لاب، زناني 
که درد دين داش��تند، به اين سمت و س��و حرکت 
کردند تا ش��رايطي ايجاد ش��ود که زن��ان بتوانند 
مس��ائل ديني خودش��ان را به ويژه مسائل شرعي 
را با هم جنس خودش��ان در می��ان بگذارند و اين 
موضوع ب��ه سمت و س��ويي رفت که الآن ش��ما 
می بینید؛ براي مثال در مقب��رة ائمة اطهار )ع( يا 
در مش��هد می بینیم که در کنار يک آقای روحانی 
که به مسائل شرعي پاسخ مي دهد، يک خانم نیز 

حضور دارد. 
حتي در دفاتر مراجع هم وضع به همین صورت 
است و در کنار دفتر پاسخگويي به مسائل مردان، 
بخش پاسخگويي به مسائل زنان نیز وجود دارد. 
در هر صورت، پاسخ من برای پرسش شما دربارة 
اينکه چگونه خانم جلس��ه اي ها رش��د کردند، اين 
اس��ت که اين مسئله يک ريش��ة فطري دارد که 
هر کس��ی با هم کیش خود بهتر می تواند مسائل 
اعتق��ادی و اخلاقی و ش��رعی و دينی خودش را 

درمیان بگذارد. 

 : م�ن دی�دگاه ش�ما را قب�ول دارم که 
هم جنس بودن باعث می شود یک سری مسائل 
راحت ت�ر بین خانم ها بیان ش�ود، ولی واقعیت 
این اس�ت که در کنار رش�د خانم جلس�ه اي ها 
ک�ه فرصت هاي خوبي را نی�ز فراهم کرده، یک 
س�ري آفت ه�ا نیز به وج�ود آمده اس�ت. مثال 
این مس�ئله هم اظهارات خود شما در خصوص 
کس�اني است که س�واد ش�رعي کافي ندارند؛ 
ولي در مورد مسائل شرعی نظر می دهند، بیان 
ش�د. به نظر شما همین مس�ئله باعث نخواهد 
شد، کیفیت جلس�ات مذهبي زنانه کاهش پیدا 

کند؟
بل��ه؛ من اي��ن احتم��ال را نف��ي نمي کنم. هر 
چند يک خانم راحت تر اس��ت که سؤالاتش را از 
هم جنس خود بپرس��د، در همین حال اين مسئله 
را نفي نمي کنیم که اين پیشرفت زنان مشکلاتی 
را نیز به بار آورده اس��ت؛ ولي اين مشکل به خود 
خانم باز مي گردد که نمي توانند بعضي از مس��ائل 
را خوب ارزياب��ي کنند؛ براي مثال يک زن جوان 
تحصیل کرده هیچ وقت نمی آيد، پای صحبت يک 
خانم جلس��ه ای که به صورت غیر رسمي فعالیت 

مي کند، بنشیند؛ چون می بیند که چیز تازه اي ياد 
نمي گیرد؛ اما س��واد خانم هايي که در اين جلسات 
ش��رکت مي کنند، در حد و اندازة خانم جلس��ه ای 
غیر رس��می است و همین مس��ئله آنان را ارضاء 
مي کند؛ چراکه اگر در جلس��ات مبلغان رس��مي و 
تحصیل کرده ش��رکت کند، به عل��ت آنکه درک 
مسائل برايشان سخت تر است، مباحث سنگین تر 
را متوجه نمی ش��وند. در نهايت اين مسئله باعث 
مي ش��ود که هر کس��ي بنا به اصط��لاح معروف 

»کبوتر با کبوتر« به دنبال هم کیش خود باشد.

 : با توجه به مس�ائلی که تاکنون به آنها 
اش�اره کردید، چطور می توان بدون اینکه وجه 
خودگرداني جلس�ات مذهبي زنانه را نفی کرد، 
راهکارهای�ي براي ارتقاي س�طح این مجالس 

در نظر گرفت؟

انج��ام چنی��ن کاري مس��تلزم ي��ک س��ري 
می��ان  هم��کاري  و  م��دون  برنامه ريزی ه��ای 
متولیان امر از س��ازمان   تبلیغات اسلامي گرفته تا 
حوزه های علمیة بانوان است تا اين مبلغان )خانم 
جلس��ه اي هايي که در حال حاضر به صورت غیر 
رسمي و بدون نظارت فعالیت مي کنند( شناسايي 
ش��وند. مرحلة بع��دي بايد اين باش��د که با يک 
برنامه ريزي منسجم نقش خانم جلسه ای های غیر 
رسمی کمرنگ تر شود و مردم بدانند، به کجا بايد 

مراجعه کنند. 
در همی��ن حال باي��د مؤسس��ات، انجمن ها و 
کانون هاي رس��مي قرآني و مذهبي را نیز تقويت 
ک��رد؛ زيرا مخاطبان بس��یاري ج��ذب اين مراکز 
مي شوند. ديگر اينکه هرچند بعد از پي گیري هاي 
به عم��ل آمده، ح��الا درس هايي ک��ه بانوان در 
حوزه ه��اي علمی��ة مختلف در سراس��ر کش��ور 
مي خوانن��د، همگ��ي از اعتبار واح��دي برخوردار 
اس��ت، متأس��فانه هنوز در حوزه هاي علمیه براي 
تحت پوش��ش گرفتن مبلغان غیر رسمي اقدامي 

صورت نگرفته است. 
به نظر من س��ازمان تبلیغات و آن مراکزی که 
برای مباحث دينی رديف بودجه در مجلس دارند، 
باي��د در اين خصوص نیز برنامه ريزي کنند؛ چون 
هنوز اي��ن خلاء وجود دارد. در واق��ع بايد بگويم 
همان طور که برای آم��وزش طلاب برنامه ريزی 
ش��ده اس��ت، بايد برای آموزش کل جامعة زنان 

و حتي کس��اني که پای مجال��س اين مبلغان نیز 
می نشیند، برنامه ريزی مدوني صورت بگیرد تا هر 
کس��ی نتواند از هر جايی جلسه ای برای خودش 

برپا کند. 

 : پیام ش�ما به بانوان ش�رکت کننده در 
مجالس مذهبی و مسئولان چیست؟

پی��ام م��ن اين اس��ت ک��ه منش��ور حقوق و 
مس��ئولیت های زنان* را مطالعه کنند تا ببینند که 
قانون ما و مجلس ش��ورای اسلامی، چه حقوق و 
مس��ئولیت هايی را برای زنان تصوير کرده است 
که يک بخش آن حقوق و مسئولیت های فردی، 
يک بخش حقوق و مس��ئولیت های خانوادگی و 
يک بخش هم حقوق و مس��ئولیت های اجتماعی 

زنان است. 
زن��ان ما بايد ب��ه اين منش��ور مراجعه و آن را 
مطالعه کنند که با اين حقوق و مس��ئولیت ها آگاه 
باشند تا نه به خودشان، نه به خانواده شان و نه به 
اجتماع ضرر بزنند و همیش��ه در حیطة خودشان 
و در حد وظايف خودش��ان حرکت کنند و به اين 
ترتیب حقوق اطرافیان يا خانواده شان ضايع نشود. 
پیام من اين است که اين منشور حقوق اسلامي 
 زن��ان را تم��ام زنان ما ب��ه طور عمی��ق مطالعه 

کنند. 

 : من ارتباط پیامتان را با موضوع بحث 
که مجالس مذهبي زنانه بود، درک نمی کنم؟

بحث هیئت های زنان بايد در همین چارچوب 
سوق داده می شد و من فکر می کنم که در مباحثم 
به اين اشاره کردم که اگر در واقع زنان آگاه باشند، 
بهتر می توانند در جلس��ات مبلغان )رسمي و غیر 
رسمي( از دينشان آگاهي دريافت کنند؛ پس پیام 
من اين است که اين منشور را که در بخش های 
مختلف برنامه ريزی، طراحي و کارشناسی شده و 
متخصصان س��اعت های متمادی براي تهیة آن 
وقت گذاشته اند، مطالعه کنند که با حقوق خودشان 
آشنا شوند تا بهتر بتواند، وقتی وارد مجالس زنانه 
می ش��وند، ببینند که آي��ا اين خانم جلس��ه اي ها 
 از حقوقش��ان ح��رف می زنن��د و يا فقط جلس��ة 

روضه است. 

پی نوشت:
* اين منش��ور در تاريخ 1383/6/31 در جلسة 
546 ش��ورای عالی انقلاب فرهنگی جهت تبیین 
حقوق و تکالیف زنان در اس��لام مبتنی بر قانون 
اساسی و انديش��ه های بنیان گذار انقلاب و رهبر 
معظم و با بهره گیری از س��ند چشم انداز 20 ساله  
و سیاست های کلی نظام به تصويب رسید. برای 

اطلاعات بیشتر به آدرس:
www.irancultur.org/provs/view.php?id= 1374

رجوع کنید.

تاثيرگذاري يک سخنران بر مخاطب 
نه به جنسيت

بلکه صددرصد به نفوذ کلام
اخلاص، ايمان، صداقت، باور قلبي 

و سطح علمي آن شخص بستگي دارد
البته سطح مخاطبان را نيز 

در اين ميان نمي توان ناديده گرفت
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پ�ردة اول: مجلس روضه که تمام ش��د، بلند 
ش��دم بروم. ديدم خانم جلس��ه ای با برگزارکنندة 
مجلس در حال جروبحث اس��ت. از خانم جلسه اي 
پرس��یدم: »موضوع چیس��ت؟« گف��ت: »من به 
اي��ن خانم گفته بودم ک��ه 100 هزار تومان کمتر 
نمی گیرم؛ ولی حالا ب��ه من 80 هزار تومان داده 
اس��ت.« من هم اين قدر اينجا می نش��ینم تا 100 
ه��زار تومنم را بگیرم و اگر ندهد، نمی روم!« باني 
مجل��س که اين وضعی��ت را ديد، 20 هزار تومان 
ديگ��ر داد؛ ولي خانم جلس��ه ای قب��ل از رفتنش 

خواست که ش��رکت کنندگان بسته به 
توانايی مالی شان پولی جمع کنند و به 
او بدهند؛ چون مي گفت که انسان هاي 
بی بضاع��ت را هم زير نظ��ر دارد و به 
آنها کمک می کند. پول که جمع ش��د 
و ش��مرد، اعتراض کرد که چرا اين قدر 
کم کمک کردي��د؟! پیش خودم گفتم: 
»اين خانم که تا چند لحظه پیش دائماً 
ما را به کم توجهي به ماديات تش��ويق 

مي کرد، حالا خودش چرا...!«

پ�ردة دوم: خانم جلس��ه اي گف��ت: 
»نی��ازي نیس��ت که خودت��ان زحمت 
برگ��زاري مجال��س روض��ه و س��فره 
انداختن ها را بکش��ید.« کارت ويزيتش 
را داد و گف��ت: »ما مؤسس��ه اي داريم 
که چنین جلس��اتي را به آساني برگزار 
مي کند. فقط کافي که ش��ما مبلغي را 
ک��ه مي خواهید براي س��فره يا روضه 
هزين��ه کنید ب��ه ما بدهی��د و خودتان 
راحت در مجلس شرکت کنید و صواب 
ببري��د.« من هم قبول ک��ردم، پول را 
دادم و تاريخي را مش��خص کرديم که 
سفرة حضرت ابوالفضل )ع( در آن روز 
انداخته ش��ود. روز موعود، خوشحال از 
اينکه بدون دردسر توانسته ام هم سفره 

بیندازم و هم به س��اير کارهايم برس��م، به سمت 
حسینیه اي که قرار بود، مجلس در آن برگزار شود، 
رفتم. داخل حس��ینیه که شدم و جمعیت را ديدم، 
متوجه شدم، اين خانم از 50 نفر از 20 هزار تومان 
ت��ا 200 هزار تومان پول س��فره انداختن گرفته و 

همة آنها را در يک روز برگزار کرده است!

پردة س�وم: در يک مجلس مولودی ش��رکت 
کرده بودم. در انتهای مجلس خانمي که مولودی 
مي خواند، ش��روع کرد، به حرکت در میان مردم و 
پول جم��ع کردن. به من که رس��ید، به او گفتم: 
»ح��اج خانم! بچة مريض در خانه دارم، لطفاً چند 
مرتبه آية مبارکة »ام��ن يجیب المضطر اذا دعاه 

و يکش��ف الس��وء« را تا مردم نرفتن��د، براي رفع 
مشکل من بخوانید.« ولي او با لحن تندی گفت: 

»الآن که وقت دعا کردن نیست!« 
پردة چهارم: وقتی ش��روع به خواندن ملودی 
کرد، ناخودآگاه به دلیل نحوه و س��بک خواندنش 
به ياد خواننده های زن خارج از کشور افتادم. بعد از 
پايان جلسه از خانم جلسه اي پرسیدم: »چرا طوري 
می خوانید که تداعی کنندة خوانندگان زن خارج از 
کش��ور اس��ت؟« او هم در جواب گفت: »اين کار 
ايراد ن��دارد؛ چون باعث جذب جوانان به مجالس 
مذهبی می شود.« من هم گفتم: »فقط جذب که 
مهم نیس��ت، اگر کسی را جذب کنی؛ ولی نتوانی 
تأثی��ر مثبتی روی او بگذاری که ارزش��ي ندارد.« 
ايش��ان هم در ج��واب گفت: »جذب 

که شوند، تأثیر هم مي گیرند!«

پ�ردة پنج�م: خان��م جلس��ه ای 
روض��ه اش را که خواند، گفتم: »حاج 
خان��م! يک روض��ه هم ب��رای من 
بخ��وان.« گفت: »روض��ة چه قدری 
می خواهی؟« گفتم: »روضة چقدری، 
يعنی چی؟« گف��ت: »يعنی روضة 5 
ه��زار توماني، 10 هزار توماني يا 20 

هزار تومانی؟«

پ�ردة شش�م: من ب��ه تازگي به 
هم��راه يک��ي از دوس��تانم در ي��ک 
س��فره ش��رکت کرديم ک��ه يکی از 
خانم جلس��ه ای های سرشناس تهران 
که تعداد زيادي پامنبري هم دارد، در 
آن حضور داش��ت. در آنجا ديدم که 
همه چیز از رنگ سفره گرفته تا میوه 
و بش��قاب سبز رنگ اس��ت. تعجب 
کردم و علت را پرسیدم که فهمیدم، 
به اس��م مبارک امام حس��ن مجتبی 
)ع( رنگ همه چیز سبز انتخاب شده 
است. با تعجب به دوستم گفتم: »چرا 
در جلس��ه اي که ح��اج خانم حضور 
دارند، مسائلی که در دين ما سنديت 

گزارش تحلیلي خیمه از دلایل رشد پدیده اي به نام »خانم جلسه اي ها«؛

تکیه بر جاي بزرگان زده اند به گزاف
محمد صادق امینی
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ندارد، انجام ش��ده است؟« دوستم گفت: »ايشان 
خود، مروج اين گونه اقدامات است!«

پ�ردة هفتم: داماد يکی از دوس��تانم به رحمت 
خدا رفته بود و از من خواس��ته ش��د، براي ايشان 
برگزاری جلس��ة ختمی را به عهده بگیرم. به يک 
خانم جلس��ه ای زنگ زدم ک��ه بیايد در مجلس عزا 
مداحی کند. ايش��ان 100 ه��زار تومان برای يک 
س��اعت مداحی قیمت دادند. از اين خانم پرسیدم: 
»مگر شما چه کار می خواهید بکنید که 100 هزار 
تومان می خواهید؟« گفت: »يک زيارت عاشورا يا 
س��ورة ياسین مي خوانم و نیم ساعت مداحی.« من 
هم گفتم: »مگر ش��ما برای اي��ن کار چقدر وقت 
می گذاريد؟ اين کار ک��ه نیاز به علم خاصی ندارد. 
فقط يک روخواني س��اده است.« ايشان در جواب 
م��ن گفتند: »من ش��ربت 25 ه��زار تومانی برای 

حنجره ام می خرم!«

پرده هش�تم: من چند وق��ت پیش مطب يک 
پزش��ک بودم که منش��ی آن پزشک به من گفت: 
»ي��ک بار با زب��ان روزه در بهش��ت زهرا )س( در 
جلسة ختمی شرکت کردم؛ ولی خانم جلسه ای به 
من گفت که روزه ام باطل است و بايد غسل کنم!« 
من از او پرس��یدم: »مگر شما دست به میت زدی 

که غسل میت به گردنت باشد؟« 

پردة نهم: خانم جلس��ه ای بعد از اينکه مدتی از 
زمان برگزاری جلس��ه گذشت، خواست که برق ها 
را خام��وش کنیم. تقريباً صدای گرية همه خانم ها 
بلند ش��ده بود. بعد از چند دقیقه احساس کردم که 
نور س��بز ملايمي بر در و ديوار افتاده است و خود 
خانم جلس��ه ای گف��ت که اين نور ائم��ة اطهار )ع( 
است که در جلس��ه حاضر شده اند. بعدها از طريق 
يکي از دوستانم متوجه شدم که اين خانم جلسه اي 
به طرز ماهرانه اي چراغ قوة س��بزی را بدون اينکه 
مخاطبان متوجه شوند، زير چادرش روشن می کرده 

و نور آن را روی در و ديوار می انداخته است! 
پ�ردة ده�م: در مجلس روضه نشس��ته بوديم 
که خانم جلس��ه ای گفت: »همه سرهايتان را پايین 
بیندازي��د. الآن ام��ام رض��ا )ع( می خواهن��د، وارد 
مجلس شوند و فقط من به ايشان محرم هستم!« 
همه س��رهايمان را پايین انداختیم و بعد اين خانم 
آم��د و به سَ��رِ ما زد و  گفت: »اين به س��ر زدن ها 
چون در کنار آقا ايستاده ام، تبرک است!« جمعیت 
خیلی زيادی آمده بود و خانم جلس��ه ای فقط بر سر 
تع��داد کمی از ش��رکت کنندگان م��ی زد و آنها نیز 
برای اينکه در میان آن همه جمعیت، تبرک شدند، 

خیلی خوشحال بودند! 

پرده یازدهم: »اين نبات ها را بگیريد و به زنانی 
که بچه دار نمی شوند يا جوانان تحصیل کرده، ولي 
بیکار دارن��د، بدهید. آنها را امام زمان )عج( به من 

داده اس��ت.« مردم هجوم آوردن��د و هرکدام تکه 
نباتی درخواست می کرد. شنیده بودم که او مدعي 
ارتباط اس��ت؛ ول��ي واقعاً روانش��ناس خوبي بود و 
مي دانست که دست روي چه چیزي بگذارد؛ چون 
اين روزها همه يا جوان بیکار دارند يا دختر دم بخت 
و زناني که بچه دار نمي شوند، کم نیستند. من خودم 
از مري��دان يکی از همین زنان که ادعای ارتباط با 
امام زمان )عج( را داش��ت، پرس��یدم: »چه چیزی 
باعث جذب شما به سوی او می شود؟« او در پاسخ 
گفت: »اي��ن خانم قدرت بیان بس��یار بالايی دارد 
و طوری صحبت می کن��د که انگار جادويت کرده 
اس��ت و دائماً اشک از چش��مانت جاری می شود.« 
اي��ن خانم هرچند به دلی��ل برخوردهاي قانوني اي 
که با او شد، توبه کرد؛ ولي بعد از مدتی دوباره سر 

از ش��هرهای ديگر مثل اصفهان و مشهد درآورد و 
فعالیت هاي خود را از سرگرفت.

***
خانم جلسه اي؛ از دیروز تا امروز

برپاي��ي مجالس روضه خوان��ي و عزاداري براي 
ائم��ة اطه��ار )ع( يکي از موضوعاتي اس��ت که از 
ديرب��از تأثیرات ش��گرفي روي فرهن��گ عمومي 
زنان کشور ما داشته اس��ت. در دوره هاي تاريخي 
پیشین که زنان از اولین امکانات آموزشي بي بهره 
بودند، حض��ور در اين مجالس فرصت خوبي براي 
آموخت��ن و فراگیري ضروري��ات اجتماعي و ديني 
محسوب مي شد؛ چون زن در خانه زندگي مي کرد 
و تقريب��اً هیچ گون��ه ارتباط��ي با خ��ارج از محیط 
خان��واده نداش��ت. در واق��ع بايد گف��ت، در عصر 
گذشته، منبر و مجالس روضه، نقشي تقريباً همانند 
وس��ايل ارتباط جمعي امروزي برعهده داشتند و در 
ش��کل دهي رفتار اجتماعي عام��ل تعیین کننده اي 
بودن��د. با وج��ود اين، نگاه��ي به ش��رايط امروز 
هیئت هاي زنانه نش��ان مي دهد که با رونق گرفتن 
هر چه بیش��تر اين جلسات، در گذر زمان و به ويژه 
بع��د از پیروزي انقلاب اس��لامي ک��ه زنان نقش 
پررنگ ت��ري در عرصه ه��اي سیاس��ي و اجتماعي 
يافتند، زمینة  خوبي براي حضور و فعالیت کس��اني 
تحت عنوان »خانم جلس��ه اي« ها فراهم ش��ده که 
فعالیت آنها تبعات بسیاري داشته است؛ يک نمونة 
آن، ايجاد ش��بهه در خص��وص چگونگي برگزاري 
محافل مذهبي زنانه اس��ت. هرچن��د موفقیت آنها 

در جذب مخاطبان در گذش��ته اي ن��ه چندان دور 
را مي ت��وان ناش��ي از کمبود زن��ان تحصیل کرده 
در حوزه ه��اي علمیه دانس��ت، در عصر حاضر که 
حوزه هاي علمیة بسیاري در سراسر کشور مشغول 
فعالیت هس��تند و زنان تحصیل کردة بس��یاري نیز 
از اي��ن مراک��ز فارغ التحصیل ش��ده اند، چرا هنوز 
مخاطبان، استقبال بیشتري به شرکت در مجالس 

خانم جلسه اي ها نشان مي دهند؟

دلایل اقبال به خانم جلسه اي ها
کارشناس��ان مسائل ديني و مذهبي در پاسخ به 
اين پرسش که چرا مخاطبان استقبال بیشتري به 
ش��رکت در مجالس خانم جلسه اي هاي غیر رسمي 
نش��ان مي دهند که تحصیلات حوزوي ندارند، به 
دلايل مختلفي اش��اره مي کنن��د. عده اي به قدرت 
بیان بالا و توانايي آنها در جذب مخاطبان اش��اره 
مي کنن��د و ع��ده اي ديگر، اقبال به آنان را ناش��ي 
از ک��م کاري نهادهايي همچون س��ازمان تبلیغات 
اس��لامي در تقويت جايگاه زنان تحصیل کرده در 
حوزه مي دانند. در همین حال ديدگاه هاي ديگري 
مبني بر اين، وجود دارد که جذب مخاطب از طريق 
بیان خرافات، استفاده از ابزارآلات موسیقي، وجود 
کاس��تي هايي در تربیت مبلغان رسمي در خصوص 
ش��یوه هاي ج��ذب مخاط��ب و ... از جمله دلايلي 
هس��تند که اقبال مردم از خانم جلس��ه اي هاي غیر 
رسمي  -کساني که تحصیلات حوزوي ندارند- را 

باعث شده است.
با وجود اين، ديدگاه ديگري در میان کارشناسان 
مذهب��ي مبني بر اي��ن وجود دارد ک��ه نبايد نقش 
مس��تعمان را در پ��رورش اي��ن خانم جلس��ه اي ها 
ناديده انگاش��ت. در همین خصوص خانم مرضیه 
بیگی ابحری، مدرس حوزة علمیة چیذر، با اش��اره 
به اينکه نقش مخاطبان در بازارگرمي اين خانم ها 
بي تأثی��ر نیس��ت، مي گوي��د: »به نظر م��ن، اين 
مس��تمعان حاضر در اين جلسات بوده اند که باعث 
پرورش آنها شده اند؛ چون هر گوينده ای، شنونده ای 
می خواهد. در واقع بايد گفت که اين شنونده است 
که گوينده را بر س��ر ذوق م��ی آورد.« خانم بیگي  
ابحري که 20 س��ال در حوزه هاي مختلف علمیة 
خواهران مانن��د حوزه فاطمه الزه��را )س(، حوزة 
چی��ذر، بنت الهدی، حوزة حضرت ش��اه  عبدالعظیم 
 الحس��ني و ... س��ابقة تدري��س دارد، مي افزاي��د: 
»خانم جلسه ای ها روان شناسان قدرتمندی هستند. 
اگر غم در چهرة مخاطب��ان خود ببینند، آنها را به 
گريه مي اندازند و اگر ش��ادی در چهرة آنها ببینند، 
کاری می کنند، خوشحال شوند. از طرفی يک عده 
از خانم جلس��ه اي ها نیز بودند که دوست نداشتند، 
مجالس آنها فقط گريه و عزاداری باش��د و رقص 
و ارگ را نیز وارد اين جلس��ات کردند. البته نوعی 
چش��م و هم چش��می هم در خصوص اينکه مثلًا 
صدای خانم جلس��ه ای ما شبیه فلان خواننده است 

خانم جلسه ای روضه اش را که خواند
گفتم: »حاج خانم! 

يک روضه هم برای من بخوان.«
گفت: »روضه چه قدری می خواهی؟« 

گفتم: »روضه چقدری يعنی چی؟« 
گفت: »يعنی روضه 5 هزاري

10 هزاري يا 20 هزار تومانی؟«
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نیز در ترويج کار آنها بی تأثیر نبوده اس��ت.« خانم 
بیگی ابح��ری با اش��اره به اينکه گذش��ته از نقش 
مردم، عملکرد س��ازمان تبلیغات اس��لامي نیز در 
اين خصوص بي تأثیر نبوده است، تصريح مي  کند: 
»متأس��فانه هم مردم در اين مسئله نقش داشتند و 
هم س��ازمان تبلیغات اسلامي در خصوص مبلغاني 
که به جلس��ات اعزام مي کرد، روان شناس��ی انجام 
نداد؛ براي مثال جهت انتخاب يک سخنران برای 
مجلسي که قس��مت اعظم آنها را زنان و دختران 
جوان تشکیل مي داد، به مس��ائلي مانند سن مبلغ 
يا تواناي��ي او در بیان گرايش ه��ای روز در جامعه 
توجه نکرد و گاه ش��اهد بوديم که مُبلغي که ديگر 
س��ن و سالي از او گذشته است، برای سخنرانی در 
جمع جوانان فرس��تاده مي شد.«  اين مدرس حوزه 
در توضی��ح بیش��تر اظهارات خ��ود مي افزايد: »به 
اعتقاد من اين خانم جلسه اي ها توانستند، خودشان 
را به اين مجالس روضه بچس��بانند؛ ولي متأسفانه 
سازمان تبلیغات اسلامي کار چندانی برای پرورش 
مبلغان زن توانمند براي مقابله با اين قش��ر انجام 
ن��داد. در همی��ن حال نه تنها با اي��ن عده برخورد 
اصولی نش��د، بلکه گاه کس��اني نیز که از حضور و 
سخنرانی در جلسات منع ش��دند، شاهد پررونق تر 
ش��دن جلس��ات خود در چند کوچه ي��ا خیابان آن 

طرف تر شدند.«
عملک��رد  خص��وص  در  بیگي ابح��ري  خان��م 
مبلغان رس��مي در حوزه هاي علمی��ة خواهران نیز 
مي  گويد: »متأس��فانه در بعضي موارد ناچاريم اين 
مث��ل قديمي را بپذيريم ک��ه مي گويد، عقل مردم 
به چشم آنهاس��ت. وقتی زنان تحصیل کرده که از 
حوزه ها فارغ التحصیل ش��ده اند، می گويند که پول 
نمی گیرن��د و ب��رای رضای خ��دا کار می کنند، در 
ن��زد برخی اين طرز فکر به وج��ود می آيد که آنها 
مبلغان ناتواني هس��تند؛ ولي وقتي بانیان مجالس 
با خانم جلسه اي ها تماس مي گیرند، آنها قبل از هر 
چیز مي گويند که چقدر مي گیرند و حتي خواس��تار 
تهیة آژانس رفت و برگشت براي خودشان هستند. 
متأس��فانه اين طور به نظر مي رس��د، آن کسی که 
خودش را دست بالا می گیرد و می گويد بايد برايم 
آژانس رفت و برگشت بگیريد، در نزد مردم عزيزتر 
به نظر مي رسد تا آن کسي که صحبتي از ماديات 
نمي کند و بیشتر رضاي خدا براي او مهم است.« 

اي��ن م��درس ح��وزه در خصوص می��زان بیان 
خراف��ات در هیئت ه��اي زنان��ه می گوي��د: »اگ��ر 
س��خنران يا جلسه گردان بیش��تر به مسائل خرافی 
و حاش��یه ای تمايل داشته باش��د، در جلسه ای که 
ش��رکت می کند، بحث چیره هم همین موضوعات 
اس��ت و پامنبری های خود را بیش��تر به اين سمت 
س��وق می دهد. در همین حال میزان بیان خرافات 
در جلس��ات به واکنش مس��تعمان بس��تگی دارد. 
اگ��ر آنها هر چه را که می ش��نوند، بهَ بَ��ه و چَه چَه 
کردند، باعث تش��ويق سخنران به بیان بیشتر اين 

موضوعات می ش��وند؛ اما اگر مس��تمعان هوش��یار 
باشند و به مطالبی که بیان می شود، حساس باشند 
و برای احاديث و روايات از گوينده س��ند بخواهند، 
خانم جلس��ه ای متوجه می ش��ود ک��ه نمی تواند هر 

چیزی را به مخاطبان خود القا کند.«

کمبود زنان حوزوي توانمند
به باور تعدادي از کارشناس��ان مس��ائل مذهبي 
از  مس��تمعان  و  مخاطب��ان  اس��تقبال  هرچن��د 
خانم جلسه اي هاي غیر رسمي باعث تقويت حضور 
آنها در برخي از جلس��ات مذهبي زنانه شده است، 
در همین ح��ال مخاطبان بس��یاري در هیئت ها و 
مجالس زنانه نیز به دلیل عدم بیان صحیح مسائل 
و رويکردهاي در پیش گرفته شدة خانم جلسه اي ها 
خواس��تار دعوت از روحانیان مرد براي س��خنراني 
در جلسات خود ش��وند. در همین خصوص »زهرا 
ب��ادي«، مدير اجراي��ی کانون فرهنگ��ی و علمي 

شهیدان غیاثوند مي گويد: »خواهران از اين جهت 
که آقايان در جلسات، مسائل روز را مطرح می کنند 
و قدرت تحلیل بیش��تری دارند، از حضور روحانیان 

در جلسات استقبال بیشتری مي کنند.« 
خان��م بادي ک��ه 24 س��ال س��ابقة فعالیت در 
زمینه ه��اي مذهبي دارد، با اش��اره به اينکه حضور 
س��خنرانان در مجالس مذهبی زنانه نبايد محدود 
به س��خنرانان زن ش��ود، مي افزايد: »روحانیان نیز 
می توانند در اين جلسات شرکت کنند. اين در حالی 
است که خود مخاطبان هم معمولًا تمايل دارند که 
ترکیبی از سخنرانان زن و مرد در مجالس استفاده 
ش��ود؛ ولی بیش��تر اوقات مخاطبان ما، به استفاده 
از س��خنران آقا متمايل هس��تند.« اين کارشناس 
مس��ائل مذهبي در پاس��خ به اين پرس��ش که آيا 
مبلغان زن به اندازة مبلغان مرد، قدرت تأثیرگذاری 
ندارند که تمايل به استفاده از روحانیان در مجالس 
بیش��تر شده اس��ت، می گويد: »اگر س��خنران زن 
واقع��اً حق مطل��ب را ادا کند، از نظ��ر تأثیرگذاري 
چیزي کمت��ر از روحانیان ندارند؛ ولي بس��یاري از 
خانم جلسه اي هاي رس��مي که از حوزه هاي علمیه 
فارغ التحصیل ش��ده اند، با وج��ود آنکه علم زيادي 

دارند، متأس��فانه قدرت بیان خوبي ندارند. در واقع 
باي��د بگويم فق��ط علم کافی نیس��ت، قدرت بیان 
هم مهم اس��ت، چون خیلی از خانم جلسه ای های 
رس��می با وجود علم زياد از آنجايي که قدرت بیان 
خوبي ندارند، اگر کس��ي پرسشي خارج از محتوای 
سخنرانی از آنها بپرسد، نمي توانند به خوبی به آن 

پاسخ دهند.« 
مدير اجرايی کانون فرهنگی و علمي ش��هیدان 
غیاثوند در خصوص دلايل ديگر استقبال مخاطبان 
زن از حضور مردان روحاني مي گويد: »متأس��فانه 
بايد اين حقیقت را بیان کرد که ما در جامعه به رغم 
اينکه زنان توانمند و تحصیل کردة بسیاري داريم، 
در خصوص زناني که هم از نظر علمي غني باشند 
و ه��م بتوانند تأثیرگذاري بالايي بر مخاطبان خود 
داشته باشند، با کمبود مواجه هستیم.« خانم بادي 
ه��ر چند منکر وجود زنان تحصیل کرده با فن بیان 
بالا نیس��ت، ولي تصريح مي کند: »بیش��تر زناني 
ک��ه هم از نظر علمي غني هس��تند و هم فن بیان 
بالايي دارند، اس��تادان حوزه و دانش��گاه هستند و 
وقت زيادی برای شرکت در جلسات خانگی ندارند. 
همین مس��ئله يکي از دلايلي است که باعث شده 
اس��ت، فضا برای حض��ور و فعالیت اي��ن گروه از 
خانم جلس��ه ای ها که داراي صداي زيبا و فن بیان 

قوي اي هستند، فراهم شود.« 

فاجعه، چند سال دیگر 
خودش را نشان می دهد

»بعض��ی از اي��ن خانم جلس��ه ای ها حت��ی نیم 
ت��رم ه��م در حوزه ه��ای علمیة خواه��ران درس 
نخوانده ان��د؛ ولی وقت��ی از آنها می پرس��ی که در 
کجا درس خوانده ای، خودشان را گاه به حوزه های 
علمیه منتس��ب می کنند.« اين جملات بخشي از 
اظهارات »فرحناز صالحي فرد«، مدرس و معاونت 
س��ابق حوزة بنت الهدي اس��ت که معتقد است اگر 
اقداماتی برای مقابله با معضلات ناشی از عملکرد 
و فعالیت خانم جلس��ه ای های غیر رسمی انديشیده 
نشود، فضای معنوی و مذهبی هیئت های زنانه به 

شدت آلوده می شود. 
وي مي گويد: »جمع آوری چهره هاي منتسب به 
ائمه اطهار )ع( وقتی آغاز ش��د که مش��کل، بسیار 
حاد و بزرگ ش��ده بود؛ ولي به رغم داش��تن چنین 
تجربیات��ي، در خصوص عملکرد خانم جلس��ه ای ها 
نی��ز نبايد آن ق��در صبر کنیم که مش��کل به يک 
مس��ئلة لاينحل تبديل شود و آن وقت تازه به فکر 
چاره بیافتیم.« خانم صالحي فرد که در حال حاضر 
معاونت پرورشی يک دبیرستان دخترانه را برعهده 
دارد، در پاس��خ به اين پرس��ش که آي��ا برخورد با 
خانم جلسه اي هاي غیر رسمي، مي تواند مؤثر واقع 
شود، مي گويد: »اگر فعالیت اين عده آسیب جمعی 
زيادی داش��ته باش��د، باي��د برخورد ک��رد؛ ولی در 

خصوص نوع برخورد بايد خیلی مراقب بود.« 

در مجلس روضه نشسته بوديم 
که خانم جلسه ای گفت: 

»همه سرهايتان را پايين بيندازيد
الآن امام رضا )ع( می خواهند 

وارد مجلس شوند 
و فقط من به ايشان محرم هستم!«
همه سرهايمان را پايين انداختيم 

و بعد اين خانم آمد و به سر ما زد و  گفت:
»اين به سر زدن ها 

چون در کنار آقا ايستاده ام، تبرك است!«
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بنابر اظهارات اين کارشناس مسائل مذهبي که 
15 سال سابقة تدريس در حوزة علمیه دارد، اول بايد 
اين خانم جلس��ه ای ها شناسايی شوند؛ چون بعضی 
از آنها ناآگاه هس��تند و بدون اطلاع کافی صحبت 
می کنند که با کمي بحث و صحبت، می توان آنها 
را ارشاد کرد؛ ولی گاهی اوقات خانم جلسه ای های 
غیر رس��می، افراد مغرضی هس��تند که در ش��کل 
خانم جلس��ه ای وارد اين جلسات شده اند و به دنبال 
ضربه زدن به دين هس��تند. خان��م صالحي فرد در 
توضیح بیش��تر اظه��ارات خود مي افزاي��د: »ما در 
خصوص ت��داوم اين رون��د به حوزه ه��ای علمیه 
هش��دار داده  و پیش��نهاد کرده اي��م فک��ری برای 
خانم ه��ای مبلغ بش��ود؛ چون در چند س��ال آينده 
شاهد بیرون آمدن جوانان خرافاتی بدون بصیرتی 
از اين جلس��ات خواهیم بود که فکر و ذهن آنها با 
بصیرت ديني همراه نیس��ت. در همین حال ساير 
گرايش های اجتماعی باعث می ش��ود که اين عده 
در ذهن خود با پرسش های متعددی مواجه شوند و 
در صورتی که موفق به يافتن پرسش های مناسب 
برای دغدغه های خود نش��وند، در نهايت منجر به 
ضرب��ه خوردن به فضای معنوی جامعه يا بی رونق 

شدن آنها خواهیم بود.« 
خانم صالحي ف��رد در انتهاي اظه��ارات خود با 
اشاره به اينکه اين ضرورت در جامعه ايجاد شده تا 
فقها چاره اي براي حل معضلات ناش��ي از فعالیت 
خانم جلسه اي هاي غیر رسمي بینديشند، مي افزايد: 
»متأس��فانه فقه��ا نظارت بس��یاری کم��ی بر اين 
مس��ائل دارند و به نظر می رس��د اين مسئله هنوز 
جدی گرفته نشود؛ در حالی که رشد بالای مجالس 

مذهبی زنانه نظارت فقها را نیز می طلبد.«

زنان توانمند باید احساس تکلیف کنند
هر چند کارشناس��ان مس��ائل دين��ي و مذهبي 
در اظه��ارات خ��ود از زواياي گوناگون��ي به بیان 
ديدگاه هايشان در خصوص خانم جلسه اي ها و دلايل 
رشد فعالیت هاي آنها پرداختند، موضوع ديگري که 
در اين مرحله بايد بررس��ي ش��ود، نتیجة اقدامات 
نسنجیده اي است که مي تواند باعث شیوع هر چه 
بیشتر اين مشکل در سطح هیئت هاي مذهبي زنان 
باشد. در همین خصوص حجت الاسلام والمسلمین 
سیدحسین مؤمني مي گويد: »در اينکه اين جلسات 
آفت هايی دارد، بحثی نیست؛ ولی هر جايی که ما 
می بینیم، آفتی به وجود آمده اس��ت، قبل از اينکه 
به دنبال آفت زدايی باش��یم، بايد ببینیم زمینة آفت 
چیس��ت؟ چرا اين آفت به وجود آمده اس��ت؟ چرا 
بعضي از زنان ما امروزه به س��مت خانم جلسه اي ها 
يا جلس��اتی گرايش دارند که واقعاً از نظر محتوايی 
پوچ و تهی است و بیشتر از اينکه به دنبال مطالب 
ارزشمند باشند، به دنبال مطالب صوری و ظاهری 

هستند؟«
حجت الاسلام والمس��لمین مؤمن��ي که در حال 

حاضر مدرس حوزة علمیه است، در ادامة اظهارات 
خ��ود مي افزاي��د: »من خودم ش��اهد ب��ودم که در 
گذش��ته در يک��ی از مراکز مهم مذهب��ی تهران از 
خانمی دعوت می ش��د که مطال��ب صحیحی بیان 
نمی ک��رد و در نهايت کار به جايی رس��ید که عذر 
آن خانم را خواس��تند و ايش��ان نیز جلسات خود را 
به منطقة ديگری در تهران منتقل کرد. مسئله اين 
است که چرا بدون تفکر قبلی از چنین کسي برای 
س��خنرانی در مقابل عدة زيادی دعوت شد؟ وقتي 
ک��ه متولیان بس��تری را برای مطرح ش��دن چنین 
کس��اني فراهم می کنند، ش��رايط هم ب��رای بیان 
مطالب ناصحیح ايجاد می شود.« اين روحاني که در 
گذشته مديريت سازماندهي و تحقیقات در معاونت 
پژوه��ش حوزه هاي علمیة خواهران را نیز عهده دار 
بوده اس��ت، در خصوص نحوة مقابله با مش��کلات 
ناش��ي از خانم جلس��ه اي ها مي گويد: »م��ا زنانی را 
داريم که بااستعداد، خوش بیان و بسیار توانا هستند 
و می توانند جلس��ات مذهبی را در کلان شهرهايی 
مثل تهران، مشهد، اصفهان يا شیراز برگزار و اداره 

بکنند؛ اما متأس��فانه اين مجال به آنها داده نش��ده 
است. در همین حال اين زنان بايد احساس تکلیف 
کنند. متأس��فانه بعضی از زناني ک��ه مدارج علمی 
را ط��ی می کنند، ديگر روضه خوانی را در ش��أن و 
شخصیت خودشان نمی بینند. اين کار را کسر شأن 

می بینند و آن را کم اهمیت تلقی می کنند.«
حجت الاسلام  مؤمنی در نقد اين ديدگاه که زنان 
تحصیل کرده و توانمندِ کمي در جامعه براي مقابله 
با خانم جلس��ه اي ها وجود دارند، مي گويد: »درست 
اس��ت که بیان خانم جلس��ه ای هايی که کارش��ان 
گرفته، خوب اس��ت؛ ولی ما زن��ان فرهیخته ای نیز 
داريم که هم مدارج علمی و مذهبی را طی کرده اند 
و ه��م فن بیان بالايی دارند. با وجود اين، من فکر 
مي کنم، مس��ئله اي که بايد بررسي کرد، اين است 
که چرا اس��تادان زن فرهیخته س��کوت کرده اند و 
وارد اين میادين نمی ش��وند تا جلس��ه داری بکنند؟ 
به نظر من بخش��ي از دلیل اين مس��ئله، به جهت 
محدوديت ها و معذوريت هايی اس��ت که خود آنها 

دارند.«
بناب��ر اظهارات اين مدرس ح��وزة علمیه، وقتی 
زنان مسلط به مسائل دينی و دارای نفوذ کلام بالا، 
برای زنان جوان ما که تش��نة مسائل ناب اسلامي 

هس��تند، جلس��ه نمی گذارند و برای آنها سخنرانی 
نمی کنند، معلوم اس��ت که فضا برای ديگران مهیا 
می شود. به اعتقاد حجت الاس��لام مؤمنی، هرچند 
اين گون��ه از خانم جلس��ه ای ها در بی��ن مخاطب��ان 
تحصیل ک��رده جايگاهی ندارند و بیش��تر در میان 
انس��ان هاي معمولی و ناآگاه طرفدار پیدا می کنند، 
ضروري اس��ت که از زنان فرهیخت��ه و دارای فن 
بیان برای ورود به عرصه دعوت شود و کاری کنیم 
تا آنها ضرورت ها را درک و احس��اس تکلیف کنند. 
در همین حال نبايد به خانم جلسه ای های غیر معتبر 

مجال فعالیت داد و بايد آنها را محدود کرد.«
حجت الاس��لام مؤمن��ي همچنین به اس��تفادة 
نامناس��ب از امکانات قدرتمندي نظیر ش��بکه هاي 
راديويي و تلويزيوني اشاره مي کند و مي گويد: »ما به 
جای اينکه بیايیم ريشة اين مسائل را خشک کنیم 
و از طريق امکاناتی مانند راديو معارف، شبکة قرآن 
و ... مصداق اين مسائل را بیان کنیم »کلی گويي« 
می کنیم؛ براي مثال می گويیم کس��اني که کشف 
و کرامات از امام زمان )ع��ج( بیان می کنند، دروغ 
مي گويند و تش��رفاتي که نقل مي شود، دروغ است! 
هر چند منظور گويندگان از اين مس��ائل کس��اني 
هس��تند که مدعی دروغین هس��تند؛ ولی با چنین 
اظهاراتي هم��ه هدف گرفته می ش��وند. در همین 
ح��ال راديو و تلويزيون بايد از کارشناس��ان قوی و 
دارای فن بیان اس��تفاده کن��د تا مخاطبان را جذب 
کند. استفاده از کارشناسان مذهبی و دينی مطلع و 
دارای فن بیان بالاست که باعث می شود مخاطبان 
جذب اين برنامه ها و موضوعات شوند؛ چون در غیر 
اين صورت مخاطب ما، مخاطب فرهیخته نخواهد 

بود.«
حجت الاسلام مؤمني خطاب به شرکت کنندگان 
در اين جلس��ات مي گويد: »من از تمام مخاطبان و 
مس��تمعان اين جلس��ات در هر مقطعی که هستند، 
خواهش می کنم با ديدگاه اس��تفاده کردن وارد اين 
جلسات شوند و در صورتی که مطالبی خلاف واقع 
و عرف می ش��نوند، از سخنران س��ند بخواهند که 
بر اس��اس کدام کتاب و حديث و روايت اين حرف 
را بی��ان می کنن��د.« اين مدرس حوزه با اش��اره به 
اينکه انسان بايد بداند سند هر روضه ای که خوانده 
می ش��ود يا کش��ف و کرامتی که نقل می ش��ود، از 
کجاس��ت، تصري��ح مي کند: »اگ��ر مخاطبان ما از 
گويندگان، مطلب مس��تند بخواهند و حتی به آنها 
تذکر بدهند، زمینه برای ش��یوع چنین مطالب غیر 
مس��تندی فراهم نخواهد ش��د. خود مس��تعمان و 
مخاطبان بهترين کس��اني هس��تند که می توانند با 
اين مس��ئله برخورد کنن��د. در همین حال فقها نیز 
باي��د توجه خاصی به اين مس��ائل نش��ان بدهند و 
در میدان وارد ش��وند تا س��طح جلس��ات بالا برود. 
متأسفانه عدم حضور بعضی از اين بزرگان می تواند 
فراهم ش��دن شرايط برای ورود نااهلان به صحنه 

را باعث شود.« 

در عصر حاضر 
که حوزه هاي علمية بسياري در سراسر کشور

مشغول فعاليت هستند 
و زنان تحصيل کردة بسياري نيز 

از اين مراکز فارغ التحصيل شده اند
چرا هنوز مخاطبان، استقبال بيشتري 
به شرکت در مجالس خانم جلسه اي ها 

نشان مي دهند؟
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س��خن گفتن از پتانسیل هاي نهفته در مجالس 
مذهبي زنانه مسئلة جديدي نیست. همة ما مي دانیم 
که پتانسیل هاي بهره برداري نشدة بسیاري در اين 
مجالس وج��ود دارند که در صورتي که با اقدامات 
س��نجیده و حساب ش��ده براي بهره برداري از آنها 
برنامه ري��زي کنیم، مي توانی��م، بازتاب هاي مثبت 
بسیاري را در جامعه ش��اهد باشیم. يکی از همین 
پتانس��یل ها حجم نیروی انس��انی شرکت کننده در 
اين مجالس اس��ت. اين مس��ئله از آن جهت حائز 
اهمیت اس��ت ک��ه نیمی از نیروی انس��انی جامعه 
را زنان تش��کیل می دهند. نکت��ة ديگر اينکه چون 
زنان نقش همس��ری و مادری دارند، اين جلسات 
می تواند نق��ش و بازتاب تربیتی عظیمی در جامعه 
داشته باشد؛ ولي دس��تیابي به تمام اين جنبه هاي 
مثبت به ش��رطي حاصل مي ش��ود که ما با دست 

خودمان زمینه را براي کجروي و ورود انواع آفت ها 
به اين مجالس فراهم نکرده باشیم.

يک��ي از مهم ترين موضوعات��ي بايد که در اين 
خصوص دربارة آن تأمل ک��رد، توجه به مربیان و 
معلمانی است که در اين جلسات حضور مي يابند. از 
آنجايي که اينها در نقش الگويي در برابر چش��مان 
مخاط��ب قرار دارن��د، باي��د از ويژگي هاي خاصي 
برخوردار باشند؛ براي نمونه بايد آگاهی های دينی 
کافی داشته باشند، از خرافه گرايی و از بیان ادعاهای 
خاص به دور باشند، همچنین اهل اخلاص و تقوا 
باشند. توجه به استفاده از انسان هاي عالم و باتقوا 
ش��رط لازم براي دس��تیابي به پتانسیل هاي مثبت 

است؛ ولي کافي نیست. 
مس��ئلة ديگ��ري که باي��د در اي��ن زمینه مورد 
توجه قرار بگیرد، اين اس��ت ک��ه در اين مجالس 
چه موضوعاتي مطرح مي شود. به نظر من، در اين 
جلس��ات فقط نبايد به ذکر مصیب اکتفا کرد. اين 
جلسات مي تواند به محلي براي بیان مسائل ديني، 
تربیتي، فرهنگي و اجتماعي روز جامعه تبديل شود 
و از طري��ق آم��وزش دادن به مخاطب��ان مي تواند 
بخش��ي از نیازهاي جامعه به مس��ائل ياد ش��ده را 

برطرف کند. 
متأس��فانه امروزه فاجعة مهمی که در کشور ما 
در حال شکل گیری است، مسئلة طلاق است. آمار 
طلاق در کش��ور ما رو به افزايش اس��ت. در حال 
حاضر در هر ساعت 13 طلاق و در هر 24 ساعت، 
312 طلاق در کش��ور ثبت می ش��ود که فاجعه ای 
بزرگ اس��ت. ما بايد برای اين فاجعه اعلام عزای 

عمومی کنیم؛ س��یاه بپوشیم، دغدغه داشته باشیم 
و مضطرب باش��یم. چط��ور مي ت��وان جلوي اين 
فاجع��ه را گرفت؟ يک��ی از راه ه��ا، بهره برداری از 
پتانسیل های موجود در جلسات زنانه است. در اين 
جلسات است که می توان چالش ها، مسائل تربیتی، 
دشواری ها و آس��یب های اجتماعی را مطرح کرد. 
البته کساني که قصد دارند، در اين زمینه سخنرانی 

کنن��د و به مردم آموزش دهند، بايد آن قدر توانايی 
تربیتی و اطلاعات علمی داش��ته باش��ند تا بتوانند 
توج��ه مخاطب��ان را به خود جلب کنن��د و به آنها 
موارد لازم را برای مقابله با چالش ها و مش��کلات، 

آموزش  دهند. 
مسئلة ديگر و البته مهم ترين مسئله، خودداري 
از وارد ش��دن به مسائل حاشیه اي در اين مجالس 
اس��ت. مجال��س زنان��ه همان طور که بیان ش��د، 
مي تواند خیمه گاه علمی و تربیتی بس��یار کارساز و 
مورد نیاز جامعه باش��د؛ اما اگر به محلی برای بیان 
خرافات و ادعاهای بی پايه و اس��اس تبديل ش��ود، 

مش��کلات عظیمی در پی خواهد داشت؛ به همین 
علت باي��د به زنان ش��رکت کننده در اين مجالس 
آگاهی هاي لازم را داد تا آنها از کسانی که مدعی 
مقام های ويژه و داش��تن ارتباطات خاص هستند، 
دوری و پرهی��ز کنند. زنان م��ا بايد اين موضوع را 
متوجه باشند که »آنکه را اسرار حق آموختند، مهر 
کردن��د و زبانش دوختند«. بايد به زنان آموخت که 
کساني که توانايی های معنوی دارند، »پنهان کار« 
هستند و هیچ وقت اين مس��ائل را بیان نمی کنند؛ 
ولی کس��اني که مدعی داش��تن چنی��ن ارتباطاتی 
هس��تند، »مغازه دار«ند و بايد با ورود آنها به حوزة 
دي��ن مب��ارزه کرد. ما باي��د به زن��ان و جوانانمان 
بیاموزي��م ک��ه مغ��ازه داران مدعی ان��د و مدعیان 
مغازه دار هس��تند، از اين مغازه داران بايد دور بود، با 
آنها مبارزه کرد و از حضور در جلس��ات آنها دوری 
کرد. همچنین بايد دانست آنهايی که اسرار عظیم 
حق را می دانند، ش��رح صدر و س��عة صدر عظیمي 
دارند و اين مس��ائل را به هیچ وجه بیان نمی کنند. 
در همی��ن حال آنهايی که دهان  ب��از و مدعی اند، 
هیچ گاه چیزی ندارند و چیزی به آنها داده نمی شود. 
م��ا بايد به زنان آگاهی دهی��م تا همان طور که در 
مجالس مردانه سعي می ش��ود، بیشتر از عالمان و 
مداحان مناسب استفاده شود، در مجالس زنانه نیز 
از کس��انی استفاده شود که س��ابقة حوزوی داشته 
باش��ند و تقواي آنها باعث شود تا از بیان خرافات 
خودداری و همیش��ه مس��تند صحبت کنند. اگر بر 
 اين اساس عمل شود، يک ناهنجاری بزرگ از بین 

می رود. 

کساني که توانايی های معنوی دارند 
»پنهان کار« هستند 

و هيچ وقت اين مسائل را بيان نمی کنند
ولی کساني که 

داشتن چنين ارتباطاتی را مدعی هستند
»مغازه دار«ند 

و بايد با ورود آنها به حوزة دين 
مبارزه کرد

مدعیان ارتباطات معنوي »مغازه دار« هستند

حسن عرفان
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m o n t h l y

م������اه������ن������ام������ه 
ف�����ره�����ن�����گ�����ی 
اج�����ت�����م�����اع�����ی
خ��������ی��������م��������ه

K h e i m e h
Cultural - Social
m o n t h l y
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کش��تي برده فروشان، ز ره دور عیان اس��ت که بر عرشة آن بانوي مُلک دو جهان 
اس��ت، بگو فخر زنان اس��ت، بگو مادر مولاي زمان اس��ت، بوُد منتظر مقدم او بشُ��ر 
س��لیمان که به عنوان کنیزش بخرد، تا ببرد بر ولي قادر منّان، حس��ن عس��کري آن 
يازدهم اختر تابان ولايت، به کف بشُر يکي نامه از آن شمس هدايت، که ز اسرار خدا 
داش��ت حکايت، نگه دخت يشوعا چو بر آن نامه بیفتاد، قرار از کف خود داد و ببوسید 
و روي چش��م نهاد و گُل لبخند به لب گفت که: اين نامة يار اس��ت، خطش را خبر از 
وصل نگار اس��ت، سپس گفت که: اي بشُ��ر مپندار کنیزم که زده فاطمه گُل بوسه به 
پیش��اني و خوانده است عزيزم، شرفم بس که عروس علي و فاطمه ام داده خداوند به 

من اين شرف و قدر و بها را.

منم از نس��ل يش��وعا که همان دختر شاهنشه رومم، چه بسا ماه وشاني که ز عزّت 
همه بودند کنیزم، چه بسا سرو قداني که به محفل همه بودند غلامم، دو پسر عمّ که 
مرا شیفته بودند و ز من خواستگاري بنمودند، کشیشان همه انجیل گشودند، يکي را 
به س��ر تخت نشاندند، گُل و لاله فش��اندند، که داماد نگون بخت به کام اجل خويش 
نگون شد، ز سر تخت شب آمد، به سر دست و قضا چشم مرا بست که در عالم رويا 
نگه افتاد مرا بر رخ زيبا پس��ري، نخل ش��رف را ثمري، صُنع خدا را اثري، ديده به ماه 
رخ زيباش گش��ودم، ز کفم رفت همه بود و نبودم، که ندا داد رسول مدني احمد خاتم 
که: الَا عیسي مريم، چه شود دخت يشوعاي تو را بر پسرم عقد ببندم، لب جانبخش 
گشودند، يکي خطبه سرودند و مرا عقد نمودند بر آن شمس ولايت، که عیان ديدم از 

طلعت نوراني او روي خدا را.

چه مبارک شبي بود و چه فرخنده شبي بود، ولي حیف که بیدار شدم، سخت گرفتار 
شدم، شب همه شب در تب و در تاب شدم، شمع صفت آب شدم، تا که شبي فاطمه 
آمد ز ره لطف به خوابم، نگهي کرد به چش��مان پر آبم، به ادب بوس��ه به دستش زدم 
و روي قدم هاش فتادم، ز فراق رخ جانان به ش��کايت دو لب خويش گش��ودم که: به 
دادم برس اي عصمت دادار ودودم، غم دوري گرامي پسرت کشت مرا، فاطمه فرمود: 
چگونه پسرم پیش تو آيد، به تو اين بخت نشايد، مگر آيین نصاري بگذاري، به اسلام 

بیاري سر تسلیم و رضا را.

من در آن عالم رويا، لب جانبخش گشودم، به خدا و به رسول و به علي بود درودم، 
چو شهادت به لب آوردم و اقرار نمودم، گُل لبخند به گلزار رخ فاطمه ديدم، که گشود از 
کَرم آغوش و مرا در بغل خويش گرفت و به رُخم بوسه زد و گفت: از امشب تو عروس 
مني اي پاکیزه سرشتم، به تو تبريک که هر شب پسرم پیش تو آيد، من از امشب 

همه شب لاله ز باغ رخ او چیدم و در خواب ورا ديدم و تا داد مرا وعدة ديدار، که 
در سُ��لک کنیزان ببرم روي به بیت الحرم يار، خوشا حال تو اي بشُر، که مأمور شدي 
از طرف حجت دادار، بر اين کار، منم همسر آن نور دل احمد مختار، کز آن سید ابرار، 

بیارم به جهان منتقم خون تمام شهدا را.

چارده ش��ب چو گذشت از مه شعبان، مه عترت، مه قرآن، چه مبارک سحري بود، 
بگو نخل ولا را ثمري بود، بگو بحر کرامت گُهري داشت، بگو شمس ولايت قمري 
داش��ت، بگو نرگس زهرا پسري داشت، بگو مصلح کل بشري داشت، جهان دادگري 
داش��ت، خبر زامدن حجت ثاني عشري داشت که شد ديدة نرگس دل شب باز ز رويا 
به دو صد ناز، وضو س��اخت و استاد سحرگه به نماز شب و آيات خدايش به لب افتاد، 
ب��ه ت��اب و تب و از درد گُل انداخت، عذارش ز کف افتاد، قرارش صلوات ملک از اوج 
فلک گشت نثارش، به رُخش جلوة بدر و به لبش سورة قدر و نفسش کرد معطر همه 

امواج فضا را.

ناگهان ديد حکیمه که شد آن حجره، پر از شوق و شعف و شور، روان گشت حضور 
قمر برج ولايت، حسن عسکري آن مهر فروزان هدايت، به ادب گفت که: اي جان دو 
عالم به فدايت، شده در پرتو انوار نهان نرجس پاکیزه لقايت، گل لبخند حسن باز شد 
و گفت که: اي عمة پاکیزه سرش��تم، گُل خوشبوي بهشتم، به ادب رو به سوي حجرة 
نرجس گُل زهرا ثمرم همس��ر نیکو سیرم، س��ر زده قرص قمرم، يافت ولادت پسرم، 
آمده نور بصرم، رفت حکیمه به سوي حجرة نرجس، نگه افکند به خورشید رخ حجت 
سرمد، گُل نورستة احمد، مه اثني عشر آل محمد، لب جانبخش گشوده، سخن از وحي 
سروده، به لبش نام خداوند و رسول و علي و حضرت زهرا و حسین و حسن و باز علي 
باز محمد پس از آن جعفر و موسي و رضا گفت، محمد و علي گفت، سپس نام ز خود 

برُد، ندا داد به هر نسل و زمان اهل ولا را.

ن��دا داد منم مهدي موع��ود، منم حجت معبود، منم مصلح عالم، منم منجي عالم، 
منم وارث پیغمبر خاتم، منم حجت سرمد، منم عبد مويّد، منم حیدر و احمد، منم نجل 
محمد، منم آن منتقم خون خدا، طالب خون شهدا، زادة مصباح هدي، صاحب عمامة 
پیغمبر و تیغ علي و چادر زهرا، جگر پاک حسن، جامة خونین حسین، دست اباالفضل 
علمدار، منم وارث پیشاني بشکستة زينب، شود آن روز که از پردة غیبت به در آيم به 
سوي کعبه بیايم، برسد بر همة خلق ندايم که: من اي منتظران مهدي موعود شمايم، 
پس از آن ره به سوي شهر مدينه بگشايم حرم فاطمه را بر همه عالم بنمايم، کنم آغاز 
از آنجا س��فر کرب و بلا را، گل احمد، گل زهرا، گل نرگس، گل امید حس��ن، يوسف 
زهرا، ولي الله معظم، دُر درياي کرامت، قمر برج امامت، ز خداوند و رس��ولان و امامان 
و همه منتظران باد سلامت، همه مشتاق پیامت، همگان منتظر صبح قیامت، تو شه 
ارض و سمايي، تو فقط منتقم خون خدايي، تو امید دل مايي، حجر الاسود و هجر و 
حرم و زمزم و مسعي و صفا، مروه همه چشم به راهت، همه مشتاق نگاهت، چه شود 
تا که ببندي به حرم قامت و با نغمة قدقامتت آيد سوی تو عیسي مريم که به تو روي 
نیاز آرد و پشت سر تو باز نماز آرَد و فرياد »انا المهدي ات« از خلق برَد هوش، جهان 
جمله شود گوش، الَا کوه فراقت به سر دوش، شود تا که کنم شهد وصال از دو لبت 
نوش، دعا کن که دعاها به اجابت برس��د بهر ظهورت، تو بیايي، تو بیايي، گره از کار 
فرو بستة عالم بگشايي، تو بیايي، تو بیايي، که دل از عالم و آدم برُِبايي، تو بیايي که 

کني زنده ز نو دين رسول دوسرا را.

به خدا اي پسر فاطمه تنها نه حرم منتظر توست، عرب تا به عجم منتظر توست، 
به خون پس��ر فاطمه سوگند که بر گنبد زرين حسین ابن علي سید احرار، عَلمَ منتظر 
توست، نه اسلام که ابناء بشر منتظر توست، زمان منتظر توست، جهان منتظر توست، 
نبي منتظر توست، علي منتظر توست، بیا فاطمه بیش از همگان منتظر توست، حسین 
و حسن و هفتاد و دو تن منتظر توست، خدا را خدا را، که آن گنبد ويران شده و قبر پدر 
منتظر توست، بیا اي شرف شمس رسالت، به خداوند قسم دير شده صبح وصالت، همه 

چشم اند چو »میثم« که بیايي و ببینند به مرآت رُخَت آينة پنج تن آل عبا را. 

بحر طویل در ولادت حضرت مهدي )عج(
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»حاج غلامرضا سازگار«



شريعت يولونو محمد آچدي
طريقت گولونو شاه علي سئچدي

شو دنیادان نئچه يوز مین ار کئچدي
اونلار اتفاقدا: »مهدي يولدادير«

شاه اسماعیل خطائي )ديوان، ص 462(
چند س��الي اس��ت که پژوهش و مطالعة 
ادب��ي در حوزة ادبیات آيیني و به ويژه ش��عر 
مه��دوي در دو زب��ان فارس��ي و عربي جان 
گرفته و توانسته است تا حدودي خلاء علمي 
و پژوهش��ي موجود در اي��ن بخش از ادبیات 
را پر کند. عناوي��ن ذيل برخي از پژوهش ها 

در موضوع ش��عر مهدوي به دو زبان 
فارسي و عربي است:

س��یماي موعود در شعر فارسي تا 
پايان قرن هش��تم از احمد احمدي1، 
س��یماي مهدي موعود )عج( در آينة 

از استاد  ش��عر فارس��ي 
مجاهدي،  محمدعل��ي 
مهدي  حضرت  سیماي 
)عج( در آيات و احاديث 
و نظم فارس��ي از حسن 
خاني کشمرزي2، الامل 
ادبیة  )ح��روف  الموعود 
ف��ي  علمی��ه  وبح��وث 
صاحب الزمان )عج( من 
ارض القطی��ف( از لؤي 
محمد ش��وقي الس��نبل 
در سه جلد، سیماي امام 
مه��دي )عج( در ش��عر 
محمود  دکت��ر  از  عربي 
دانش��نامة  عبدالله��ي، 
ش��عر مهدوي از طاهره 

مسلمي زاده...3 .
اينه��ا در  ب��ر  علاوه 
گذشته هاي دور ما شاهد 
مجموعه ه��اي ش��عري 
با  تألیف��ي  و  سرايش��ي 
محوري��ت ام��ام زم��ان 

)عج( بوده ايم؛ براي نمونه مي توان به شوق مهدي 
از علامه بزرگ فیض کاش��اني )متوفي 1091ق( 
و تذک��ره انجمن قدس تألی��ف محمد علي عبرت 
نائیني در دورة قاجار اش��اره کرد. امروز هم با انبوه 
مجموعه هاي سرايش��ي و گردآمده در حوزة ش��عر 
مهدوي مواجه هستیم و مي توان به ده ها 
مورد از هر س��لیقه، ذائقه و سبک شعري 

اشاره کرد.
در حالي که متأسفانه علي رغم پیشینه 
و کارک��رد ادبی��ات آيین��ي آذربايج��ان، 
پژوهش هاي در خ��ورِ اين نوع از ادبیات 
به ويژه شعر مهدوي ترکي صورت نگرفته 

است.
پیشینة شعر مهدوي آذربایجان

ترکي پژوهان ايراني با مش��کل کمبود 
منابع مواجه هستند؛ زيرا بیشتر منابع ترکي 
در دس��ترس نیستند و به شکل دستنويس 
در کنج کتابخانه ها موجودند و يا با الفباي 
لاتین )در دو دهة اخیر( و با الفباي کیريل 
)در طول حکومت کمونیستي4 که چندين 
ده��ه تا فروپاش��ي اتحاد جماهیر ش��وري 
ادامه داش��ت( به چاپ رسیده اند و باز هم 

دست محققان از آن آثار کوتاه است.
با وج��ود اين بر اس��اس منابعي که در 
دس��ت نگارنده است، پیشینة شعر مهدوي 
ترکي تا قرن نهم مس��لم به نظر مي رسد. 
نگارنده امیدوار اس��ت با دستیابي به منابع 
جدي��د بتوان��د ريش��ه هاي ش��عر مهدوي 
را در س��ده هاي میان��ي و احیان��اً آغازين 

 

اسلام بیابد.

سیماي امام مهدي )عج( در آینة شعر ترکي
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احمد رنجبري حیدرباغي
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گسترة جغرافیایي شعر مهدوي
ش��اعران ترک زباني که دربارة حضرت مهدي 
)عج( ش��عر س��روده اند، از گس��تردگي جغرافیايي 
وي��ژه اي برخوردارند. اين گس��تره ب��ه مراتب از 
گس��ترة ش��عر مهدوي فارسي بیش��تر است؛ زيرا 
افزون بر شاعران آذري در ايران، شاعران ديگري 
را در جمه��وري آذربايج��ان، ترکیه، گرجس��تان، 
ترکمنس��تان و ت��رکان ع��راق مي شناس��یم که 
مفتخر به سرايش شعر دربارة ساحت مقدس امام 
زمان )عج( ش��ده اند. گرايش ب��ه مهدي باوري و 
س��رايش اشعار مهدوي در بیرون از ايران، به ويژه 
کشورهاي اتحاد جماهیر شوروي پس از فروپاشي 
شوروي و نیز پیروزي انقلاب اسلامي به رهبري 
 حض��رت امام خمین��ي )ره( رش��د روز افرون پیدا 

کرده است.
قالب هاي مختلف شعري 
در شعر مهدوي آذربایجان

در ش��عر مهدوي ه��م مانند ديگر انواع ش��عر 
آيیني ترک��ي با قالب هاي متنوع روبرو هس��تیم؛ 
زيرا علاوه بر بیش��تر قالب هاي س��نتي مشترک 
در زبان هاي فارس��ي و ترکي مانند غزل، مثنوي، 
رباعي، دوبیتي، قصیده، ترکیب بند، ترجیع بند و... 
با س��بک جديد ش��عري نیز مواجه هستیم؛ يعني 
در زب��ان ترکي هم در قالب هاي نوين ش��عر نیز 
مي ت��وان به نمونه هايي از ش��عر مهدوي دس��ت 
يافت. نکتة شايان ذکر اين است که شعر مهدوي 
افزون ب��ر اين قالب هاي کهن و نوين مش��ترک 
در قالب ه��اي مختص به زب��ان ترکي هم يافت 
مي ش��ود؛ به عنوان نمونه مي ت��وان به قالب هايي 

چون باياتي، گرايلي، قوشما و ... اشاره کرد.
موضوعات و گسترة 

شعر مهدوي آذربایجان
در ش��عر مه��دوي ترکي موضوعات بس��یاري 
مطرح ش��ده اس��ت. با س��یري در اين گونه اشعار 
مي ت��وان به موضوعاتي چون م��وارد زير برخورد 

کرد:
1- معرف��ي جلوه هاي ولاي��ت تکويني مهدوي 

موعود
2- تبیین رسالت هاي جهاني امام زمان )عج(

3- سوز و گداز عاشقان در فراق محبوب
4- التجاء و طلب ديدار حضرتش

5- منتقم خواندن امام مهدي )عج(
6- يگانه مصلح جهاني

7- يگانه عدل گستر و دادگر
8- داستان ولادت حضرت

9- و ... 

پرکاران در عرصة 
شعر مهدوي آذربایجان

تعدادي از ش��اعران ترکي س��را، س��رودن شعر 
مه��دوي را وجهة همت خويش ق��رار داده اند و به 
اين وس��یله عش��ق و ارادت قلبي خود را به منصة 
ظهور رس��انده اند و واگويه هاي دلش��ان، در قالب 
اوزان و الف��اظ زينت بخش مجال��س خصوصي و 

عمومي شده است.
برخي از اين شاعران عبارت اند از: غريبي منتشاء 
اوغلو، حاج ملا آقا جان زنجاني )عتیق(، غلامعلي 
آذري، سید بش��یر حسیني، ناظر شرفخانه اي، حاج 

بابا احمدزاده )غريب(.
معروف ترین شعر مهدوي

کمتر کسي اس��ت که شعر »اي قلم سؤزلرينده 
اثر يوخ« را با نواي گرم و اس��تثنايي ابراهیم رهبر 
نش��نیده باشد. چه بسیارند عاش��قان و دوستداران 
مهدي زهرا )س( که اين ش��عر ذکر لبشان است. 
نويس��نده بارها با درخواست برادران غیر ترک زبان 
براي ترجمة شعر مواجه شده که حاکي از موفقیت 
و گیرايي ش��عر »اي قلم« و پس��ند عمومي اعم از 
ترک و فارس و عرب و ... اس��ت. به همین سبب 
اين ش��عر هر هفت��ه جمعه ه��ا از تلويزيون پخش 
مي ش��ود؛ بنابراين بايد شعر مذکور را معروف ترين 

شعر مهدوي ترکي دانست.
چند نکته

اي��ن مقاله را ب��ا بیان چند نکته مه��م به پايان 
مي برم:

1- آسیب شناسي، بايدها و نبايدهاي شعر مهدوي 
را به فرصتي ديگر وامي گذارم.

2- ب��ه دلی��ل محدودي��ت حجم مقال��ه از آوردن 
نمونه  براي هر يک از موضوعات مطرح ش��ده 

خودداري شد.
3- شعر مهدوي آذربايجان از جهات و دريچه هاي 
مختلفي مي تواند بحث و بررس��ي ش��ود و اين 

مقاله تنها يک سرنخ محسوب مي شود. 

پي نوشت:
1- پايان نامة مقطع دکتري از احمد احمدي متولد 1312. 

رک: مرجع مهدويت، ص 213.
2- پايان نامة مقطع کارشناس��ي ارش��د. رک: همان، ص 

.190
3- پیگیري هاي چند روزة نويس��ندة مقاله براي ارتباط با 
مؤلف و آگاهي از چند و چون چاپ ش��دن يا نشدن آن 
به جايي نرسید. اين دانشنامه بر پاية 5000 مأخذ چاپي 
و خطي س��امان يافته و در ده جلد فراهم آمده اس��ت. 
نمون��ه اي از دو جل��د آن به صورت قبل از انتش��ار، در 
کتابخانة تخصصي مهدويت وابس��ته به مؤسسة آيندة 
روش��ن در قم از نظر بنده گذشت و به حق آن را اثري 

ارزشمند، خواندني و ماندني يافتم.
4- در آن سال ها کتب مذهبي در اين نوع حکومت ها اصلًا 
جايگاهي نداشت. اشعار مذهبي شاعران چاپ نمي شد 

و حتي کتاب سوزي هايي نیز صورت مي گرفت.

منابع و مآخذ
آل بیته جوش��ان قلبلر: قصائد في ح��ب آل البیت )علیهم 
الس��لام(، رابطة الزهراء )علیها الس��لام( لشعراء الترکمان، 
چاپ اول: عراق، کرکوک، منشورات مؤسسة تازه للثقافة و 

التنمیة، 2+182ص، رقعي، 2007.
مرجع مهدويت، بنیاد فرهنگي حضرت مهدي موعود )عج( 
و پايگاه اطلاع رساني سراس��ري اسلامي )پارسا(، چ اول: 

قم، 664 ص، رحلي، 1382.
تذک��ره انجمن قدس )مجموعه اش��عار مدح حضرت ولي 
عصر و بزرگداش��ت نیمه ش��عبان در اواخ��ر دوره قاجار(، 
محمدعل��ي عب��رت نائیني، تصحیح: ابوالفض��ل مرادي با 
مقدمه دکتر حداد عادل، چاپ اول: قم، انتش��ارات مسجد 

مقدس جمکران، وزيري، دو جلد، 1387.
الام��ل الموعود )حروف ادبیة وبح��وث علمیه في صاحب 
الزم��ان )عج( م��ن ارض القطی��ف(، لؤي محمد ش��وقي 
الس��نبل، الطبعة الاولي، بیروت، دارلعصم�›، وزيري، س��ه 

جلد، 1430.
س��یماي مهدي موعود )عج( در آينه ش��عر فارسي، استاد 
محمدعلي مجاهدي، چاپ اول: انتش��ارات مسجد مقدس 

جمکران، 464ص، وزيري، 1380.
س��یماي امام مهدي )عج( در ش��عر عرب��ي، دکتر محمود 
عبدالله��ي، چ��اپ دوم: ق��م، انتش��ارات مس��جد مقدس 

جمکران، 384ص، وزيري، 1384.
ديوان شاه اسماعیل خطائي، تصحیح: رسول اسماعیل زاده، 
چاپ اول: تهران،  انتش��ارات بین المللي الهدي، 721ص، 

وزيري،  1380.
hz. mehdi: SON VASi.



گلمه دین
ای قلم! سؤزلرينده اثر يوخ

آشنادن منه بیر خبر يوخ
ياندی پروانه لر شمعی سؤندی
آيريلیقدان اورک قانه دؤندی

گلدی بو جمعه ده کئچدی آللاه
فاطمه يوسفیندن خبر يوخ
شأن ده رتبه ده بی بدل سن

هر گؤزلدن آقا! سن گؤزل سن
کیم دئییر آيريلیق درده سالماز

عاشقین صبرينی الدن آلماز
ای گؤزوم! يوللارا باخ داريخما
گون همیشه بولود آلتدا قالماز

شأن ده رتبه ده بی بدل سن
هر گؤزل دن آقا! سن گؤزل سن
غنچه گوللر نه اندازه سولسون

قلبلر قويما قانیله دولسون
گلدی بو جمعه ده گلمه دين سن

کیم سايیر جمعة ديگر اولسون
شأن ده رتبه ده بی بدل سن

هر گؤزلدن آقا! سن گؤزل سن
ای »صفايی!« هله دؤز فراقه
يول سالاق بیزده بیرده عراقه

قلبلر غصه دن داغلی قالدی
کربلا يوللاری باغلی قالدی

يا امام زمان! گل آمان دی
يا امام زمان! گل آمان دی

شعر ذيل اثر طبع آقای صفايی شاعر اهل  بيت )ع( است كه به وسيلة مداح تبريزی، 
حاج ابراهيم رهبر اجرا شده است.

نیامدی
ای قلم! ديگر سخنانت را اثر نیست

و مرا از آشنا خبری نیست
پروانه ها سوختند و شمع  خاموش شد

دل از غم جدايی خون شد
ای خدا! اين جمعه هم آمد و گذشت

اما از يوسف فاطمه خبری نشد
در رتبت و منزلت بی همتايی

تو از خوبی خوب تری
که می گويد جدايی انسان را به درد و داغ نمی افکند

و يا عاشق را ناشکیبا نمی کند
ای چشم! به راه بنگر و اندوهگین مباش

چراکه آفتاب همیشه پشت ابر نمی ماند
در رتبت و منزلت بی همتايی

تو از خوبی خوب تری
تا کی گل ها و غنچه ها پژمرده شوند

نگذار دل ها پرخون شوند
اين جمعه هم آمد و تو نیامدی

کیست که تا جمعة ديگر روزشماری کند
در رتبت و منزلت بی همتايی

تو از خوبی خوب تری
ای »صفای«! باز هم به درد فراق صبر کن

تا بلکه راهی به سوی عراق بیابیم
دل ها از غم داغدارند

و راه کربلا هنوز بسته است
الامان يا امام زمان! بیا
الامان يا امام زمان! بیا
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     کجاست منتظر تو

کجاست منتظر تو؟
چه انتظار عجیبي!  

تو بین منتظران هم!؟ ...
عزيز من چه غريبي!  

عجیب تر که چه آسان
نبودنت شده عادت  

چه کودکانه سپرديم دل به بازي قسمت
چه بي خیال نشستیم

چه کوششي! چه وفايي!  
فقط نشستم و گفتم

خدا کند که بیايي ... !  

آق��ا س��لام گرچ��ه بلن��د اس��ت جايت��ان
ي��ک نامه ح��اوي همه حرف هاي راس��ت
يک نامه از بلندي انس��ان که پس��ت ش��د
اين نامه مدح نیس��ت فقط شرح ماتم است
بع��د از ش��ما غب��ار ب��ه آينه ه��ا نشس��ت
ب��دي از  طوفان��ي  دل  در  ش��دند  پرپ��ر 
آم��د ب��ه ش��هر فاجع��ه، اس��لام راحت��ي
بیمارهاي عش��ق خ��دا »بهتر«ي ش��دند
خورش��ید م��رد و ش��ام تباه��ي دراز ش��د
زن��ان آزادي  قديم��ي  کس��وت  در 
در کار ح��ق مداخل��ه کردي��م، ب��د نب��ود
کم ک��م اص��ول دي��ن خداون��د پول ش��د
ح��رف خ��دا و دي��ن محم��د ز ي��اد رفت
مسجد تهي و شهر پر از جنب و جوش شد
راه خ��دا ب��ه جان��ب ناحق کش��یده ش��د
زد جوان��ه  م��ا  دل  می��ان  ري��ا  تخ��م 
ه��ر لقم��ة ح��رام ش��ده س��یر کردم��ان
مس��تقیم راه  از  ش��د  ج��دا  کاروان  و 
آق��ا خلاص��ة هم��ة نام��ه ام غ��م اس��ت
ي��ک ب��ار ديگر از غ��م انس��ان طلوع کن
ي��ا از خ��دا ع��ذاب زمی��ن را طل��ب نم��ا
آمدس��ت گرفت��ار  اگرچ��ه  م��ا  دنی��اي 
ب��ر س��لام  خیس��م  نام��ة  انته��اي  در 

برايت��ان بنويس��م  زمی��ن  از  مي خواه��م 
يک نامه از کسي که کمي عاشق شماست
يک نامه از کس��ي که دچار شکس��ت شد
ي��ک ذره از ه��زار نوش��تم اگر کم اس��ت
ش��یطان دوب��اره آمد و جاي خدا نشس��ت
گ�ل ه�اي روس��پ�ی�د همیشه م�ح�م�دي
زينت��ي ق��رآن  ش��ده،  منه��دم  انس��ان 
جلباب هايم��ان کم ک��م روس��ري ش��دند
ب��ر روي دش��منان در اي��ن قلعه باز ش��د
تبلی��غ پش��ت پ��ردة ش��هوت  مجاز ش��د
ن��ان و ش��رف معامل��ه کردي��م، ب��د نبود
هر کس که پول داش��ت نمازش قبول شد
آري تم��ام غی��رت ي��اران ب��ه ب��اد رفت
حتي بهش��ت نی��ز خري��د و فروش ش��د
ش��د آفري��ده  مصلحت��ي  دروغ  کم ک��م 
و مصلح��ت ب��ه گ��ردة دي��ن تازيان��ه زد
و س��فره هاي کف��ر نمک گی��ر کردم��ان
يعن��ي خلاص��ه مي کنم آقا عوض ش��ديم
آقا خلاص��ه مي کن��م اينجا جهنم اس��ت
ک��ن طل��وع  ي��اران  اس��تغاثة  عم��ق  از 
ي��ا اينک��ه مثل رحم��ت ب��اران طلوع کن
اس��ت محم��د  ن��ام  تش��نة  هن��وز  ام��ا 
ن����ام بزرگ����وار و نجی����ب پیامب����ر

سید مهدی موسوی
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مسعود دیاني

انتظار بي خطر

نمي ش��ود ک��ه قی��ام ت��و بي خبر باش��د!؟
غمي نبود که هي جرعه جرعه خون نوشیم
ببی��ن که وصف تو را مث��ل کولیان کردند!
ان�ت�ظ�ار شم�ا اع�ت�ب�ار م�ي ج�وي�ن�د! ز 
تو را به ش��کل دگر دوست دارمت اي مرد!
برآش��وبد جه��ان  س��مندت  س��مّ  غب��ار 
نه اينک��ه لنگ دعاه��ا و گريه ها باش��ي!
گناه عش��ق تو را بلخیان خس��ته کش��ند!
ن��ه مرغ��کان تو کن��ج قفس ب��ه دامن تو
بگو ک��ه خواجة بي رگ به کار خود باش��د

باش��د!؟ س��اده تر  ت��و  ظه��ور  مقدم��ات 
نب��ودن ت��و پ��ر از رن��ج و دردس��ر باش��د
ش��دي ام��ام غريب��ي ک��ه دربه در باش��د
م�غ��ازه داري اي�ن�ان ل�ب گ�ذر ب��اش���د
ش��کوهت از تب خورش��ید بیش��تر باش��د
ن��ه اينک��ه آمدنت لن��گ صد نفر باش��د!
باش��د! اين ق��در بي خط��ر  انتظ��ار ت��و  و 
باش��د! شوش��تر  رن��دان  ک��م  تش��رفت 
عقاب��ک ت��و در آف��اق زي��ر پ��ر باش��د ...
ام��ام اه��ل طريق��ت کس��ي دگر باش��د
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نش��انه هاي ظه��ورت يکي يکي پیداس��ت
قض��اي حتم اله��ي دچ��ار تغییر اس��ت؟
عراقی��ان هم��ه در بن��د ج��ور دژخیم ان��د
تم��ام اه��ل فلس��طین هن��وز در بندن��د
به جد پ��اک تو از اهل کفر توهین اس��ت
مي گوين��د ت��و  از  ابه��ام  هال��ة  درون 
بی��ا ببی��ن که چ��ه ب��ازار ادعا داغ اس��ت
تم��ام س��طح زمی��ن در س��یاهي ظلمت
بی��ا نق��اب ت��و بش��کن ز روي س��فیاني
چه ف��رق مي کند آق��ا! غروب ش��نبه دلم

ص��داي نال��ه و فرياد خلق رو به هواس��ت
و يا تو خس��ته اي از ما و يا نشانه خطاست؟
می��ان اهل مس��لمان چه فتنه ها برپاس��ت
س��یاهي س��تم هرجا نگاه کني پیداس��ت
چه کار زشت و بدي! اين تمام پاسخ ماست
س��خن از آن شما يا که حرف بي معناست؟
فضا، فضاي مريد و مراد و ش��یخ و قباست
ب��ه زير جور و س��تم ها، بدون استثناس��ت
بی��ا بیا که جه��ان در پي ظهور شماس��ت
در انتظ��ار ظهور ش��ما، همین حالاس��ت

مشفق کاشاني

عم��ري اس��ت انتظار تو اي ماه مي کش��م
ش��یرين لبا ز تلخ��ي هج��ر ت��و همچو ني
سرگش��تگي ز دي��دة من ش��د نصیب دل
س��ر ت��ا به پ��اي غ��رق تمن��ا ش��ده دلم
رو اي طبیب و دس��ت بدار از سرم که من
ک��وه غم��ي که رن��ج فراقت ب��ه دل نهاد
يک��دم ز مهر بر س��ر »مش��فق« قدم گذار

در ان�ت�ظ���ار م�ه���ر رخ�ت آه مي کش��م
از ب�ن���د ب�ن���د ن�الة ج�ان�کاه مي کش��م
دل را ز دس��ت دي��ده به هر راه مي کش��م
در ل��وح دي��ده روي ت��و هرگاه مي کش��م
در عش��ق، ب��ار درد ب��ه دلخواه مي کش��م
در آرزوي وص��ل ت��و چون کاه مي کش��م
عمريس��ت انتظ��ار ت��و اي ماه مي کش��م
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روز ناگزیر

اين روزها که مي گذرد هر روز
احساس مي کنم که کسي در باد

فرياد مي زند
احساس مي کنم که مرا

از عمق جاده هاي مه آلود
يک آشناي دور صدا مي زند

آهنگ آشناي صداي او
مثل عبور نور

مثل عبور نوروز
مثل صداي آمدن روز است

آن روز ناگزير که مي آيد
روزي که آسمان

در حسرت ستاره نباشد
روزي که آرزوي چنین روزي

محتاج استعاره نباشد
اي روز آفتابي

اي مثل چشم هاي خدا آبي
اي روز آمدن

اي مثل روز، آمدنت روشن
اين روزها که مي گذرد هر روز

در انتظار آمدنت هستم
اما با من بگو
که آيا من نیز

در روزگار آمدنت هستم؟

قیصر امین پور

حامد حجتي

باش��د ... ب��ه میهمان��ي دل ه��ا نیامدي!؟
گ�ف�ت���م براي آم�دن�ت گ���ل ب�ی�اورن�د
مي س��وختیم در ت��ب پروانگ��ي خوي��ش
هي ش��عر مي ش��ديم ولي ش��عرهاي زرد
را راه  پايی��د  پنج��ره  چش��م  آن ق��در 
دق ک��رد و روي دس��ت م��ن افت��اد آينه
ي��ک ب��ار ديگر ب��ا دل پرس��وز م��ن بگو
آي؟ عش��ق  پرابه��ام  مي کش��م  فري��اد 

باش��د ... دوب��اره حض��رت آق��ا نیام��دي!
گل بود و عش��ق بود ول��ي ... ها؟ نیامدي!
نیام��دي ب��الا  حوال��ي  از  ک��ه  وقت��ي 
خش��کیده، بي رم��ق، پ��ر ام��ا ... نیامدي
ت��ا آنکه س��وخت خس��ته و تنه��ا نیامدي
نیام��دي تماش��ا  فص��ل  آرزوي  در 
نیام��دي؟ آق��ا! بگ��و ک��ه آم��ده اي ي��ا 
خورشید، ماه، حضرت دريا ... نه ... آمدي ...

باشد ...

امیر عیسی ملکی
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به نوش��تن از فرهن��گ عامه و تأثی��رات آن بر 
هنرهای تجسمی شايد تا سال هايی نه چندان دور 
آنچنان که بايد توجه نمي ش��د و فرهنگ عامه به 
نوعی چندان جدی گرفته نمی ش��د؛ به خصوص در 
بحث از يک هنر رس��می و پیش��رو؛ اما در جهان 
امروز نگاه ويژه ای ب��ه اين فرهنگِ برآمده از يک 
عمومی��ت و قدمت می ش��ود. تعاري��ف مختلفی از 
فرهنگ عامه وجود دارد که هر کدام بیانگر برخی 
از ويژگی ه��ای اين فرهنگ هس��تند؛ اما آنچه به 
اش��تراک از میان همة اين تعريف ه��ا می توان به 
دست  آورد، اين است که فرهنگ عامه همان رفتار 
و کنش هايی اس��ت که سینه به سینه از زمان هايی 
دور در میان مردم يک قوم گشته است و سازوکار 
رفتاره��ای معمول آنها را می س��ازد. بس��یاری از 
محققان و جامعه شناس��ان اين فرهنگ را فرهنگی 

ش��فاهی می دانند که به طور مثال در داس��تان ها 
و ادبی��ات عامیانه مردم نمايانگر ش��ده و می تواند، 
متعل��ق ب��ه گروه های کوچ��ک و بزرگی باش��د؛ 
فرهنگ��ی متعلق به يک قوم، مردم يک روس��تا يا 

يک خانواده يا يک دسته کارگر. 
آن چی��زي که در اين میان مي توان مش��ترک 
دانس��ت، گروهی بودن سرمنشاء يک اعتقاد و باور 
عامه است. به بیان ديگر اگر در فرهنگ رسمی يا 
خ��اص يک جامعه می توان سرمنش��اء فردی يک 
تفکر و باور را مش��خص کرد و نحوة ش��کل گیری 
يک فلس��فه يا نگاه خ��اص را از میان مکتوبات و 
تفکرات چند فیلسوف و انديشمند پی گرفت؛ اما در 
فرهنگ عامه، چنین حالت مشخصی وجود ندارد. ما 
هنگامی که به فرهنگ عامه يا فولکلر يک جامعه 
بازمی گردي��م و ب��ه طور مثال به وارس��ی در يک 
نقاش��ی، يک شعر يا موس��یقی محلی می پردازيم، 
هیچگاه نام ش��اعرِ يک ترانة محلی را نمی دانیم و 
ش��ايد آنچه برای ما مهم است، خود ترانه تا مؤلف 

آن است. يکی از دلايل اين نامعلومی نیز به تکامل 
رس��یدن گروهی اين فرهن��گ در طول يک روند 
زمان بر اس��ت. توجه به اين فرهنگ برای ما بیشتر 
از اين رو بوده اس��ت که بسیاری از آثار ارزشمند ما 
در زمینة هنرهای تجس��می برآمده از اين فرهنگ 
هستند. اکنون به مروری اجمالی بر بحث فرهنگ 
عامه از آغاز تا به امروز مي پردازيم و در نوشته های 

بعدی به بررسی آنها خواهیم پرداخت.
فرهنگ عامه از آغاز تا امروز

نخس��تین بار، »آمبرويز مورتن« در سال 1885 
می��لادي، آثار باس��تاني و ادبیات عام��ه را فولکور 
»folk_lore« نامی��د؛ آن هم به معني دانش عوام. 
در آلم��ان، هلند و کش��ورهاي اس��کانديناو، لغت 
»volksund« يعن��ي مع��ادل آن را پذيرفتند؛ اما 
در کش��ورهاي لاتیني زبان، ابتدا مقاومت بیشتري 
نش��ان دادند و پس از کش��مکش ها و وضع لغات، 
بالاخره به اين نتیجه رسیدند که فولکلر جامع ترين 
لغتي است که شامل تمام دانش عوام مي شود. اين 

تأثیر  فرهنگ عامه بر هنرهای تجسمی

بخش اول

فرهنگ عامه در زیر سنگ آسیاي زمان
محمود مکتبي
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لغت که ما ام��روز از آن تعبیر به »فرهنگ عامه« 
می کنیم، در برابر »فرهنگ عمومي« رسمي جامعه 
ق��رار می گیرد. به تعبیر ديگ��ر فرهنگ فولکلر نزد 
ملت هاي��ي يافت مي ش��ود ک��ه داراي دو پرورش 
باش��ند؛ يک��ي مربوط ب��ه طبق��ة تحصیل کرده و 
ديگري مربوط به طبقة عوام؛ بنابراين در کشوری 
مانن��د ايران يا چی��ن، فولکلر وج��ود دارد؛ اما نزد 
قبايل وحش��ي استرالیا که نوش��ته و کتاب ندارند، 

چنین نیست. 
پژوهش��گران ابت��دا »فولکلر« را فق��ط ادبیات 
عامه مي دانس��تند؛ مانند قصه ها، افسانه ها، آرزوها، 
ترانه ه��ا، مثل ها، متل ها، معماه��ا و ...؛ اما کم کم 
تمام��ي س��نت هايي ک��ه افواهاً )خبرهاي��ي که از 
ده��ان مردم بی��رون مي آيد و ص��دق و کذب آن 
معلوم نیس��ت.( آموخته مي شود و آنچه مردمان در 
زندگي خارج از دبس��تان فرامي گیرند، جزو آن شد. 
چندي بعد جس��تجو کنندگان اعتق��ادات و اوهام، 
پیشگويي دربارة زمان، نجوم، تاريخ طبیعي، طب و 
آنچه دانش عمومي نامیده مي ش��د، مانند گاهنامه، 
سنگ شناس��ي، جان��ور شناس��ي و داروهايي را که 

عوام به کار مي بردند به اين علم افزودند.
حال با اينکه حدود 150 سال از گزينش اصلاح 
»فولکل��ر« و معرف��ي آن ب��ه جهان عل��م و ادب 
مي گذرد، ول��ي هنوز در طول اي��ن مدت، تعريف 
»فولکلر« روشن نشده و میان دانشمندان اجتماعي 
و »فولکلريست ها « دربارة آن بحث و گفت وگو و 
اختلاف س��لیقه وجود دارد. ام��روز در اين باره که 
فرهنگ عامه جزوي از فرهنگ و پارة تکمیلي آن 
اس��ت، میان صاحب نظران اختلافي نیس��ت؛ ولي 
در اينکه اي��ن فرهنگ، کدام يک از جنبه ها و مواد 
فرهنگي را دربرمي گیرد، میان آنها اختلاف رأي و 

عقیده وجود دارد.
فولکل��ر،  اس��تاندارد  »لغت نام��ة  کت��اب  در 
اسطوره شناس��ي و افسانه« بیس��ت و يک تعريف 
از فولکلر آمده اس��ت که با نگاهی به آنها روش��ن 
می ش��ود ک��ه انديش��مندان اجتماع��ي، به وي��ژه 
مردم شناس��ان، فولکلر يا فرهنگ عامه را جزوي از 
فرهنگ قومي و مقولة هنري يا ادبي آن و ش��کلي 
از تعابیر زيبايی شناسانه در میراث اجتماعي جامعه 
مي پندارند. اين گروه، ادبیات نوشته يا روايات هاي 
س��نتي مانند اسطوره ها، قصه ها، افسانه ها، مثل ها، 
ترانه ه��ا، افس��ون ها، معماه��ا و صورت هاي ديگر 
ادبی��ات ش��فاهي را فولکل��ر مي دانن��د و آيین ها، 
جشن ها، مناسک و ش��عائر مذهبي و غیر مذهبي، 
بازي ه��اي س��نتي، هنره��ا، دس��ت س��اخته ها و 
دست بافت ها و معتقدات مردم را از فولکلر جدا و از 

اجزاي ديگر فرهنگ مي انگارند.
»ويلیام باسکام« يکي از مردم شناسان امريکايي 
نی��ز قلمرو فولکل��ر را به »هنر ش��فاهي« محدود 
مي کند و هنرهاي تجمس��مي، نمايشي، موسیقي، 
پوش��اک، پزشکي، رس��وم و معتقدات اقوام را جزو 

»هنرهاي ش��فاهي« يا فولکلر به شمار نمي آورد و 
آنها را اجزاي��ي از فرهنگ اقوام مي داند که وظیفة 
مردم شناس است که آنها را مطالعه و بررسي کند.
در ايران نیز حدود 60 س��ال است که فولکلر به 
مفهوم و معناي غربي آن در فرهنگ و زبان و ادب 
ما راه يافته  اس��ت. از آغاز نخستین سال هاي قرن 
چهاردهم ه�.ش چند تن از نويسندگان، دانشمندان 
و پژوهش��گران ايراني با آگاهي از فرهنگ و زبان 
غربي و آش��نايي ب��ا فرهنگ عموم��ي در غرب و 
چگونگي شیوه و روش غربي ها در زمینة پژوهش 
دربارة فرهن��گ عامه، اين دانش جوان را به مردم 
ايران شناساندند. اين دانشمندان و نويسندگان، هر 
يک به ذوق و س��لیقة خود، معادلي فارسي در برابر 
واژة انگلیسي »فولکلر« وضع و معرفي مي کردند؛ 
واژه هاي��ي مانن��د: فرهنگ عام��ه، فرهنگ عوام، 
فرهن��گ عامیانه، فرهنگ مردم، دانش عامه، ادب 

عامه، دانش مردم و دانش توده ها. 
اصط��لاح »فرهنگ عامه« را نیز نخس��تین بار 
مرحوم »رش��ید ياس��مي« استاد دانش��گاه تهران 
 در برگ��ردان کلم��ة فولکلر برگزي��ده و به کار برده 

است.
ياس��می در يکی از س��خنرانی ها خود مي گويد: 
»علماي هم��ه ملت هاي اروپا به وي��ژه انگلیس و 
آلمان آگاه شدند که تمدن هر قوم، صد برابر آنچه 
در صفح��ات کتب ثبت مي ش��ود، در افواه و قلوب 
مردمان محفوظ اس��ت که از نس��لي به نسلي، آن 
را انتق��ال مي دهند. آنچه در س��ینة مردمان، حفظ 
مي شود، دستخوش خیال و وهم آنان مي شود و در 
ط��ول زمان و کثرت انتقال، صورت اصلي را تغییر 
مي دهد و جزو افسانه و قصه محسوب مي شود؛ اما 
قصه را نبايد خوار ش��مرد. همیشه هسته و لب آن 
مطابق واقع است. پیرايه ها تفاوت مي کند.« رشید 
ياسمي در اين س��خنراني پس از برشمردن منافع 
بررس��ي و گردآوري آثار فرهن��گ عامه يا فولکلر 
برای نخس��تین بار در ايران به سال 1314 ه�.ش 
آثار فولکلر را به دو بخش آثار مادي و آثار معنوي 

طبقه بندي مي کند.
محمدعلي فروغي و چندين تن از دانشمندان و 
نويس��ندگان ديگر همچون حسین کوهي کرماني، 
عباس ش��وقي، علي اکبر دهخ��دا، امیرقلي امیني 
و به وي��ژه صادق هداي��ت نیز با هم��ت، علاقه و 
پش��تکار به بررس��ي فرهنگ و ادب ت��ودة مردم  و 
گردآوري و انتش��ار صورت هاي��ي از فرهنگ عامه 

ايران پرداختند. 
حال اگر بخواهیم با تغییراتی که امروز در بحث 
و پژوهش های فرهنگی رخ داده اس��ت، به بررسی 
فرهن��گ عامه بپردازيم، به انديش��مندان مختلفی 
برمی خوريم که هرک��دام از جنبه های مختلفی به 
اين مسائل پرداخته اند و نظريات آنها در حوزه های 
گوناگون راه گش��ا بوده است؛ اما يکی از مهم ترين 
اين نظريات که در اوايل دهة 1970 مطرح ش��د، 

نظرية گرامش��ی، ب��ا عنوان »هژمون��ی« بود. اين 
نظريه پ��ردازیِ فرهنگ��ی، از دو جنبه، بازانديش��ی 

دربارة فرهنگ عامه را موجب شد. 
اي��ن بازانديش��ی نخس��ت، در خص��وص جنبة 
سیاس��ی فرهنگ عامه ب��ود تا آنجا ک��ه فرهنگ 
عامه يک��ی از عرصه های اصلی تولی��د و بازتولید 
هژمونی ش��د و ديگر جنبة بازانديشی شده، بحث 
دربارة مفهوم فرهن��گ عامه بود که به موجب آن 
دو مفه��وم غال��ب و متضادی که پی��ش از اين در 
مقابل يکديگر قرار می گرفتند، اين بار از هر حیث 

با همديگر پیوند يافتند.
باز ش��دن اين دو جنبة اساس��ی دربارة فرهنگ 
عامه نیز به ما کمک خواهد کرد تا در بررسی های 
موردی و نمونه های اين فرهنگ با نگرش بهتری 
به آنها بپردازيم. نخس��ت آنک��ه اين فرهنگ را نه 
چیزی تحمیل شده از سوی صنايع فرهنگ سازی 
س��رمايه داری می پنداريم که ب��رای عوام فريبی به 
وجود آمده و تنها س��اختاری برای فرهنگ جامعه 
اس��ت و ن��ه آنکه، فرهن��گ عام��ه را تنها چیزی 
خودبه خودی و جوشان از عمق جامعه می دانیم که 
از س��وی طبقة کارگر تولید ش��ده و به بیانی ديگر 
نشانگر »ندای« مردم اس��ت يا پاره  ای از فرهنگ 

اصیل و واجد نوعی »کنش گری«.
بنابراين نگ��رش فرهنگ عامه موازنه ای مبتنی 
ب��ر مصالحه میان اي��ن دو مورد اس��ت؛ آمیزه ای 
تناقض آمی��ز از نیروهای فروتر و برتر که هم واجد 

ويژگی های تجاری و هم اصیل است.
در بح��ث از جنبة سیاس��ی اين نظري��ه نیز به 
اي��ن موض��وع پرداخت��ه می ش��ود ک��ه در جوامع 
نابرابری،  صنعتی و سرمايه داری تقسیم بندی های 
مث��لًا از نظ��ر قومیت، جنس��یت و ... وجود دارد و 
اين مس��ئله در فرهنگ عامه نیز ب��ه عنوان يکی 
از عرصه ه��ای اصلی تولی��د و بازتولید هژمونی به 
صورت ويژه ای ديده می ش��ود. همین طور فرهنگ 
عامه صحن��ة منازع��ه ای میان مناف��ع گروه های 
 مس��لط اجتماع��ی و گروه های تحت تس��لط آنها 

می شود.
در مجالی کوتاه نمی توان حق مطلب را با وجود 
پیچیدگی ه��ا و تنوع فراوانی ک��ه در پژوهش های 
فرهنگ��ی وجود دارد، ادا کرد؛ اما آنچه گفته ش��د، 
می توان��د تا ان��دازه ای ياری رس��ان مباحث بعدی 
باش��د که به طور جزئی تر به آثار و کنش های اين 

فرهنگ در جامعه می پردازيم. 

منابع:
مطالعات فرهنگی دربارة فرهنگ عامه، جان استوری، ترجمة 

حسین پاينده، نشر آگه، چاپ يکم، 1386
Astandard Dictctionary of follclore mythogy and 

Legent, moria Leavh, New york 1949  

نوشته هاي پراکندة صادق هدايت، گردآورنده: حسن قائمیان، 
امیر کبیر، تهران - 1334، ص 448
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مجيد ش�اه حس�يني، مدير س�ابق گ�روه معارف 
اس�امی ش�بكه اول س�يمای جمهوری اسامی و 

مديرعامل كنونی بنياد سينمايی فارابی است.
او ك�ه نويس�ندگي و كارگردان�ي مجموعه هاي�ي 
چون »س�رزمين موعود« و »ققن�وس« و نگارش 
مت�ن برنام�ة »رواي�ت فت�ح« را در كارنامة خود 
دارد، در خصوص ضرورت پرداخت به بحث امام 
زمان )عج( در س�ينما معتقد است كه »از آنجا كه 
ن�گاه ما به امامان ش�يعه )ع( به صورت فرامادی 
اس�ت، نمی توان از سينما كه رس�انة مادی است، 

در اين باره استفاده كاملی برد.« 
وی بي�ان چند س�ال اول زندگی ام�ام زمان )عج( 
را ني�ز به دليل اينكه بخش كوچكي از زندگی اين 
حضرت به شمار می آيد، موجب ارائة نگاه ناقص 

به زندگی ايشان دانست و ...

 : در حالي که مي توان گفت، در همایش ها 
و برنامه هاي فرهنگي یا در رسانه هاي دیگر، مانند 
رس�انه هاي مکتوب )کتاب، مجلات و ...( کارنامة 
قابل قبولي با موضوع امام عصر )عج( ارائه ش�ده 
است. با وجود این، چرا در حوزة تصویري رد پاي 

آن کم رنگ است؟ 
س��ینما يک رس��انه بصري اس��ت و ب��راي بیان 
مس��ائل، نیاز به تصوير دارد. مهم ترين کاري که در 
غرب طي س��الیان گذشته سعي ش��ده است، انجام 
ش��ود، تبديل مفاهیم به تصاوير بوده اس��ت. در اين 

زمینه توفیقاتي هم داش��ته اند؛ ام��ا دلیل توفیق آنها 
تنه��ا اين نبوده که در ترجم��ان مفاهیم به تصاوير، 
انسان هاي زبده و زبردستي در آنجا حضور داشته اند. 
ش��ايد يکي از مهم ترين دلايل آن، وجود تفکرات و 
نگاه »ماتريالیستي«، زمیني و ماهوتي در مغرب زمین 
بوده که موجب ش��ده اس��ت، بتواند از طريق ابزاري 
که تنها مفاهیم مادی را به تصوير مي کشد، مفاهیم 

مورد نظر خود را بیان کند. 
در جامعه اي که غايت و هدف انس��ان ها، قدرت، 
شهوت، ثروت، غضب و ... است، به نحوي که همة 
افق ه��ا در م��اده، مواهب زمین��ي و بت هاي دنیوي 
خلاصه مي ش��ود، به طور قطع به تصوير کش��یدن 
آرمان هاي مادي کار چندان دش��واري نیست؛ اما در 
جاي��ي که صحبت از دنیاي اس��لام و به طور خاص 
جهان تش��یع به میان مي آيد، ب��ه دلیل اينکه  تفکر 
به طور کامل متافیزيکي و غیر مادي اس��ت، آمال و 
اهداف در افق هاي فراماده شکل مي گیرد. به همین 
علت ما موفق نمي شويم، چنین مباحثي را به همان 
س��ادگي که غربي ه��ا نمايش مي دهن��د، به تصوير 
کش��یم. در آنجا حتی اگر موضوع فیلم ها به فراماده 
يا نوعي سمبولیزم و دلالت معنايي نزديک  شود، به 
نظر مي رسد که همچنان فرجام کار مادي است؛ به 
عن��وان مثال اگر از س��ال 2000 به بعد به فیلم هاي 
ژانر وحشت آنان نگاه کنید، عوامل ترس در اين نوع 
از فیلم ها، مادي بوده و به همین دلیل قابل ترسیم و 
تصوير شدن است. اين مسئله در به تصوير کشیدن 
اسطوره ها نیز صدق مي کند. آنها حتي وقتي به انبیا 
و اولیاي خود نزديک مي ش��وند، با تفکر مادی خود 

اي��ن کار را انجام می دهند؛ ب��ه عنوان مثال در فیلم 
»آخرين وسوسة مسیح« شما نوعي هنجارشکني يا 
قداست شکني مي بینید؛ چیزي که در اصل رمان آن، 
اثر »نیکوس کازانتزاکی��س« کمتر وجود دارد؛ ولي 
در فیلم »مارتین اسکورس��یزي« ب��ه طور کامل به 
چش��م مي خورد؛ در نتیج��ه، اين تفکر مادي، با يک 
ابزار مادي و بصري، به خوبي هماهنگي و سازگاري 

دارد. 
طبیعي است که با ابزار سینما به سادگي مي توان 
به آنچ��ه در عالم ماده وج��ود دارد، پرداخت؛ اما به 
مح��ض آنکه از طري��ق آن بخواهید از خوف، رجاء، 
اس��تغاثه، تضرع، انتظ��ار، تق��وا و ... بگويید، ناگزير 
خواهی��د بود که راه س��خت تري را بپیمايید و نیز از 
زبان اس��تعاره، نماد و نشانه کمک بگیريد. جالب آن 
است که تعريف »سمبولیسم« يا »نمادشناسي« هم 
در نگاه شرقي ها با آنچه در غرب رواج دارد، متفاوت 
اس��ت. ظاهراً سمبولیسیم تا حدودي به هنر ديني ما 
نزديک تر است؛ يعني ما هم در نگارگري، معماري و 

ساير هنرها از سمبل ها استفاده مي کنیم.
تعريف ما از س��مبل، ظاهري است که به باطني 
دلالت مي کن��د؛ س��مبل هايي همچون، اس��لیمي، 
شمس��ه و ... . در حال��ی که در سمبولیس��م غربي، 
س��مبل  ظاهري اس��ت که به ظاهر يا غريزة مادي 

ديگري دلالت مي کند.
نگاه باطني مشرق زمیني ها به نحو اعم و مسلمانان 
و شیعیان به نحو اخص، در يک کلام باعث مي شود 
که س��ینما ابزار آرماني ما نباش��د؛ بنابراين نمي توان 
تمام محتويات تش��یع را در اين رس��انة تصويري به 

نگاهی به کارنامه سینما در آثار تولید شده
 با محوریت امام زمان)عج(

سینما ابزار آرماني ما نیست

هانیه خاکپور
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نمايش گذاشت. 
البته با اين توضیح��ات قصد ندارم به اين نتیجه 
برس��م که ما باي��د از اين »هنر، صنع��ت، تجارت، 
رسانه« که ماهیت چهارگانة سینماست، صرف نظر 

کنیم.
ما از رس��انه س��ینما تا آنجا ک��ه مي توانیم، براي 
بی��ان مفاهیم ديني خود اس��تفاده مي کنیم؛ اما بايد 
بدانیم استفادة مس��لمانان از سینما به مثابة استفاده 
از ماش��ینی اس��ت ک��ه می خواهی��م آن را در يک 
س��ربالايي هل دهیم، درحالی که انس��ان غربي آن 
را در س��رازيري حرکت مي ده��د؛ چراکه جهان بیني 
مادي او باعث مي شود که از اين وسیله ساده تر بهره 
بگیرد؛ بنابراين جهان بیني معنوي ما باعث مي ش��ود 

کار دشوارتري را انجام دهیم.

 : چرا در س�ینماي ایران فیلم هایي که به 
ط�ور اختصاصي دربارة موضوع ام�ام زمان )عج( 
باش�د؛ چه به ص�ورت بیوگرافی و چ�ه به صورت 
تفکر مهدویت، چندان قابل توجه نیست. تا حدي 
که ب�ه نظ�ر مي رس�د، کار خاصي در ای�ن زمینه 

انجام نگرفته است؟ 
وقت��ي به س��راغ بح��ث خاصي چ��ون »انتظار« 
مي آيید و قصد می کنی��د فیلمی در مورد امام غايب 
شیعیان بس��ازيد، کار بسیار دشوارتر می شود؛ چراکه 
دربارة غايبي حرف مي زنید که اشراف ذاتي بر همة 
ذرات هستي در تمام عالم دارد و فقط از چشم ظاهر 

غايب است. 
چه کس��ي مي تواند زندگینامة ايش��ان را براي ما 
تعري��ف کن��د، درحالی که از زماني که روح ايش��ان 
بر يک کالبد مادي دمیده ش��ده، بیش از هزار سال 
مي گذرد؛ يعني ما با يک امام غايب روبه رو هس��تیم 
که بیش از 12 قرن را در دنیا سپري کرده  است. در 
واقع ام��امِ حاضرِ عالم کائنات و ام��ام غايب از نظر 
انسان ها هستند؛ بنابراين حداقل مي خواهیم، دربارة 
12 قرن، زندگي، صحبت کنیم. اکنون چگونه چنین 
چیزي امکان پذير اس��ت؟ آيا منظور تنها همان چند 
سال اول زندگي ايشان است که با استفاده از روايات 
موجود قابل طرح است؛ ماجراي »سرداب مقدس« 
و نماز خواندن ايش��ان بر پیکر پدر بزرگوارشان )امام 
حسن عس��گري )ع(( س��پس غییب. مگر تمام اين 
وقاي��ع چند درصد زندگي حضرت حجت را ش��امل 

مي شود؟ 
ازآنجاکه امام دوازدهم از نظر ظاهربین انس��ان ها 
غايب اس��ت، بالطبع نمي توان به طور مس��تقیم به 
تصويرس��ازي از ذات آن بزرگ��وار پرداخت. س��ینما 
چ��اره اي به جز اي��ن ندارد ک��ه به ان��وار مهدويت 
بپ��ردازد. ان��وار مهدوي��ت در عصر غیی��ب، همان 
فرهنگ مهدوي است که شاهد آن هستیم؛ بنابراين 
از آنجا که عمدة تاريخ زندگي آن حضرت از چش��م 
 ما پوشیده اس��ت، امکان فیلم س��ازي در اين زمینه 

وجود ندارد.

 : چ�را ما درب�ارة امام معص�وم خود فیلم 
نمي س�ازیم؛ ام�ا درب�ارة پیامب�ران بني اس�رائیل 

کارنامة فیلمسازی ما قابل توجه است؟ 
اي��ن مطلب، مغلط��ة بزرگي اس��ت. امام معصوم 
)عج( غايب از نظر است و ما فقط مي توانیم با توجه 
به ان��وار تابناک وجود او بر عالم هس��تي و عنايات 
حض��رت بر انس��ان ها طي اين 12 ق��رن و در قالب 

فرهنگ مهدوي، فیلم  بسازيم. 
مهم تري��ن عل��ت اينکه چ��را در س��ینمای ما به 
پیامبران بني اس��رائیل تا اين اندازه توجه شده است، 
طبق اين حديث از پیامبر اکرم )ص( که مي فرمايند: 
»تمام آن چیزي که براي اقوام سَ��بَق اتفاق افتاد؛ از 
جمل��ه فتنه ها و مواردي که خداون��د از آنان آزمون 
گرف��ت، براي قوم من ه��م اتفاق خواهد افتاد و اوج 
آن در آخرالزمان خواهد بود.«؛ بنابراين ما براي آنکه 
بتوانی��م بحران ها و فتنه ه��اي آخرالزماني خود را به 
درس��تي مديريت کنیم، بايد از زندگي اقوام س��بق 
مطلع باش��یم. ما به قصد عبرت به سراغ تاريخ آنها 

مي رويم.
نکتة ديگر اينکه تصويری که ما از پیامبران سلف 
ارائه می دهیم، معصوم و پیامبروار اس��ت؛ اما ايشان 
در س��ینماي غرب، نه تنها پیامبر و معصوم نیستند، 
بلکه با گناهاني وصف شده اند که ما از بیان آن شرم 
داريم. از آنجا که ايش��ان با اين وضعیت در سینماي 
غرب نمايش داده  مي شود، براي ما يک وظیفه است 
که براي نش��ان دادن چهرة واقعي ايشان، از سینما 

استفاده و اين اشتباهات را رفع کنیم.

 : اگر معتقدیم که تصویرسازی از معصوم 
حرمت دارد، چرا به خودمان اجازه می دهیم چهرة 

انبیاي بني اسرائیل را نشان دهیم.
اين موج در تمام دنیا ايجاد ش��ده است و فقها آن 
را ح��ل کرده اند؛ اما در مورد امامان معصوم )ع( اين 
کار را نمي کنیم؛ زيرا س��ینما کوچک تر از آن اس��ت 
ک��ه بخواهد چهرة تابناک اين بزرگواران را در قالب  
ش��بیه خواني و شبیه امام معصوم )ع( نشان دهد. در 
مورد انبیاي بني اسرائیل )ع(، ما با نمايش چهرة اين 
بزرگ��واران به آنها جس��ارت نمي کنی��م؛ زيرا آنها را 
پیامبرگونه نشان مي دهیم، در حالي که سینماي دنیا 
چهرة ايش��ان را در مقام پادشاه يا انسان هايی نشان 
داده اس��ت که مرتکب معاصي بسیاري مي شود. به 
همین خاطر است که چهرة امامان معصوم )ع( را نه 
به دلايل فقهي، بلکه به دلايل رسانه اي نمي توانیم 

نشان دهیم.

 : باتوج�ه ب�ه پایین بودن س�رانة مطالعه 
در کش�ور باید بپذیریم ک�ه جامعه بخش بزرگي 
از دانایي ها و اطلاعات خود را از رس�انه ها کسب 
می کن�د؛ پس چرا نباید توقع داش�ت که رس�انه 
اطلاعات�ی را راج�ع به بزرگان دین�ی به مخاطب 

ارائه دهد؟

شما تعريف درستي از سینما و تلويزيون به عنوان 
يک رس��انه  يا رس��انه نداريد. سینما دوندة آخر يک 
مس��ابقه »دو«ست. هنر هفتم هنر نابی نیست؛ بلکه 
از ه��ر هنر قبل خود چیزي به عاريت گرفته اس��ت؛ 
قاب را از عکاسي، ترکیب بندي )کمپوزيسیون( را از 
نقاش��ي، بازيگري را از تئاتر، موسیقي را از موسیقي، 
قص��ه و درام را از ادبی��ات گرفته، با يکديگر ممزوج 
کرده و س��ینما شده اس��ت؛ بنابراين تمام دوندگان 
قبلی بايد دويده باش��ند تا در آخرين مرحله چیزي را 

به دست دوندة آخر بدهند.
ساخت يک فیلم موفق، سال ها تحقیق و پژوهش 
را پشت س��ر خود دارد. اين گونه نیست که اول يک 
فیلم خوب ساخته شود، سپس بر مبناي آن به دنبال 
تحقی��ق و پژوهش بروند. اگر چنین فیلمي س��اخته 
ش��د، عوام الناس با ديدن آن فیل��م معلومات خود را 

زياد مي کنند.
آيا ش��ما تص��ور مي کنید که ده ها جل��د کتاب و 
تحقی��ق و مقاله در مورد مدينة فاضلة مهدوي وجود 
دارد که سینما بر مبناي آنها فیلم هاي آخرالزماني و 
مهدوي خوب بس��ازد تا با ديدن آنها دانش مخاطب 

عام رسانه تقويت شود؟
آن دون��دگان قبلي ندويده اند؛ اما ش��ما الآن يقة 
سینما را مي گیريد. بايد علما و فضلا تحقیق را آماده 
کنن��د، عرضه کنند، مختصات مدينة فاضله مهدوي 
با سند آيات و روايات استخراج شود، در چنین حالتی 
است که مي توان به سینماگران گفت، از اين معارف 
استفاده و تا جايي که مي توان آنها را تصويري کن.

محققان و فضلا در م��ورد مدينة  فاضله مهدوي 
مگر چن��د جلد کتاب دارند؟ زمان��ي ما در تلويزيون 
برنامه اي به اس��م »پايان دوران« مي ساختیم و باور 
آخرالزمان��ي تم��ام اديان و اقوام را بررس��ي کرديم. 
جالب اس��ت که به باور تش��یع و مدينة فاضلة تشیع 
ک��ه رس��یديم ، محققان ما بارها به ق��م رفتند؛ ولي 
خروجي خاصی وجود نداشت که بگويیم يک کتاب 
راجع به جنت مهدوي ب��ا آن مختصات بحث کرده 
اس��ت و گاهي  آن ق��در آرا و نظرات متفاوت بود که 

آدم را به حیرت وامي داشت.

 : چ�را م�ا ب�ه زندگینامة حض�رت به این 
دلی�ل ک�ه آنچ�ه داریم بخ�ش اندک�ي از زندگي 
ایش�ان اس�ت، نپردازیم؛ ب�ه عنوان مث�ال اگر ما 
بخواهی�م درب�ارة زندگي امام حس�ن عس�گري 
)ع( فیلم بس�ازیم، آیا این نکته که ایشان همواره 
در زندان ها بوده اند، دس�ت م�ا را براي خلق یک 
فیلمنامة پرمحتوا خواهد بس�ت؟ من فکر مي کنم 
که مي ش�ود از همین نکته )زنداني هاي زیاد امام 
)ع(( اتفاق�اً در نهایت ب�ه مظلومیت و معصومیت 

امام )ع( خواهیم رسید.
اگر مي گويیم س��ینما در برخي مفاهیم نبايد وارد 
شود، منظور، پرداخت مستقیم، آن هم تنها در مورد 
حضرت حجت اس��ت. پرداخت مستقیم به چند سال 
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اول زندگي ايش��ان ب��ه صورت کاملًا رئالیس��تي و 
تصويري از نظر من غلط اس��ت. حتي نمي گويم در 
مورد ساير امامان بزرگوار فیلم نسازيم. دلیل آن هم 
اين است که ما نمي توانیم چهرة کاملي از ايشان در 
آن چند س��ال ارائه دهیم؛ زيرا اصل امامت ايش��ان 
هنوز اتفاق نیفتاده است. در تمام اين سال ها ايشان 
تاري��خ را مديريت کرده اند. ش��أن مديريت تاريخي 

ايشان را شما چگونه مي خواهید نشان دهید؟

ک�ردن  س�ینمایي  در  بپذیری�م  اگ�ر   :  
بیوگراف�ي وار زندگي امام عصر )ع�ج( نباید وارد 
ش�ویم، آیا س�ینما در مقولة فرجام تاریخ آن قدر 

خوب عمل کرده است که الآن قابل دفاع باشد؟
ه��ر زم��ان ک��ه تحقیق��ات کافي پژوهش��گران 
توانستند، ترسیم درستي از مدينة فاضله بدهند،  بايد 
به بررس��ي عملکرد س��ینما پرداخت. آنها اين کار را 
نکرده اند و از س��ینماگران هم نمي توان توقع خاصي 

داشت.

 : پس این کاستي را از گردن سینماگران 
برمي دارید؟

- خیر؛ س��ینماگران و آنها که مي خواهند به اين 
ح��وزه ورود کنند، همّ و غمّ خود را در اين راه صرف 
مي کنند؛ اما کس��ي که با خی��ال راحت مي گويد که 
چرا س��ینما به حوزة مهدويت ورود نمي کند يا سینما 

را نمي شناسد يا مهدويت را يا ورود را.
م��ن از عهدة هیچ کس اين تکلیف را برنمي دارم؛ 
چراکه لحظه به لحظة حی��ات ما از برکات حضرت 
حجت )عج( اس��ت؛ ولي اين مس��ئله را خیلي ساده 

ديديم.

 : ش�اید ه�م آن ق�در س�خت دیدی�م که 
ترجیح دادیم، دیگر آن را کنار بگذاریم.

بپذيرد که سخت اس��ت. اين مسئله معماي حل 
نشدة تاريخ است تا جايي که اگر اين معما حل شود، 
همة معماهاي عالم حل مي ش��ود. پاس��خ کربلا در 

زمان ظهور است.
پاسخ تمام انبیاي سلف در زمان ظهور است. تمام 
انبیاي قبلي آمده اند که حکومت حضرت حجت )عج( 
برقرار ش��ود؛ يعني همة آن انبیاي بني اس��رائیل که 
يک عده به س��اخت فیلم هاي آن ايراد مي گیرند، بر 
اساس منطق شیمي ما، هر کدام آمده اند که يک پله 
از پله هايي را بگذارند که در نهايت منجر مي شود به 
مدينة مهدوي. خداوند بیش��تر از يک فرمول متعالي 
در هس��تي نداشته اس��ت؛ بنابراين اگر موسي )ع( و 
عیسي )ع( و داوود )ع( و سلیمان )ع( آماده اند، براي 

شکل گیري جنت مهدوي بوده است.
اگر ش��ما به زندگي انبیاي سلف يا امامان پیشین 
بپردازي��د، پله هاي��ي را ترس��یم مي کنید که مس��یر 
رسیدن به آن مدينة فاضله است. يک چنین معماي 
پیچی��ده اي در فرجام تاريخ اس��ت و نمي توان با آن 

س��اده برخورد کرد. البته ش��اهد حضور سینماگراني 
بوده ايم که اين کار را جدي گرفته و در حد بضاعت 
خود، بخشي از دوران غیبت و بخشي از صحنه هاي 
زندگي امام زمان )ع��ج( را گرفته و تلاش کرده اند، 

گامي بردارد. 
با اين نگاه اگر کاري در مورد پیامبران الهي هم 
بسازيد، به شرط آنکه رويکرد مهدوي به آن داشته 
باش��ید، خوب اس��ت؛ يعني وقتي مي خواهید راجع 
ب��ه زندگي س��لیمان نبي )ع( فیلمي بس��ازيد، بايد 
در آن به فرجام تاريخ هم اش��اره شود. در واقع ما 
مي خواهیم بردار را نشان دهیم و آن وقت است که 
کار ما قابل دفاع خواهد بود. اگر کس��ي، »سلیمان 
و ملک��ة صبا« کینگ ويدور را ديد که کار ضعیفي 
اس��ت، به جنت مهدوي نگاهي نداش��ته است. آن 
فیلم، سلیمان )ع( تحريف شدة تورات را به نمايش 
مي گذارد؛ اما اگر کس��ي »ملک سلیمان« شهريار 
بحران��ي را ديد که در فرجام آن اش��ارت و دلالتي 
آخرالزماني به سمت مهدويت حس کرد، مي توانیم 
بگويیم ما فیلم مهدوي مي س��ازيم. فیلم هايي که 
راجع به امامان ش��یعه )ع( س��اخته ايم نیز به اعتبار 

همین حرف است. 
بنابراي��ن ما فیلم مهدوي مي س��ازيم؛ زيرا اينها 
پله هاي آن مس��یر هستند. اگر در دوران غیبت در 
مورد زندگي حضرت حجت )عج( فیلمي س��اختید 
که پیام مهدوي داش��ت و به فرجام تاريخ اش��اره 
مي کرد، حتم��اً فیلم مهدوي س��اخته ايد. چرا بايد 
فیلم مه��دوي را آن قدر کوچک ک��رد که محدود 
ش��ود به بیوگرافي خود حضرت حجت )عج(؟ اين 
حرف غلط است. چرا ما بايد مفهوم حضرت حجت 
)عج( را در نگاه ناقص بیوگرافیک خودمان تصوير 
کنیم؟ م��ن معتقدم در تمام عصر غیبت کبري که 
عنايت خاص حضرت به شیعیان و عنايت عام او بر 
کل جهان وجود دارد، حتي اگر دربارة زندگي مردم 
عادي، روابطشان، باورهاش��ان، مشکلاتشان و ... 
فیلمي س��اخته شود که بر مبناي بردار مهدويت در 
طول تاريخ بود، فیلمي مهدوي ساخته شده است.

نبايد دامنة فیلم هاي مهدوي را کوچک کرد. اگر 
فیلم خوبي دربارة  دفاع مقدس تهیه ش��ود که باور 
به اقامة مدينة فاضله اي دارد که روزي امام غايب 
)ع��ج( ايجاد خواهد کرد، آن فیلم مهدوي اس��ت؛ 
زي��را امروز م��ا در رابطة خاص ب��ا حضرت حجت 
)عج( هس��تیم؛ يعني ما کاري در عالم نمي کنیم به 
جز آنکه خودمان را با بردار مهدوي تطبیق دهیم؛ 
مثل يک کشتي بان که مدام مسیر کشتي اش را با 
قطب نم��ا تراز مي کند. آن روزي از زندگي ما که با 

اين بردار تراز بود، يک روز مهدوي خواهد بود.
اين مهم است که بتوان نتیجة باور به مهدويت 
و تراز ش��دن با قطب نماي مهدوي��ت در تاريخ را 
نش��ان داد، نه اينکه بخواهیم حضرت حجت )عج( 
را به چند سال اول زندگي  ايشان محدود کنیم. اين 
نگاه کورونولوژيک چه کمکي مي تواند به مخاطب 

کند؟ اما اگر ام��ام عصر )عج( را امام حاضر، ناظر، 
مدير و مدبر نش��ان دهیم، بینن��ده اي که در تاريخ 
اين لحظه زندگي مي کن��د، نگاهش به امام زمان 

)عج( به گونه اي ديگر مي شود.
البته اين يک قس��مت از زندگ��ي امام معصوم 
)عج( اس��ت؛ اما بي توجهي به اي��ن نکته که امام 
)عج( از آن زمان تا الآن 12 قرن زيس��ته و تاريخ 
را مديريت کرده است، موجب نقصان کار مي شود. 
مگر ما آن نگاه کورونولوژيک را نمي خواهیم تا به 
تبیین فرجام تاريخ از منظر شیعي خودمان بپردازيم 
که يک التزام عملي، اخلاقي و س��لوکي در زندگي 
مردم ايجاد کنیم؟ پس چرا نخواهیم که مس��تقیم 

به سراغ آن برويم؟

 : وقتي همة ادیان ب�ه معني آخرالزماني 
قائ�ل هس�تند، قاعدت�اً در زندگي پی�روان آنها 
ه�م ای�ن تفکر را ج�اري کرده اند؛ پ�س چرا ما 
نخواهیم با اس�تفاده از رسانه سینما، اعتقادمان 
را ب�ه منجي آخرالزم�ان در قالب تفکر ش�یعي 

بسط و گسترش دهیم؟
در ضمن رسانة س�ینما و تلویزیون، مخاطب 
ع�ام دارد. اگر ما این دید را داش�ته باش�یم که 
مخاط�ب جهان�ي داریم، بای�د بتوانی�م مفاهیم 
خ�ود را ب�راي جهانیان بیان کنیم. قرار نیس�ت 
این مفاهی�م تنها براي خود ما باورپذیر باش�د. 
با توجه به این مس�ئله چه راهي بهتر از س�ینما 
براي اش�اعة فرهنگ مهدویت وجود دارد؟ الآن 
که ما رسانة خاصي براي بیان مفاهیم دینی خود 
نداری�م. با این بضاعت موج�ود، چرا از آن بهره 

نبریم؟
اگ��ر مي خواهید از منجي خودتان حرف بزنید، 
ايرادي ندارد؛ چراکه منجي پیروان اديان و مکاتب 
ديگر هم هس��ت؛ اما تصوير آنه��ا از اين منجي 
معوج و ابتدايي اس��ت. منجي تشیع همان منجي 
است؛ اما تکمیل شده، تحريف زدايي شده، پاک، 
ناب و خالص ک��ه قرآن و روايات، آن را تصديق 
مي کند. وقتي ش��ما اين تصوير را نش��ان دادي، 
منجي اي را تصوير مي کني که زمینة پذيرش آن 

در روح همة انسان هاست.
همة اديان، اقوام و تفکرها به منجي آخرالزماني 
قائل هستند که آن منجي در فرجام جهان خواهد 
آمد؛ پس ما از يک الگوي مشترک بشري و يک 
مفهوم نهادينه ش��ده در فطرت انس��ان ها حرف 
مي زنیم؛ بنابراين زمینة پذيرش در مخاطب براي 
آنک��ه بداند، يک منجي مي آيد که جامعة عادله و 

مدينة فاضله را برقرار مي کند، قوي است.
وقتي چنین زمینه اي وجود دارد، ما بايد بفهمیم 
که انبیاي س��لف با حیات و تعالی��م خود، فرجام 
تاريخ را نش��ان داده اند و اي��ن کار آنها بر مبناي 
آن زمینة فطري که خداوند در دل انس��ان ها قرار 

داده، بوده است. 
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سینماي ايران چه نسبتي با بحث مهدويت دارد؟ 
پیش از هر جوابی بايد به س��راغ مصداق هاي تولید 

شده در سینما دربارة اين بحث رفت. 
با رجوعي سريع به ذهن مي توان رقم اندک اين 
فهرس��ت را تخمین زد. به طور کلي اين فهرس��ت 
کم ش��مار، دو رويکرد را در خود جاي داده  اس��ت؛ 
يکي بحث »تبش��یري« که به ط��ور عمده در آثار 
تاريخي-مذهبي شکل گرفته است و ديگري بحث 
»انتظ��ار« ک��ه در قالب هاي نمادي��ن، بخش هاي 

پاياني فیلم ها را تشکیل داده است.
از س��نخ نخس��ت مي توان به فیلم هاي��ي مانند 
»بش��ارت منج��ي« ) ن��ادر طال��ب زاده( ، »مريم 
مق��دس« )ش��هريار بحراني( و »يوس��ف پیامبر« 
)فرج الله سلحش��ور( اش��اره کرد. اين فیلم ها –که 
البته در اصل مجموعه هاي تلويزيوني هس��تند– با 
نگاهي قرآني و ش��یعي به سرگذشت انبیاء و اولیاء 
)ع(، ماج��راي اي��ن ب��زرگان را به بش��ارتي که در 
آخرالزمان با ظهور موعود آس��ماني عینیت مي يابد، 

پیوند زده اند.
در واق��ع نهضت انبیاء رون��دي را در اين آثار به 
خ��ود اختصاص مي دهد ک��ه فرجامش با حکومت 
جهان��ي امام زمان )عج( رق��م خواهد خورد. از اين 
منظر بین اين آثار و انواع مشابه ش��ان در سینماي 
غرب که بر مبناي روايات انجیلي و توراتي و غیره 
س��اخته ش��ده اند، تفاوت هايي ماهوي در مفهوم و 

معنا به چشم مي خورد. 
اما ن��وع دوم اين فیلم ها چندان به خود مصداق 
موعوديت��ي نمي پردازد و ب��ا در نظر گرفتن مفهوم 
امی��د به آينده اي بهت��ر براي بش��ريت و يا خروج 
امیدبخش قهرمانان داس��تان فیلم از درون ساحتي 
پررنج و محنت، با اش��اره به برخي قرائن روشن و 
گاه تلويح��ي، ذهن مخاطب را معطوف به جانماية 

انتظار مي کند.

براي مث��ال در فیل��م »بوي پیراهن يوس��ف« 
)ابراهی��م حاتمي کیا( که مربوط ب��ه انتظار خانوادة 
آزادگان براي بازگش��ت عزيزان مفقودالاثرش��ان 
اس��ت، در س��کانس هاي پاياني که پسر شخصیت 
اصلي در کمال ناب��اوري برمي گردد، دوربین روي 
پرچمي که نام امام زمان )عج( روي آن نقش بسته 
است، در لحظاتي کوتاه مکث مي کند تا در تاروپود 
داستان فیلم، اشاراتي گذرا هم به اين مفهوم ديني-

شیعي به عمل آيد. از اين دست فیلم ها در سینماي 
ايران با مصداق هاي��ي مانند »وعدة ديدار« )جمال 
ش��ورجه(، »قدم��گاه« )محمدمهدي عس��گرپور(، 
»اينجا چراغي روشن است« )سیدرضا میرکريمي( 

و چند فیلم معدود ديگر شاخص هستند.
اما چرا در س��ینماي ما رويک��رد به اين موضوع 
ش��کل و رويه اي محدود داش��ته اس��ت و چرا در 
قیاس با سینماي غرب که مباحث آخرالزماني عهد 
عتی��ق و عهد جديد در قالب مفاهیم »آپوکالیپس« 
و »آرماگ��دون« و »ظه��ور منجي« ب��ا حکومتي 
هزاره اي و ... به ش��کلي ظريف و هنرمندانه طرح 

مي شود، پیکره اي نحیف دارد؟
ش��ايد س��اده ترين دلیلي که بتوان در آغاز براي 
اي��ن رويک��رد اقامه ک��رد، فقدان آگاه��ي عمیق 
فیلمس��ازان ما از معارف دين باش��د؛ اما اين انگاره 

جز يک نشاني غلط چیز ديگر نیست. 
منجي باوري امري است که در فرهنگ اعتقادي 
م��ا به ش��دت ظه��ور دارد و حتي اگر ه��م آن را 
معط��وف به امیال فطري انس��ان نینگاريم، باز هم 
در زمینه هاي اجتماعي و فرهنگي اش آن قدر قوي 
اس��ت که نتوان باورش را به راحتي از هنرمندان و 

انديشمندان جامعه سلب کرد.
البته برخي از افراط و تفريط ها و کژانديشي ها در 
باب امام عصر )عج( به خرافاتي منجر ش��ده است 
که خواه ناخواه انس��ان هاي حس��اس تر به مس��ائل 
اجتماعي و احساسي مانند هنرمندان را تا حدي به 

واکنش هاي منفي سوق خواهد داد.
با وصف اين، شايد بتوان در چند قالب کلي علت 

اقبال اندک س��ینماي ما به اين موضوع را در چند 
زمینه برشمرد:

1- مفه��وم مهدوي��ت در انگاره ه��اي عقیدتي 
ما ج��دا از مصداق ش��خصیت امام مه��دي )عج( 
نیس��ت. براي همین در رويکردهاي سرراست تر به 
اين موضوع، ترس��یم کاراکت��ر آن بزرگوار تا حدي 

اجتناب ناپذير جلوه مي کند.
اين امر در س��طوح گس��ترده اي با برخي احکام 
فقهي )مانن��د حرمت نمايش چهرة پیامبر اس��لام 
)ص( و ائم��ه اطه��ار )ع( در قال��ب بازيگرگزيني( 
تع��ارض دارد و همی��ن محدودي��ت فقه��ي مانع 
از ترس��یم سرراس��ت مصداق تام و تم��ام مفهوم 

مهدويت مي شود.
2- ظه��ور امام زمان )ع��ج( را راويان حديث با 
نش��انه هايي مانند خروج سفیاني و فتنه گري دجال 
و قیام س��ید خراس��اني و يماني و صیحة آسماني 
و طل��وع خورش��ید از مغ��رب و ... هم��راه و قرين 

دانسته اند. 
اين نشانه ها واجد پیچیدگي ها و غموض و البته 
تناقضاتي اس��ت که اهل فن بايد نس��بت به تنقیح 
آنها اقدام کنند و متني پالايش يافته را در اين باب 
که متقن و مورد قبول عموم علما باشد، ارائه دهند. 
اين پیش بیني ها با اينکه ظاهري واجد جذابیت هاي 
س��ینمايي دارند، از باب مقبولیت ديني شان، ممکن 
است خدش��ه هايي فراوان را در بین صاحب نظران 

ايجاد کنند.
هنوز حساسیت هاي بسیاري از علما در مواجهه 
با س��ريال امام علي )ع( در خاطر هس��ت. با اينکه 
در گذر فیلمس��از از روي زندگي ايش��ان، احوالات 
غريبي ترس��یم نش��ده بود؛ اما اگر کس��ي بخواهد 
اتفاق��ات غريب آخرالزمان را به تصوير بکش��د، آيا 

حساسیت ها دوچندان نخواهد بود؟
3- دو نکت��ة بالا اي��ن نتیجه را درب��ر دارد که 
پرداختن سینما به مهدويت در موقعیت کنوني، اصلًا 
با اشارة تصويري به امام مهدي )عج( و رخدادهاي 
مربوط به ظهور ايش��ان امکان پذي��ر نخواهد بود؛ 
پس آنچه مي ماند، خود مفهوم مهدويت است و در 

نهايت اشاراتي غیر بصري به مصداق آن.
اين مفهوم البته اگر سرراس��ت عنوان ش��ود که 
حاصلش آثار س��ینمايي ضعیف خواه��د بود؛ پس 
نیاز به تبیین��ي هنرمندانه دارد تا مفاهیمي از قبیل 
انتظ��ار کنش مندانه، امید، منج��ي، مبارزه و ... که 
مندرج در مکتب مهدويت هس��تند، در لابه لاي تار 
و پود داستان فیلم ها گنجانده شود و به دلیل عمق 
مفهومي ش��ان بر ذهن مخاطب به ش��کل مؤثري 
ادراک آي��د. بديهي اس��ت که اين مه��م با صدور 
بخش��نامه و برگزاري جش��نواره و ارائة تسهیلات 
و ... خلق نمي ش��ود و بايد ب��ه حالتي خودجوش و 
منبعث از ايمان و نیاز دروني خود هنرمند تبلور پیدا 
کند. شايد انتظار براي تحقق اين امر، خود بخشي 

از انتظار براي ظهور موعود هم باشد. 

مهرزاد دانش

مهدویت در سینماي ایران
انتظار مضاعف
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براي رسیدن به هر مقصدي حرکت در خط اصلي 
و تعیین مس��یر درست، مهم و ضروري است و در 
صورتي که اين کار، درس��ت صورت نپذيرد، شاهد 
ناهنجاري دربارة رسیدن به آن مقصد خواهیم بود؛ 
اتفاقي که متأسفانه دربارة عزاداري هاي سال هاي 
اخیر در ايام محرم ش��اهد آن بوده ايم. به نظر من 
لازم اس��ت که هر سال محرم شاهد حرکت منظم 
و س��ازماندهي شدة مسئولان باشیم تا مراسم اين 
ماه به خوبي برگزار ش��ود. اگر سرنخ اصلي دربارة 
اين موضوع از دس��ت برود، آنچ��ه اتفاق مي افتد، 
مطلوب نخواهد بود و ش��اهد کم رنگ شدن اقبال 
عمومي نس��بت به آنچه انجام مي ش��ود، خواهیم 
ب��ود. از موضوعاتي که دربارة اين مس��ئله بايد به 
آن توجه ش��ود. اس��تفادة منطقي و مطلوب از هنر 
در برگزاري اين مراسم است. دقت کنید وقتي که 
داس��تان معروف حضرت يوس��ف )ع( با استفاده از 
هنر به تصوير کش��یده مي شود، تأثیرگذاري آن به 
چه میزان افزايش مي يابد و اقبال عمومي نس��بت 

به آن تا چه اندازه است.
من فک��ر مي کن��م در هیئت هاي ع��زاداري و 
دسته ها نیز تهیه کننده، کارگردان، ناظر کیفي و ... 
نیاز است تا آنچه در حین ايام سوگواري و عزاداري 
در مراسم اتفاق مي افتد، همراه با تأثیرگذاري مثبت 
باشد، متأسفانه گاه شاهد آن هستیم که دسته هاي 

عزاداري مثل يک قش��ون شکست خورده در معابر 
حرکت مي کنند و از انسجام لازم برخوردار نیستند. 
بس��یاري از ملودي هايي که در ايام محرم استفاده 
مي ش��ود، اصلًا حال و ه��واي اين ماه را ندارد و از 
محتوا خالي اس��ت. ما نمي توانیم و مجاز نیس��تیم 
به ص��رف محزون بودن يک آهن��گ و ملودي از 
آن ب��راي نوحه ها و خواندن در هیئت ها اس��تفاده 
کنی��م. کاري ک��ه متأس��فانه در س��ال هاي اخیر 

متداول و عادي ش��ده اس��ت تا جايي که ش��اهد 
استفاده از »جاز« در کاس��ت هاي مذهبي هستیم 
و اين زماني تأس��ف بارتر اس��ت که اين کار توسط 
پیشکس��وتان اين عرصه صورت مي گیرد؛ کساني 
که چنین انتظاري از آنها نمي رود. سهل انگاري در 
ساخت ملودي هاي جديد و استفاده از ملودي هاي 
تکراري، تقلیدي و دور از ش��أن و ساحت ائمه )ع( 
نش��ان دهندة  بي برنامه بودن و عدم س��ازماندهي 

منطقي دربارة اين موضوع است.
در بعضي از دسته هاي عزاداري شاهد آن هستیم 
که س��عي مي ش��ود کمبود مل��ودي و آهنگ هاي 

مناس��ب را با نواختن طبل جبران کنند و متأسفانه 
طبال هاي جوان بدون در نظر گرفتن عواقب ناشي 
از نواخت��ن طبل بدون اس��تفاده از گوش بندي که 
مانع صدمه ديدن پرده هاي گوش آنها شود، با نیت 
خی��ر بر طبل هاي خود مي نوازند و به طور قطع در 

آينده دچار مشکل خواهند شد.
هر آنچه در هیئت ها و دسته هاي عزاداري اتفاق 
مي افتد، باي��د قبلًا ع��ده اي آن را طراحي کنند و 
بسنجید. در حال حاضر بسیاري از مداحان، ملودي 
مورد نیاز خود را ندارند و ش��اهد کارهاي تکراري 
هستیم و ادامة اين روند به طور قطع نوعي دلزدگي 
را به همراه خواهد داشت. بي ترديد برگزاري مراسم 
مذهبي با نظم و قاعدة مناس��ب، تأثیرگذاري غیر 
قابل ان��کاري در جامعه خواهد داش��ت و نبايد در 

انجام چنین کارهايي کوتاهي کرد. 
چ��را آنچه در اي��ن مراس��م و در هیئت ها اتفاق 
مي افت��د، نبايد ب��ا زمان بندي و تنظی��م قبلي و با 
طراح��ي و برنامه ريزي دقیق صورت گیرد؟ ش��ايد 
بهتر باش��د به جاي دغدغه مندي دربارة پذيرايي در 
هیئت ها و برگزاري مراسم، دربارة پذيرايي معنوي 
و نحوة برگزاري دغدغه مند بود. اس��تفاده از فضاي 
مناسب، سیستم صوتي، مداح و ... به شکل صحیح 
و مناس��ب به طور قطع تأثی��ر مطلوب تري بر روي 
مخاطبان مشتاق خواهد داشت و دغدغة بهره مندي 
از هنر در انجام مراسم مذهبي، موضوعي است که 

بايد بیش از پیش به آن پرداخت. 
* از اعضاي گروه کر تالار وحدت

متأسفانه طبال هاي جوان بدون در نظر 
گرفتن عواقب ناشي از نواختن طبل بدون 
استفاده از گوش بندي که مانع صدمه ديدن 

پرده هاي گوش آنها شود، با نيت خير بر 
طبل هاي خود مي نوازند و به طور قطع در 

آينده دچار مشکل خواهند شد.

کیمیاي هنر
مهدی حاجی ها *

عکس: تهرونی
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گزیده اي از سلسله نشست هاي عاشوراپژوهي

»ام�ام حس�ين )ع( در عصر حاضر« عنوان س�ري 
دوم از سلس�له نشست هاي عاش�وراپژوهي است 
كه ب�ه منظور بازخواني و مداق�ه در مفاهيم ديني 
جهت فهم و اس�تفادة بهت�ر از اين آموزه ها و براي 
دس�تيابي به يک راهبرد عملي جهت بهره گيري از 
مفاهيم ديني در جامعه، هم اكنون در دفتر ماهنامة 
خيمه برگزار مي ش�ود. در ش�مارة  قبل�ي ماهنامه، 
در بخش اول اي�ن مطلب با همين عنوان در گزيدة 
مختص�ري از مباح�ث، از نفي وراثت تش�ريعي و 
اي�ن موضوع كه امامت منصب اس�ت ن�ه يک مقام، 
به عنوان 2 مورد از وجوه س�لبي امامت ياد شد و 

ادامة مطلب به استحضار مي رسد.

همان گونه که مس��تحضر هس��تید، بحث ما بحث 
امامت بود و ابتدا قرار بود وجوه سلبی امامت را مطرح 
کنیم. وجه س��لبي ديگر امامت، اين است که امامت 
معارض با خاتمیت نیس��ت. به تازگ��ي در بحث هايی 
که مطرح ش��ده است، به اين ش��کل مطالب را ارائه 
کرده ان��د که در ظاه��ر، مبانی امامت ش��یعه با اصل 
خاتمیت معارض اس��ت و در واقع فلس��فة خاتمیت را 

منتفی می کنند. 
برای اينکه اين مطلب روش��ن ش��ود، ناگزيرم که 
مقداری در مورد خاتمی��ت صحبت کنم. در واقع اگر 
مق��داری به خاتمیت بپردازيم، خیلی از مس��یر بحث 
اصلی فاصله نگرفته اي��م؛ بنابراين برای اينکه مطلب 

روشن شود کمی به عقب برمی گردم. بر خلاف آنچه 
اين نظريه دربارة تعارض بین امامت و خاتمیت تعارض 
مي گويد، يکی از ادلة محکم و متقن خاتمیت، مسئلة 
امامت اس��ت؛ بنابراين به اجمال ديدگاه های مختلفی 
که دربارة خاتمیت ارائه ش��ده اس��ت، مي گويم و بعد 
بحث معارض ب��ودن يا نبودن خاتمی��ت و امامت را 

بررسي مي کنم. 
بحث خاتمی��ت، بحثي درون دينی اس��ت و متون 
دين��ی بر اين امر تصري��ح دارند؛ يعنی اگر خود متون 
اسلامی دربارة خاتمیت سخنی نگفته بودند، عالمان، 
متفکران و صاحب نظران، مجال آن را  نداشتند که با 
ادله و براهین از بی��رون دين خاتمیت را اثبات کنند. 
دو مورد خیلی روش��ن در قرآن و روايات هس��ت. آية 
��دٌ أبَاَ  41 س��ورة احزاب آمده اس��ت: »مَّ��ا کَانَ مُحَمَّ
ِ وَخَاتَمَ النَّبیِِّینَ«؛  جَالکُِمْ وَلکَِن رَّسُ��ولَ اللهَّ ��ن رِّ أحََدٍ مِّ
»حض��رت محمد ]ص[ پدر هیچ يک از مردان ش��ما 
نیس��ت؛ بلکه رسول خدا و خاتم النبیین است« به نظر 
مرحوم مطهری اي��ن آيه حتي در مقام بیان خاتمیت 
هم نبوده؛ بلکه از فح��وای آيه برمی آيد که خاتمیت 
بر مردم روشن بوده اس��ت و قرآن می خواهد از يک 
جهت بگويد ک��ه اگر پیامبر )ص( پس��ر ندارد، برای 
ايشان مشکلی نیس��ت و از سوی ديگر می گويد، اگر 
پیامبر )ص( پس��رخوانده دارد، پسر واقعي او و همسر 
او هم عروس، حساب نمی شود. در قسمتی از اين آيه 
می گويد، عظمت و اعتب��ار پیامبر )ص( به اينکه پدر 
يکی از پس��ران شما باش��د، نیست؛ بلکه به علت اين 
است که رسول خدا و خاتم النبیین است. پرسیده شده 

که چرا لفظ خاتم را به نبیین نس��بت داده و به رسول 
نس��بت نداده است؟ ايشان )ش��هید مطهري( توضیح 
می دهند که چون رس��ول، مرتبة بالاتر از نبی است و 
هرکس نبی است، رس��ول هم هست، بنابراين وقتی 
خداوند سلس��لة نبی را قطع می کند، سلسلة رسولان 

را هم قطع می کند.
مورد ديگري که در احاديث و روايات آمده اس��ت، 
متن معروفی به نام »حديث منزلت« است که پیامبر 
)ص( به حضرت علی )ع( فرمودند: »يا علی انت منی 
بمنزل�› هارون من موسی الا انه لا نبی بعدی« آيات 
ديگ��ری هم در قرآن بر خاتمیت دلالت دارد که لفظ 
خاتمیت تصريح نش��ده اس��ت؛ ولی از فحوای کلام 
برمی آيد که ش��ريعت خاتم اس��ت. مثل آية 3 سورة 
مائده )آيه اکمال(: »الیَْوْمَ أکَْمَلتُْ لکَُمْ دِينَکُمْ وَأتَْمَمْتُ 
عَلیَْکُمْ نعِْمَتيِ وَرَضِیتُ لکَُمُ الِإسْلَامَ دِينًا«؛ »من دين 
را بر ش��ما کامل کردم و نعمت را بر شما تمام کردم 
و از اس��لام به عنوان يک دين راضی ش��دم« يا آية 
تْ کَلمَِتُ رَبِّکَ صِدْقًا وَعَدْلًا لاَّ  115 سورة انعام: »وَتَمَّ
لِ لکَِلمَِاتهِِ«؛ »کلام خداوندِ تو، از روی صداقت و  مُبَدِّ
عدالت به پايان رسید و ديگر جايگزيني برای کلمات 
او نیست« و آيات ديگر. پس خاتمیت پیامبر )ص( را 

به عنوان يک مقولة درون دينی نگاه می کنیم.
مطل��ب دوم اينکه منظ��ور از خاتمیت چیس��ت؟ 
خاتمیت دين اس��ت يا شريعت؟ به اجمال بايد گفت، 
خاتمیت ش��ريعت اس��ت؛ چراکه دين فقط يکی بوده 
است. در لسان قرآن، دين حق يک دين بیشتر نیست 
و آن هم اس��لام است. آية 19 سورة آل عمران: »ان 
الدين عندالله الاس��لام« تنها ناظر به شريعت پیامبر 
اس��لام )ص( نیست؛ بلکه ناظر به تمام شريعت هايی 
است که يک دين را تبلیغ می کردند؛ منتهی در قالب 
ش��ريعت های مختلف، متناس��ب با شرايط و نیازهای 
مختلف اجتماعی در طول تاريخ؛ بنابراين ش��ريعت ها 

متعددند. 
آية 48 س��ورة مائده: »لِ��کُلٍّ جَعَلنَْا مِنکُمْ شِ��رْعَةً 
وَمِنْهَاجً��ا«؛ »برای هر گروهی ش��ريعتی قرار داديم« 
ول��ی دربارة دين در آية 84 س��ورة انع��ام می فرمايد: 
»وَوَهَبْنَا لهَُ إسِْ��حَقَ وَيَعْقُ��وبَ کُلاًّ هَدَيْنَا وَنوُحًا هَدَيْنَا 
یْمَانَ وَأيَُّوبَ وَيُوسُفَ  يَّتهِِ دَاوُودَ وَسُ��لَ مِن قَبْلُ وَمِن ذُرِّ
وَمُوسَ��ی وَهَارُونَ«؛ »دين همانی اس��ت که به تو و 
موسی و ابراهیم داديم« بنابراين وقتی بحث خاتمیت 
مطرح می شود، خاتمیتِ دين نیست. خاتمیت شريعت 
اس��ت که نشان مي دهد، ش��ريعت ها متعدد بوده اند و 

شريعت جديدی هم نخواهد آمد. 
اکنون از آن جهت که خاتمیت ش��ريعت در درون 
دين اثبات شده، دربارة اينکه چرا شريعت خاتمه يافته 
است و دربارة فلس��فة خاتمیت می توان سخن گفت. 

وجوه سلبي امامت بخش دوم

سید محمدرضا هزاوه ای
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در اين مجال می خواهیم از بیرون ببینیم خاتمیت چه 
بوده و به چه دلیل شريعت خاتمه پیدا کرده است. در 
مس��ئلة خاتمیت حقیقت اين اس��ت که با يک قضیة 
جدلی الطرفین مواجه ايم. کانت معتقد اس��ت که همة 
مق��ولات متافیزيک��ی جدلی الطرفین هس��تند؛ يعنی 
قضايايی که ش��ما از هر طرف ک��ه فرض کنید حل 

شده اند، از طرف ديگر خود را نشان می دهند. 
وقتی شما مي پرس��ید که چرا خاتمیت تحقق پیدا 
کرده اس��ت؟ چرا يک ش��ريعت بايد بر کل جهان آن 
هم در زمان های طولانی با همة تحولات گس��تردة 
دنی��ا حاک��م باش��د؟ می گوين��د خداوند متع��ال قادر 
اس��ت که ش��ريعت واحدی را آنچنان بسازد و تدوين 
کن��د که بتوان��د کل جامعة بش��ری را در طول تاريخ 
حیات بش��ر زير پوش��ش قرار دهد. اگر اين جواب را 
دهن��د، می گويیم، پس چرا تعدد ش��رايع؟ می گويند، 
هر شريعتی پاس��خگوی بخش��ی از نیازهای جوامع 
بش��ری بوده و به نیازهای خاص دورة خود پاسخگو 
بوده اس��ت و هر وقت که با گذش��ت زمان شريعتي 
پاس��خگوي نیازهاي عصر خود نبود، عوض می شد و 
ش��ريعتی با طراحی ها و پاسخ گويی های جديد عرض 

وجود می کرد. 
آن گاه مي توانی��م بپرس��یم، پ��س چ��را خاتمیت؟ 
اگر تعدد ش��رايط زندگی بشر، تعدد ش��رايع را اقتضا 
می کن��د، پس به چه دلیل در اي��ن مقطع با خاتمیت 
مواجه می شويم و يک شريعت می خواهد پاسخ گوی 
همة بشريت باشد؟ علی رغم اينکه می دانیم تحولاتي 
که بعد از دوران خاتمیت در جوامع بش��ری رخ داده، 
به لحاظ کیفی خیلی پرش��تاب تر از تحولاتی اس��ت 
که در دوران گذش��ته رخ مي داد. از کساني که دربارة 
خاتمیت، به نس��بت مدون سخن گفته اند، يکی اقبال 
لاهوری و يکی ش��هید مطهری هستند که توجیه ها 
و تفس��یرهايی برای خاتمیت بی��ان کرده اند؛ ولی به 
زعم م��ن هیچ کدام از تبیین های اين دو ش��خصیت 
ک��ه کاملًا در تضاد با يکديگر نیز هس��تند، نمي تواند 

خاتمیت را تفسیر کند. 
ش��هید مطهری فلس��فة خاتمیت را اين گونه بیان 
می کند ک��ه قب��ل از پیامبر خاتم )ص( انس��ان های 
آن زم��ان قادر به حفظ کتابش��ان نبودند؛ اما در دورة 
خاتمیت عالمان و مفس��ران قادرن��د که کتاب خدا را 
حف��ظ کنن��د و از تحريف نگه دارن��د. ديگر اينکه در 
دوران قبل از خاتمیت، عمر ش��ريعت های گذشته از 
عمر پیامبرانشان خیلی بیشتر بوده است؛ مثل حضرت 
عیس��ی )ع( که 30 س��ال و ش��ريعتش 600 سال در 
بی��ن مردم بود. حضرت موس��ی )ع( نیز صد س��ال و 

شريعتش بیش از 1200 سال در بین مردم بود. 
به ع��لاوة اينکه در واقع مبلغان ش��رايع پیش��ین 
فقط در محدودة قلمرو پیغمبرِ صاحب ش��ريعت تبلیغ 
نمی کردن��د، بلکه به مکان ه��ای ديگر هم مي رفتند؛ 
بنابراي��ن پیامبران تبلیغی که مبلغان ش��ريعت بودند، 
چه بسا که با پیامبران تشريعی فاصلة زمانی و مکانی 
داش��تند. اينان بايد مانند مجتهدان امروز ما نیازهای 

جدي��دی را در م��کان و زمان��ي که ب��ا پیامبر فاصله 
داش��تند، جواب دهند؛ اما شهید مطهری می گويد که 
آنها قدرت اجتهاد نداش��تند و اگر وحی به کمکش��ان 
نمی آم��د، نمی توانس��تند، لُ��ب کلام پیغمبرِ صاحب 
ش��ريعت را دريابند يا منتقل کنن��د؛ بنابراين پیامبران 
تبلیغي بدون کمک وحي نمي توانس��تند، اجتهاد کنند 
و پی��ام پیامبران تش��ريعي را منتقل کنند؛ اما در دورة 
خاتمیت عالمان و فقیهان ما می توانند اجتهاد کنند و 
با اجتهاد خود پاس��خ اسلام را به نیازهای جديد مردم 
ارائه کنند؛ پس ديگر نیازي به وجود پیامبران تبلیغي 

هم نیست.
مطلب س��ومي که ايش��ان می گويند اين است که 
در ش��ريعت خاتم، حقايقی ژرف و مطالب فلس��فی و 
عرفانی مطرح اس��ت که عالمان دوران خاتمیت قادر 
به درک آن هس��تند؛ ولی مصلح��ان قبل از خاتمیت 
قادر به درک آن مطالب نبودند؛ بنابراين پس از پیامبر 

خاتم )ص( آمدن پیامبري ديگر ضروري نیست. 
هرچند ادله اي که استاد مطرح کرده اند تا حدودی 
فلس��فة خاتمیت را بی��ان می کند؛ ولی ب��ه نظر من 
فرمايش��ات ايش��ان هم در بیان فلسفة خاتمیت تمام 
نیست و نارس��ايی و کاس��تی دارد. به نظر من منشأ 
کاس��تی فرمايش هاي اس��تاد اين است که ايشان در 
تفس��یر فلس��فة خاتمیت، امامت را لحاظ نکرده  و به 
امامت نگاه نکرده  اند. ش��ايد منظور ايشان از عالمان 
دوران خاتمیت، امامان باش��ند و ايش��ان نخواسته اند 
ب��ه صراحت بی��ان کنند؛ ام��ا آنچه از فح��وا و حتی 
منطق کلام ايش��ان برمی آيد، تنها سخن از عالمان و 
مجتهدان و فقیهان در میان اس��ت و حرفي از امامان 

)ع( به میان نیاورده اند. 
م��ن بر اين باورم که خداون��د متعال از آغاز بر آن 
بوده اس��ت که با يک شريعت واحد کل تاريخ را اداره 
کند و زير پوش��ش قرار دهد؛ يعنی اينکه در تاريخ با 
شرايع متعدد مواجه ايم، خواس��ت اولیة خداوند نبوده 
اس��ت. خداوند بنا داشته اس��ت، با يک شريعت تاريخ 
را زير پوش��ش قرار دهد و اين ش��ريعت را به گونه ای 
تدوين کند که برای هر دوره ای از تاريخ مجموعه ای 
از دس��تورالعمل ها را داش��ته باش��د و نیازهای بشر را 

پاسخ دهد. 
در واق��ع اين ش��ريعت واحد مثل طوماری اس��ت 
که در هر مقطع تاريخ��ی صفحاتی از اين طومار باز 
می شود و پاس��خ گوی نیازهای مردم آن زمان است؛ 
اما چ��را معتقدم که بنای اولیة خداوند يک ش��ريعت 
واحد بوده اس��ت؟ چون در هر دوره ای قسمتی از اين 
شريعت اجرا ش��ود. اما چرا اين کار نشده است و چرا 
ما با ش��رايع متعدد مواجه ايم. دلیلش اين است که در 
دوره های ماقبل خاتمیت پیامبران ظرفیت گرفتن آن 

شريعت جاودانه را نداشتند. 
اينجا فاعلیتش تام اس��ت؛ اما قابلیتش تام نیست. 
علم خداوند بی نهايت اس��ت و بش��ر ظرفیت علم يا 
ق��درت بی نهايت را ندارد. رحم��ت خداوند بی نهايت 
اس��ت؛ اما موجودات قدرت پذيرش رحمت بی نهايت 

را ندارند. پس در يک روند تبديلی اين رحمت خداوند 
به آدمیان عرضه می شود. به تدريج که انسان ها رشد 
می کنن��د، از موهبت و رحمت الهي بیش��تر برخوردار 

می شوند. 
پ��س پیامبران پیش��ین با همة ع��زت و کرامت و 
محبوبیت��ی ک��ه در پیش��گاه خداوند دارن��د، ظرفیت 
گرفتن وحی و ش��ريعت جاودانه را نداشتند؛ بنابراين 
علی رغم اينکه خداوند بنای اين را داش��ته اس��ت که 
ش��ريعت واحد بفرس��تد، به دلیل اينکه چنین ظرفی 
وجود نداش��ته و خداوند بنا نداشته است، اين ظرف را 

بیافريند، بايد خود ايجاد شود. 
ضمن اينک��ه وقتي پیامب��ر )ص( که ظرف وحی 
جاودان��ه اس��ت، از میان ما ب��رود، وح��ی جاودانه از 
دس��ترس بش��ر خارج می شود. اينجاس��ت که مسئلة 
امام��ت ضرورت پیدا می کند. مس��ئلة امامت تضمین 
کنندة استمرار وحی جاودانه بر روی زمین است و به 
اين دلیل اس��ت که می بینیم وقتی داستان امامت در 
غدير تحقق پیدا می کند و پیامبر )ص( حضرت علی 
)ع( را ب��ه عنوان جانش��ین بلافصل معرفی می کند، 

آية اکمال نازل می شود. 
اعتقاد ما اين اس��ت که امام��ت يک نوع رهبری 
اس��ت که وجوه اقتصادی، سیاس��ی، تربیتی، مسائل 
اجتماع��ی و هم��ة مس��ائلی را که در دنی��ای امروز 
مطرح اس��ت، در برمي گیرد. يکی از مهم ترين وجوه 
مس��ئلة امامت حامل وحی جاودانه بودن امامان )ع( 
اس��ت. ايشان کسانی هستند که فقط خداوند آنها را 
مي گزين��د؛ پس می بینیم خاتمیت نه تنها معارض با 
امامت نیس��ت و از آن س��و امامت نه تنها معارض با 
خاتمیت نیس��ت و فلس��فة خاتمیت را منتفی نکرده 
اس��ت، بلکه ملازم خاتمیت است و اگر امامت نباشد 
خاتمی��ت منتفی و نارس��ا مي ش��ود؛ چراکه خاتمیت 
ب��ا آم��دن پیامبر )ص( ش��روع می ش��ود و با رفتن 
ايش��ان ختم می ش��ود؛ يعنی با رفت��ن پیامبر )ص( 
آنچ��ه باعث تحقق خاتمیت ش��د، منتفی می ش��ود؛ 
 چراکه کس��ی نیس��ت ک��ه وح��ی جاودانه داش��ته 

باشد. 
ب��ه طور خلاصه می گويم که مس��ئلة غیبت امام 
زم��ان )ع��ج( در همین ب��اره معنی می ش��ود. اينجا 
س��ؤالات زيادی مطرح می ش��ود. اگ��ر دوازده امام 
داريم و اگر امام دوازدهم )عج( امام آخرين اس��ت و 
اگر ايش��ان بايد روی زمین باشد، برای اينکه حامل 
وحی جاودانه اس��ت و به واسطة روی زمین بودنش 
وحی جاودانه در دس��ترس بش��ر قرار می گیرد، پس 

بايد باشد.
از آن س��و هم ايش��ان آخرين امام است و بعد از 
ايشان امامی نیست و ايش��ان در معرض خطرهای 
جدی اس��ت. پس بايد اين امام روی زمین باش��د و 
اين امامی که در روي زمین است، باقی هم بماند و 

از خطرها مصون باشد. 
از جم��ع اي��ن دو مقوله، مس��ئلة »غیبت« منتج 

مي شود. 
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نغزتري��ن،  از  يک��ی  اندیش�ه:  س�رویس 
معروف ترين و زيباترين خطبه های پیامبر )ص(، 
»خطبة شعبانیه « است که در کتب روايی شیعه 
در بخ��ش اعم��ال ماه ش��عبان از آن ياد ش��ده 

است.
سند خطبة شعبانیه

سند اصلی روايت از ناحیة امام رضا )ع( صادر 
ش��ده است که ايش��ان از پدران بزرگوارشان به 
روايت »ابن خالويه «، مناجات را از حضرت علی 
)ع( نق��ل کرده ان��د. در »مفاتیح الجنان « نیز در 
اعمال مش��ترک ماه ش��عبان، به عنوان »عمل 
هشتم « آمده است و آغاز آن چنین است: »اللهم 
صل علی محمد و آل محمد واس��مع دعائی اذا 

دعوتک ...«.
مهم تري��ن منابع روايی که اين روايت در آنها 

وجود دارد، عبارت اند از:
ال��ف( کتاب »عی��ون اخبار الرض��ا )ع(« جلد   

يک، صفحات  295 تا 297 حديث 53
ب( کتاب »امالی شیخ صدوق )ره(« صفحات   

218 تا 226
ج( کتاب »بحارالانوار« جلد 93 کتاب الصوم،   

صفحات 356 تا 358 حديث 25
د( کتاب »وسايل الش��یعه« جلد 7، صفحات   

226 تا 228 حديث 20
محورهای اصلی خطبة شعبانیه

خطبة شعبانیه حول پنج محور می چرخد:
1- جايگاه ماه خدا

2- دعا و نیايش در ماه رمضان
3- آداب بندگی

4- نشانه ای از قیامت
5- پیوند با اهل بیت )ع(

جایگاه ماه خدا
رسول گرامی اسلام )ص( در خطبة شعبانیه، 
ماه مب��ارک رمضان را چنی��ن توصیف می کند: 
»ماه رمضان ماهی اس��ت که ش��ما به ضیافت 
اله��ی دعوت ش��ده ايد و در رديف کس��اني قرار 
گرفته ايد که خداوند تکريمش��ان فرموده است. 
نفس هايتان در آن، تس��بیح و خواب شما در آن، 
عبادت و اعمالتان در آن، پذيرش شده و دعايتان 

در آن، مستجاب است.«1

دعا و نیایش
دعا ک��ردن نوعی ارتباط روح��ی و معنوی با 
کانون ق��درت مطلق، يعنی حض��رت پروردگار 
اس��ت. قرآن کريم مي  فرمايد: »بگو: پروردگارم 
برای شما هیچ ارزش��ی قائل نیست، اگر دعای 

شما نباشد.«2
کلمة »عَبأ« به معناي وزن و س��نگیني است 
و جمل��ة )ما يعبؤا بکم ربيّ( يعني »خداوند براي 
ش��ما وزن و ارزشي قائل نیس��ت؛ مگر در ساية 
دعا و عبادت شما«. کلمة »دعائکم« هم دو نوع 

معنا شده است:
الف( دعا کردن شما به درگاه خداوند: در اين   
معنا همین ناله، تضرع  و دعاها س��بب عنايت 
خداون��د به شماس��ت. چنان  ک��ه در حديث 
مي خوانیم: »کسي که اهل دعا باشد، هلاک 

نمي شود.«
ب( دعوت خداوند از مردم: زيرا س��نت الهي   
دع��وت از مردم براي پذيرفت��ن حق و اتمام 
حجت بر آنان اس��ت و اگر اين دعوت نباشد، 
)لولا دعائکم( مردم ارزشي ندارند. آنچه آنان را 
موجود برتر و ارزشمند مي کند، همان پذيرش 
دعوت خداوند است؛ ولي شما دعوت الهي را 
نپذيرفتید و تکذي��ب کرديد، پس امید خیري 

در شما نیست و به کیفر عملتان مي رسید.3
ادب دعا

چند چیز نشانگر رعايت ادب در دعا محسوب 
مي شود که به مواردي از آنها مي پردازيم:

1- شروع با »بسم الله الرحمن الرحیم«: رسول 
خ��دا )ص( مي فرمايد: »دعاي��ي که اولش با 

بسم الله شروع شود، رد نخواهد شد.«4
2- ثن��ا و تمجی��د پ��روردگار: امام ص��ادق )ع( 
مي فرمايند: »در نوشته هاي امیرالمؤمنین )ع( 
بود که قبل از دعا، حضرت حق را مدح و ثناء 

بگويند.«5
3- صلوات بر محمد )ص( و آل محمد )ع(.

4- توس��ل ب��ه اهل بی��ت )ع(: ام��ام رضا )ع( 
فرمودن��د: »ه��ر گاه از خداون��د تب��ارک و 
تعالي تقاضايي داش��تي، بگ��و: خداوندا از تو 
مي خواهم ک��ه به حق محم��د )ص( و علي 
 )ع( که ن��زد تو مقام والايي دارند، حاجت مرا 

برآورده سازي.«6
5- دعا در حق ديگران

آداب بندگی 
پیامبر اسلام )ص( در بخشی از خطبة خويش 
به آداب معاش��رت پرداخته و روزه داران را برای 
به کارگیری اين آداب س��فارش کرده اس��ت. آن 
حضرت با ارائة راهکاره��ای حیاتی، اهل ايمان 
را به سوی سلوک برتر هدايت می کند. برخی از 

اين راهکارها عبارت اند از:
1- اخلاق فردی:

آن حضرت می فرمايد: »هر کس از ش��ما در 
اي��ن ماه، اخلاق خود را نیکو کند، خداوند متعال 
ب��رای او جواز عبور از پ��ل صراط را، آن روز که 

گام ها می لغزد، صادر می کند.«
اهمیت اين س��خن زمانی روشن می شود که 
دقت کنیم، انس��ان روزه دار گاهی در اثر تشنگی 
و گرس��نگی طاقت خود را از دس��ت می دهد و 
در نتیجه توان کمتری در مقابل ناهنجاری های 
روحی و اجتماعی خواهد داشت. رسول خدا )ص( 
در تکمیل گفتار عزت بخش خويش می فرمايد: 
»و هر کس در اين ماه، خشم خويش را از مردم 
ب��از دارد، خداوند در روز ملاقاتش غضب خود را 

از وی بازخواهد داشت.«7
2- اخلاق اجتماعی

از ديگ��ر اوص��اف روزه داران راس��تین که در 
کلام پیامبر )ص( بر آن تأکید شده است، افطار 
دادن ب��ه روزه داران اس��ت. آن حضرت در اين 
باره فرمود: »هر کس از ش��ما در اين ماه مؤمن 
روزه داری را افط��ار ده��د، برای او ن��زد خداوند 
پاداش آزاد س��اختن يک ب��رده و آمرزش همة 

گناهان گذشته منظور خواهد شد.«8
به همین دلیل اس��ت که در دعای روزانة ماه 
رمض��ان می خوانیم: »پروردگ���ارا! همه را غنی 
س��از و گرسنگان را س��یر نما و ب�ره�ن�گ�ان را 

ب�پوشان و قرض مقروضان را ادا فرما«9
2-1-  احترام به بزرگان و تکريم کودکان

پیامبر اکرم )ص( در اي��ن خطبه فرمود: »به 
بزرگانتان احت��رام بگذاريد و به کوچک ترهايتان 

مهر بورزيد.«10
از آموزه های با برکت فرهنگ اسلامی، تعظیم 

شرح خطبة شعبانیه، برائت استهلال رمضان*

بریدن از غیر، پیوستن به او
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بزرگس��الان و طبقة کهن س��ال جامعه اس��ت. 
از نظ��رگاه پیامبر اکرم )ص( س��المندان جامعه، 
س��رمايه های ارزش��مندی محس��وب می شوند. 
همچنی��ن مهرورزی به اطف��ال و بذل عاطفه و 
محبت به ک��ودکان آثار گران ق��دری در تربیت 

نسل جديد دارد.
2-2- صلة رحم و ديدار با خويشاوندان

ديدار خويش��اوندان و اطلاع يافتن از زندگی 
آن��ان، در تحکیم روابط و ازدي��اد محبت، تأثیر 
به س��زايی دارد. اف��زون ب��ر آن، از منظر روايات 
اس��لامی صلة رحم در آس��ان شدن حساب روز 
قیامت، تزکی��ة اعمال، زياد ش��دن روزی، دفع 
بلايا، طول عم��ر و افزايش روزی و درآمد مؤثر 
است. به همین دلیل، رسول خدا )ص( در خطبة 
ش��عبانیه می فرمايد: »هر ک��س در ماه رمضان 
صل��ة رحم کند، خداوند متعال رحمت خود را در 
روز قیامت ش��امل او خواهد کرد و هرکس قطع 
رحم کند، خداوند متعال رحمت خود را از او قطع 

خواهد کرد.«
2-3- يتیم نوازی

پیامب��ر خ��دا )ص( فرمود: »ه��ر کس در ماه 
رمضان يتیمی را تکريم ]و به امور او رس��یدگی[ 
کن��د، خداوند در روز قیام��ت او را تکريم خواهد 

کرد.«11
نراق��ی )ره( کلام بس��یار  ملامحمدمه��دی 
زيبايی دربارة يتیم در کتاب »جامع الس��عادات« 
دارند. ايشان می فرمايند: »سخت تر و دشوارتر از 
يتیمی که از پدر خويش جدا افتاده، يتیمی است 
که از امام زمان خود دور ش��ده اس��ت و به وی 
دسترس��ی ندارد و مس��ائل و معارف دينی اش را 
نمی داند. ش��یعیان ما! آگاه باشید، آنکه نسبت به 
علوم و معارف ما داناس��ت، اگر چنین گمشده ای 
را راهنمايی و ارش��اد کند و معارف ما را به وی 
بیام��وزد، نزد رفیق اعلی همراه خواهد بود، آنجا 
مکانی اس��ت که انبیاء اله��ی در آن گردآمده اند 

و»حَسُنَ اوُلئکَِ رفیقاً.«12
نشانه ای از قیامت

ماه رمضان نش��انه ای از روز رس��تاخیز است. 
حضرت محمد )ص( در فرازی از سخن خود در 
خطبة شعبانیه فرمود: »با گرسنگی و تشنگی تان 
در ماه رمضان، گرس��نگی و تشنگی روز قیامت 

را به ياد آوريد.«
توصیف روز قیامت در قرآن کریم

ق��رآن کريم در س��ورة تکوير آي��ات 1 تا 14 
می فرمايد: »آن زمان که خورش��ید از درخشش 
بیفتد، س��تارگان بی فروغ شوند، کوه ها سیر داده 
ش��وند و...« و در جای ديگر می فرمايد: »روزی 
که هر کس کارهای خود را اعم از نیک يا زشت 
حاضر می بیند، آرزو می کند که کاش بین او و کار 
زشتش مس��افتی دراز فاصله بود.«13 و در جای 
ديگر می فرماي��د: »و بپرهیزيد از آن روز که به 

س��وی خدا بازگشت داده می شويد. آن گاه به هر 
کس آنچه که فراهم کرده اس��ت، تمام و کمال 

پرداخت می شود و به آنان ستم نمی شود.«14
صحنه هایی از روز قیامت

در آن روز س��خت، برخی چهره هايی خندان 
و بانش��اط دارند »چهره هايی در آن روز گشوده، 
خن��دان و ش��ادمان اند.«15 »در آن روز مردان و 
زنان باايمان را مش��اهده می کنی که نورش��ان 
در جلو و س��مت راستش��ان به س��رعت حرکت 
می کند ]و به آنها گفته می ش��ود:[ بشارت باد بر 
شما امروز به باغ هايی ]از بهشت[ که نهرها زير 
درختانش��ان جاری است. ش��ما برای همیشه در 
آن باغ ه��ا خواهید ماند و اين همان رس��تگاری 
بزرگ اس��ت.«16 پارس��ايان در آن روز مهمانان 
خداوندند »در آن روز پرهیزگاران را دسته جمعی 
برای پذيرايی بر سر سفرة رحمت الهی محشور 

می کنیم.«17
پیوند با اهل بیت )ع(

در ماه مبارک رمضان فرصت های مناس��بی 
برای تقويت ارتباط با اهل بیت )ع( وجود دارد؛ 
چراکه تمام اعم��ال ما در گرو محبت و ارتباط 
با اهل بیت )ع( پذيرفته می ش��ود. زراره از امام 
باق��ر )ع( نقل ک��رده که آن حض��رت فرمود: 
»اسلام بر پنج چیز بنا شده است: نماز، زکات، 
حج، روزه و ولايت.« زراره پرس��ید: »کدام يک 
از اين پنج پايه، برتر اس��ت؟« فرمود: »ولايت 
اهل بیت )ع( افضل اس��ت؛ زي��را ولايت کلید 
بقی��ة اعمال و برنامه های اس��لام اس��ت و با 
راهنمايی ولی ]راس��تین[ بقیة م��وارد به جای 

آورده می شود.«18
معرفت ائمة اطهار )ع( و پیوند اعمال عبادی 
و معنوی ماه رمضان ب��ا اين کانون فضیلت و 
کم��الات از ضروری ترين وظاي��ف روزه داران 
عارف است. در اين راستا، در گفتارهای پیامبر 
)ص(، دعاه��ا و اذکار اي��ن م��اه، نکات مهمی 

وجود دارد که به برخی از آنها اشاره می شود.
صلوات فرستادن

رس��ول خ��دا )ص( در ضمنِ س��خنانش در 
خطب��ة ش��عبانیه می فرمايد: »و ه��ر کس در 
اين ماه بر من صلوات بفرس��تد، خداوند متعال 
روزی که کفة ترازوها ]ی اعمال نیک[ سبک 
می ش��ود، ترازوی او را س��نگین خواهد کرد.« 
صلوات، از مهم ترين و شاخص ترين نشانه های 

پیوند با اهل بیت )ع( است. 
اشک نبی بر ولی 

در آخري��ن فرازه��ای خطب��ه، بع��د از آنکه 
پرس��ش و پاسخی بین علی )ع( و پیامبر )ص( 
واقع می ش��ود، دانه های اش��ک در چش��مان 
مبارک رس��ول خ��دا )ص( حلقه می زند و علی 
)ع( می پرس��د: »ي��ا رس��ول الله! چرا اش��ک 
می ريزی؟« پیامبر می فرمايد: »به خاطر ستمی 

که در اين ماه بر تو واقع می شود. يا علی! گويا 
م��ن می بینم که ت��و در اين م��اه در حالی که 
مشغول به نماز هستی، شقی ترين کسِ اولین و 
آخرين، بر فرق تو ضربتی می زند که محاسنت 
از خون س��رت رنگین می ش��ود.« علی )ع( در 
اين هنگام پرس��ید: »يا رس��ول الله! آيا هنگام 
ضربت خوردن، دين من س��الم خواهد ماند؟« 

پیامبر پاسخ داد: »بلی.«
رسول خدا )ص( بعد از اين گفت وگو به مقام 
ارزشمند علی )ع( پرداخته و فرمود: »ای علی! 
هر کس تو را بکش��د، مرا کشته و هر که تو را 
خش��مگین سازد، مرا به خش��م آورده و هر که 
تو را دش��نام دهد، مرا دش��نام داده است؛ زيرا 
تو نس��بت به من مثل خودم هستی، روحت از 
روح من و وجودت از وجود من است. همانا که 
خداون��د هر دوی ما را آفري��د و هر دوی ما را 
برگزيد و مرا به نبوت و تو را به امامت برگزيد. 
پس هر ک��س امامت تو را منکر ش��ود، نبوت 
مرا انکار کرده اس��ت. ي��ا علی! تو وصی من و 
پدر فرزندانم و همسر دخترم و جانشین من در 
امتم درحال حیات و بعد از رحلت من هس��تی. 
امر و نهی تو امر و نهی من اس��ت. س��وگند به 
آن خداي��ی که مرا به پیامب��ری مبعوث کرد و 
مرا بهترين مخلوقاتش قرار داد! تو حجت خدا 
بر مردم، امانتدار اس��رار اله��ی و خلیفة خدا بر 

بندگانش هستي!«19

پي نوشت:
1- وسايل الشیعه، ج 10، ص 313، ح 13494

2- فرقان/77
3- سیمای سورة فرقان، حجت الاسلام قرائتی به نقل از 

سايت درس هايی از قرآن 
4- بحار الانوار، مجلسي، بیروت، ج 93، ص 315

5-  همان
6-  بحار الانوار، مجلسي، بیروت، ج 96، ص 22

7- الامالی، صدوق، ص 93
8- بحار الانوار، ج 93، ص 342

9- أعیان الشیعة:306/1.
10- بحار الانوار، ج93، ص341

11-  الامالی، صدوق، ص 93
12- جامع السعادات، ج3، ص48

13- آل عمران/ 30
14- بقره/ 281

15- عبس/ 38، 39
16- حديد/ 12
17- مريم/85 

18- اصول کافی، ج 2، ص 18، ح 5 
19- الامالی، صدوق ره، ص 95 

 * برائ��ت اس��تهلال يکی از صنعت های ادبی اس��ت که 
برای فضاسازی و آماده س��ازی مخاطب برای ورود به 

نثر )داستانی يا علمی( يا شعر استفاده می شود.
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مفهوم شناسی عریضه
از نظ��ر لغت شناس��ان همچون مرح��وم دهخدا 
عريضه در اصطلاح منش��یان، هم��ان عرض حال 
است1 و برای »عرض« معانی مختلفی بیان می دارند 
که يکی از آنها، بیان مطلبی از طرف يک کوچک تر 
به بزرگ تر است. در کتاب فرهنگ الفبايی مهدويت 
برای اين اصط��لاح در ذيل عبارات: عرض حاجت 
به حض��رت، عريضه به حضرت و عريضه نويس��ی 

توضیح مختصری داده شده است.2
اصطلاحی به نام عریضه و عریضه نویسی

عريضه نويسی از مفاهیمی است که در حوزه های 
مختل��فِ معرفت��ی دارای تعاري��ف و کارکرده��ای 
متفاوتی اس��ت. در حوزة دادرسی و دادخواهی يکی 
از شیوه های طرح دعاوی است که همانا شرح حال 
ش��اکی يا دادخواست اس��ت. گاه اين دادخواهی در 
برخی مقاطع تاريخی شکل و شمايل حرکت سیاسی 
نیز ب��ه خود گرفته  اس��ت. در ح��وزة معرفت دينی 

يک��ي از ش��یوه هاي 
جستن  توسل  خاص 
ب��ه خداون��د متعال و 
اهل بیت )ع( اس��ت 
تاريخ،  در ط��ول  که 
در فرهن��گ ايرانی-
به  همواره  اس��لامی 

آن توجه شده است.
ک��ه  آن  توضی��ح 
گاهی انس��ان با يک 

سلسله نیاز و گرفتاری ها مواجه می شود که برحسب 
ظاهر ام��کان برطرف کردن آنها از طريق اس��باب 
عادی میس��ر نیس��ت يا حداقل بسیار مشکل است. 
در چنین مواردی از س��وی پیامبر اکرم )ص( و ائمه 
اطهار )ع( توصیه ش��ده است که از اموری نظیر دعا 
و توس��ل کمک گرفته ش��ود و برای خود توس��ل، 
شیوه های مختلفی بیان شده است که از جملة آنها 

نوشتن عريضه است.3
توجیه عقلي و ادلة نقلي عریضه نویسی

از بررس��ی مجموعة آي��ات و رواياتی که درصدد 
تبیی��ن منزلت و کم��الات وجودی اه��ل بیت )ع( 
هس��تند، چنین معلوم می ش��ود که ائمة اطهار )ع( 
علاوه بر ولايت تش��ريعی ک��ه در اصطلاح به آن 
امام��ت و ولاي��ت گفته می ش��ود، از منزلت والای 
ولاي��ت تکوينی نیز برخوردارند و در تمام رفتارها و 
عملکردها جز به کار حق، خود را مشغول نمی سازند. 
لُ الغَیثَ  در زيارت جامعة کبیره می خوانیم: »بکُِم يُنَزِّ
ماءَ انَ تَقَعَ عَلیَ الَأرضِ الِّا باِذِنهِِ  وَ بکُِم يُمسِ��کُ السَّ
رّ«؛ »به يُمن  سُ الهَمَّ وَ بکُِم يَکشِ��فُ الضُّ و بکُِم يُنَفِّ
وجود شماس��ت که باران فراوان نازل می شود و به 
خاطرخواهی شماس��ت که خداوند از سقوط آسمان 

بر زمین جلوگیری کرده است«.4
س��لمان فارس��ي مي گويد: »از رسول خدا )ص( 
ش��نیدم که مي فرم��ود: »خداون��د مي فرمايد: »اي 
بندگان من! آيا چنین است که کسي حاجات بزرگي 
از ش��ما مي خواهد و ش��ما حوائج او را بر نمي آوريد، 
مگر اينکه کس��ي را نزد ش��ما ش��فیع قرار دهد که 
محبوب ترين مردم به نزد شماس��ت، آن گاه حاجت 
او را ب��ه احترام آن ش��فیع بر مي آوري��د؟ حال آگاه 
باش��ید و بدانید که گرامي تري��ن خلق و افضل آنان 
ن��زد من محمّد )ص(  اس��ت و برادر وي علي )ع( و 
امامان پس از وي، آنها وس��یله هاي مردم به سوي 
من هس��تند. اينک بدانید که هر کس حاجتي دارد 
و نفعي را طالب اس��ت يا آنک��ه دچار حادثه اي بس 
صع��ب و زيانبار ش��ده و رفعِ آن را خواهان اس��ت، 
باي��د مرا به محمّد )ص( و آل طاهرش بخواند تا به 

نیکو ترين وجه آن را بر آورم.«««5
بع��د از معرفت يابی به مقام واس��طة فیض بودنِ 
آن ذوات مقدس��ه، در ج��ای ديگ��ر همی��ن زيارت 
��کَ بکُِ��م وَ أمَِنَ مَن لجََأ  می خوانیم: »فازَ مَن تَمَسَّ
الِیَکُم«؛ »هر آنکه به ش��ما دس��ت يازيد، به سعادت 

رس��ید و هرکس��ی که به ش��ما پناه آورد به آرامش 
رس��ید.« در اين باره با توجه به شرايط مختلف که 
رخ می دهد، دستورالعمل های متفاوتی از ائمة اطهار 
)ع( نقل ش��ده است که از جملة آنها عريضه نويسی 

است. 
حال از همین روس��ت که زندگي عالمان راستین 
سرشار از ابراز عشق و علاقه به انوار مقدّس امامان 
معصوم )ع( و توجه و توس��ل به آنهاست و خود نیز 
اذعان داشتند و دارند که از مهم ترين اسباب توفیق 
ايش��ان در رسیدن به مدارج علمي و معنوي، توسل 

به اهل بیت )ع( و عنايات ايشان بوده است.
محدث نوري در کت��اب »نجم الثاقب« قضاياي 

عجیبي را در اين باره نقل مي کند.6
عریضه نویسی در روایات و احادیث

عريضه نويس��ی در واقع نوعی توسل است؛ پس 
هم��ان ادلة جواز و يا لزوم توس��ل می تواند دلیل بر 
جواز عريضه نويسی بوده باش��د؛ چون وقتی توسل 
جاي��ز بود، نحوه و ش��کل آن تا زمان��ی که از نظر 
عقل��ی يا نقلی يا عرفی منعی نداش��ته باش��د، جايز 

خواهد بود.
در تحف�› الزائ��رِ مرحوم علامه مجلس��ی از امام 

صادق )ع( نقل شده است که ايشان فرمودند: »هر 
گاه کس��ی حاجتی از خداوند متعال داش��ت و يا از 
موضوعی در هراس ب��ود، آن را به اين صورتی که 
بیان می ش��ود، بر روی کاغذی بنويس��د: »بسم الله 
هُ الِیَکَ باَِحَبِّ الَاس��ماءِ  الرحم��ن الرحیم. انِّ��ی اتََوَجَّ
��لُ الِیَکَ  بُ وَ اتََوَسَّ الِیَ��کَ وَ اعَظَمِها لدََي��کَ وَ اتََقَرَّ
��دٍ وَ عَلیٍِّ وَ فاطِمَهَ  بمَِن اوَجَب��تَ حَقَّهُ عَلیَکَ بمُِحَمَّ
دِ  وَ الحَسَ��نِ وَ الحُسَ��ینِ وَ عَلیِِّ بنِ الحُسَینِ وَ مُحمَّ
دٍ، وَ مُوسَ��ی بنِ جَعفَرٍ، وَ  ، وَ جَعفَرِ بنِ مُحَمَّ ب��نِ عَلیٍِّ
دٍ وَ  دِ بنِ عَلیٍِّ وَ عَلیِِّ بنِ مُحَمَّ عَلیِِّ بنِ مُوسی وَ مُحَمَّ
م  ة المُنتَظَر صَلوَاتُ اللهِ عَلیَهُِ الحَسَنِ بنِ عَلیٍِّ وَ الحُجَّ
اجَمَعی��نَ اکِفِنی کذا و کذا...« پس آن نوش��ته را در 
آب جاری يا چاهی بیندازد، ان شاء الله خداوند متعال 

حاجت و درخواست او را برمی آورد.«7
سیرة متشرعه در باب عریضه

يکی از ادله ای که می توان بر جواز اين عمل آورد 
سنت و سیرة علمای گذشته در بیان حاجات خويش 
به صورت عريضه است و در باب عريضه نويسی به 
خدم��ت امام زمان »عج«، مرحوم محدث نوری، در 
کتاب »نجم الثاقب« از کتاب سعادت، عريضه ای را 

نقل کرده اند.8
و  »المصب��اح«  در  کفعم��ي 
»البل��د الأمی��ن« و کیفی��ت و 
نقل  را  عريضه نويسي  چگونگي 
کرده اس��ت و اين خود دلیل بر 
از  آن اس��ت که عريضه نويسي 

مشروعیت برخوردار است.8
در  نی��ز  مجلس��ي  مرح��وم 
انج��ام عمل  بی��ان چگونگ��ی 
اس��ت:  آورده  عريضه نويس��ی 
»هنگام انداختن عريضه چنین خیال کند که نامه را 

به نايب خاص تسلیم مي کند.«9
ش��یخ الطائفة ابو جعفر طوسي رحمه الله در کتاب 
»مصباح المتجهد« مي گويد: »عريضه اي به سوي 
خداوند متعال مي نويس��ي و آن را مي پیچي، سپس 
عريضة ديگري به محض��ر والاي حضرت بقیه الله 
ارواحن��ا فداه )ع��ج( مي نويس��ي ...« آن گاه کیفیت 

نوشتن هر يک از عريضه ها را بیان مي دارد.10
شیوة عریضه نویسی

عريض��ه گاهی خطاب به خداوند تبارک و تعالی 
نوش��ته می شود و در آن انسان نیازمند ضمن اشاره 
به مشکل و حاجت مورد نظر خود به مقام و منزلت 
يکی از معصومین )ع( يا همة آنها در پیشگاه خداوند 
متوسل می شود و يا اينکه عريضه به طور مستقیم 
به معصوم )ع( نوش��ته می شود تا او به واسطة قرب 
و ارج و منزلت��ی که نزد خداون��د متعال دارد، براي 
برآورده شدن حاجت يا برطرف شدن مشکل شفیع 
باشد. يا اينکه خود معصوم )ع( به واسطة ولايت و 
قدرتی که از ناحیة پروردگار عالم به او اعطا ش��ده 
اس��ت، به اذن خداوند مهربان اين نیاز و گرفتاری 

را برطرف سازد.

عریضه نویسی

سیدحجت سجادي زاده
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مرحوم محدث قم��ی در منتهی الامال، به نقل 
از تحف�› الزائ��رِ علامه مجلس��ی و مفاتی��ح النجاِ‹ 
س��بزواری می نويسد: »هرکس حاجتی دارد، آنچه، 
ذکر می ش��ود، در قطعه کاغذی بنويسد، در ضريح 
يک��ی از ائم��ه )ع( بیندازد يا کاغ��ذ را ببندد و مهر 
کند، از خاک پاکی گِل بس��ازد، آن را در میان گِل 
بگ��ذارد، در نهر ي��ا چاه آب يا برک��ه ای بیندازد، با 
اين نیت که ان ش��اء الله به خدمت حضرت صاحب 
الزمان )عج( برس��د و آن بزرگوار، عهده دار برآورده 
ش��دن حاجت وی ش��ود. عريضه اين چنین نوشته 
می شود: »بسم الله الرحمنِ الرحیم کتبتُ يا مولای 
صلواتُ الله علیک مُس��تغیثا )مستعینا( وشکوتُ ما 
نزَل بی مُس��تَجیراً بِ��الله عَزوجَلَّ ثُم بِ��کَ مِن امَر 
قَددَهَمَن��ی وَاشَ��غَلَ قَلبی وَ اطَالَ فِکری وَ سَ��لبَنیِ 
مَنی  بعَضَ لبُّی و غَیَّرَ خَطیرَ نعِمَ�ِ› اللهِ عِندی، اسَ��لَ
ءَ مِنّی عندَ تَرآئی  عِن��دَ تَخَیُّ��لِ وُرودِهِ الخَیلُ وَ تَبَ��رَّ
اقِبالهِِ الَِ��یَّ الحَمیمُ وَ عَجَزَت عَ��ن دِفاعِهِ حِیلتَیِ وَ 
تیِ فَلجََأتُ فِیهِ الِیَکَ  لهِِ صَبری وَ قُوَّ خاننَیِ فِی تَحَمُّ
لتُ فِی المَس��اَلَ�› لِلهِّ جَلَّ ثنَاؤُهُ عَلیَهِ وَ عَلیَکَ  وَ تَوَکَّ
فِ��ی دِفاعِهِ عَنِّی عِلماً بمَِکانکَِ مِنَ الَله رَبِّ العالمَینَ 
وَلیِِّ التَّدبیرِ وَ مالکِِ الُامُورِ واثِقاً بکَِ فِی المُس��ارَعَ�ِ› 
ناً لِاِجابتَهِِ  فاعَ�ِ› الِیَهِ جَلَّ ثنَاؤُهُ فِی امَرِی مُتَیَقِّ فِی الشَّ
تَب��ارَکَ وَ تَعَال��ی ايِّ��اکَ باِعِطائیِ سُ��ؤلیِ وَ انَتَ يا 
مَولایَ جَديرٌ بتَِحقیقِ ظَنّ��ی وَ تَصديقِ امََلیِ فیکَ 
فِ��ی امَرٍکذاوکذا« و به جای عبارت کذا، نام حاجت 
خود را ببريد و در ادامه بنويس��د: »فِیما لاطاقَ�َ› لیِ 
بحَِملِ��هِ وَ لاصبرَ لیِ عَلیَهِ وَ انِ کُنتُ مُس��تَحِقّاً لهَُ وَ 
َّتی  لِاِضعافِهِ بقَِبیِحِ افَعالیِ وَ تَفريطِی فِی الواجِباتِ ال
وَجَ��لَّ فَاَغِثنِی يا مَ��ولایَ صَلوَاتُ الله عَلیکَ  لِلهِّ عَزَّ
وَجَلَّ  مِ المَس��اَلَ�َ› لِلهِ عَزَّ عِن��دَ الکَهفِ )الله��ف( وَقَدِّ
فِی امَرِی قَبلَ حُلُولِ التَّلفَِ وَ شِ��ماتَ�› الَاعداءِ فَبکَِ 
عَمُ( عَلیََّ وَاسَئَلُ الَله جَلَّ جَلالهَُ  بسُِ��طَتِ النِّعمَ�ُ› )النِّ
لیِ نصَراً عَزيزاً وَ فَتحاً قَريباً فِیه ببُِلُوغِ الآمالِ وَ خَیرِ 
المَبادی وَ خَواتیِمِ الَاعم��الِ وَ الَامنِ مِنَ المَخاوِفِ 
َّهُ جَلَّ ثنَاؤُهُ لمِا يَشاءُ فَعّالٌ وَ هُوَ  کُلِّها فِی کُلِّ حالٍ انِ
حَسبی وَ نعِمَ الوَکیلِ فِی المَبدَءِ و المَآلِ.« آن گاه در 
کن��ار نهر يا چاه يا برکه ای ب��رود و اعتماد به يکی 
از وکلا و ن��وَاب اربعة خاص آن حضرت کند. بهتر 
اس��ت حسین بن روح باش��د و يکی از آنها را صدا 
کند و بگويد: »فلان بن فلان« )به جای فلان بن 
فلان، نام نايب خاص آن حضرت گفته شود( سَلامٌ 
َّکَ انَتَ  عَلیکَ اشَ��هَدُ انَّ وَفاتَکَ فِي سَبیلِ اللهِ وَ انَ
َّتی  حَیُّ عِندَ اللهِ مَرزُوقٌ وَ قَدخاطَبتُکَ فِی حَیاتکَِ ال
وَجَ��لّ وَ هذِهِ رُقعَتیِ وَ حاجَتی الِی مَولانا  عِندَاللهِ عَزَّ
قَةُ الَامین«11  )ی(علیه السلام فَسَلِّمها الِیَهِ فَانتَ الثِّ
سپس، نوشته را در نهر، چاه يا برکه آب بیندازد که 
حاجت او برآورده خواهد شد، ان شاء الله.« همچنین 
در اي��ن زمینه مرحوم محدث نوری در نجم الثاقب 
عريض��ه ای را خطاب به امام زم��ان )ع( نقل کرده 

است.
نکتة مهم در شرح استغاثه به امام عصر )عج( و 

آداب آن اينکه اين عريض��ه از کامل ترين کیفیات 
اس��تغاثه کردن به ايشان است؛ ولی مهم است که 
در يک مقالة جداگانه به شرح و تفصیل آن پرداخته 
ش��ود؛ به ملاحظ��ة امتیاز کاملی ک��ه در بلاغت و 
فصاحت دارد و الفاضی که شايسته است، به وسیلة  
آن الفاظ، گوينده در مقام استغاثه، ايشان را مخاطب 

قرار دهد و به ملاحظة آداب خاص آن. 
فقط همین نکته را ذکر کنیم که ابتداي عريضه 
با کلمة »مستغیثاً« اس��تغاثه را زماني عرب به کار 
مي برد که س��ختی مانن��د کارد و شمش��یر به گلو 
رس��یده باش��د و عبارت هاي بعدي نیز مؤيد همین 

مطلب است. 
نکتة بسیار مهم ديگر که در باب عريضه نويسي 
ب��ه محضر امام عص��ر )عج( از اي��ن رقعة عريضه 
مي توان اس��تنباط کرد، اينکه عريضه نويسي جداي 
از اينکه يک نوع عرض حاجت و طلب گشايش در 
کاره��ا از امام زمان )عج( اس��ت، در واقع يک نوع 
نمايش عملي اعتقاد به زنده بودن امام زمان )عج( 
اس��ت. در کتاب دعای بحارالانوار، عريضة ديگری 
آمده اس��ت که بايد حاجتمند متن استغاثه به درگاه 
خداوند متع��ال12 را به همراه عريضه ای که خطاب 
ب��ه حضرت امام زمان )عج( اس��ت، با بوی خوش، 
معطر س��ازد و ه��ر دو را در داخلِ گِلِ پاک بگذارد. 
س��پس دو رکعت نماز بخواند و بعد، آن را به درون 
چاه آب يا نهر جاری بیندازد. بهتر است اين کار در 
ش��ب جمعه انجام ش��ود. وقتی عريضه را در چاه يا 

نهر آب انداخت، دعای مخصوصی را بخواند. 
مرح��وم محدث قمي مي نويس��د: »هر کس در 
ضري��ح ائمه )ع( عريض��ه و کاغذي را ببندد و مهر 
کند و آن را در نهر يا چاه آب و يا برکه اي بیندازد 
و به نیت حضرت صاح��ب الزمان عجل الله تعالي 
فرجه الش��ريف حاجت خود را ذکر کند، آن بزرگوار 

عهده دار برآورده شدن حاجات وي مي شود.«13
جامعه شناسی عریضه

همان گونه که در بحث های آداب عريضه نويسی 
گفت��ه ش��د، از آنجاي��ی که اي��ن عمل ي��ک نوع 
حاجت خواهی و توسل به شمار می رود، بايد شرايط 
بیان حاجت و نوع حاجت نیز مراعات ش��ود. پديدة 
عريضه نويس��ی علاوه بر عقیدة پ��اک دينی دارای 
عناص��ر اجتماعی و جامعه شناس��ی اس��ت و همین 
موض��وع ايج��اب می کن��د ک��ه باي��د در برخورد و 
بازشناس��ی آن به اين ويژگی بس��یار مهم نیز توجه 

داشت.
بر طبق آنچه گفته شد، ادلة اثبات مقولة عريضه، 
همان دلايل اثباتی بحث توس��ل جويی به خداوند و 
اهل بیت )س( است. دلیل ديگر، سیرة متشرعین و 
علمای سلف است که حداقل نتیجه ای که می توان 
از س��یرة متشرعین گذشته گرفت، اينکه اين پديده، 
پديده نوظهوری نبوده اس��ت و حت��ی برای آن در 

کتب معتبر ادعیه دعا و شرايطی بیان شده است. 
به طور کلی بر اس��اس روايات صحیح، خداوند از 

پرداختن به جزئیات حاجات خش��نود می شود و حال 
اگر کس��ي واگويه های خويش با خ��دای خود يا با 
مقرب��ان درگاه الهی را به صورت نامه يا نوش��ته ای 
هرچند کوچک به نگارش درآورد، نبايد آن را نشانة 
خرافه دانس��ت؛ چراکه در رواي��ات، ملاک عمل را 
نیت دانس��ته اند و ظاهر عمل ت��ا زمانی که منافاتی 
با اصول مس��لم دين و شريعت نداشته باشد از باب 

تسامح در ادلة سنن هیچ منعی ندارد.
اي��ن س��خن به آن معنا نیس��ت که م��ا افراط و 
تفريط ه��ای قضی��ه عريض��ه را متوجه نباش��یم و 
بگذاريم تا عرصه ای ش��ود برای عده ای سودجو که 
از احساس��ات پاک برخی متدينان سوءاستفاده کنند 
که اين مس��ئله نیز هوشیاری و درايت بیش از پیش 

متولیان امر فرهنگ و دين جامعه را می طلبد.
توصیة مرحوم آیت الله بهجت 

در آخر بس��یار مناسب است فرازی از سخنان آن 
عارف و واصل حقیقی در مقام و منزلت دعا و طلب 

از اهل بیت )ع( آورده شود.
ايش��ان می فرمايند: »امام عین الله ناظره است ... 
امام زنده است، ناظر اس��ت قادر و مقتدر است. ائمه 
)ع( حاضرند، مي  بینند، ج��واب مي دهند ... التفات ما 
کم اس��ت ... زيارت شما قلبي باش��د. در موقع ورود 
اذن دخول بخواهید. اگر حال داش��تید به حرم برويد 
... اگر حالتان مس��اعد نیست به کار مستجي ديگري 
بپردازيد. سه روز روزه بگیريد و غسل کنید و به حرم 
برويد و دوباره از حضرت، اجازة ورود بخواهید ... همة 
زيارت نامه ها مورد تأيید هستند. زيارت جامعة کبیره را 
بخوانید. زيارت امین الله مهم است. قلب شما بخواند، 

با زبان قلب بخوانید ...«14

پي نوشت  
1- الرائد، ج 2، ص 1183، فرهنگ معین، ج 2، ص 2288

2- فرهن��گ الفبايی مهدوي��ت )موعودنامه(/صفحات 487 و 
488 و490، مجتبی تونه ای

3- عريضه نويس��ی، س��ید صادق سیدنژاد، انتش��ارات مسجد 
مقدس جمکران

4- مفاتیح الجنان، باب زيارات، زيارت جامعه کبیره، ص914
5- بحارالانوار، ج 91، ص 22، علامه مجلسي )ره(

6- کتاب نجم الثاقب، تألیف میرزا حسین طبرسی نوری، ص 
789

7- بحار الأنوار، ج 94، ص 30
8- نجم الثاقب ص 421

9- در بحارا لانوار ج 91، ص28 
10-المصباح المتهجد، ص 531، البلد الأمین، ص 227

11- منته��ی الَامال ص334، بحار الان��وار )کتاب المزار(، ج 
102، ص 234، نجم الثاقب، ص 534

12- به نقل از کتاب عريضه نويس��ی، س��ید صادق سید نژاد، 
36

13- منتهي الآمال، ص334، موعودنامه ص 488 
14- فريادگ��ر توحید، حضرت آيت الله بهجت )ره(، ص 213 

و 214
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سرویس اندیشه: »معرفي و نقد منابع عاشورا« 
عن�وان كتاب�ي اس�ت ك�ه در آن »س�يدعبدالله 
حسيني« در هشت فصل منابع تاريخي اي كه به 
صورت مس�تقل و يا در ضمن كتاب هاي رجالي، 
حديثي، فضايل نگاري و ... به موضوع عاش�ورا 
پرداخته، معرفي كرده است. ايشان معتقد است، 
بزرگ ترين تحريف در حوزة مفاهيم عاشورايي 
غفل�ت از »ه�دف« ام�ام حس�ين )ع( اس�ت و در 
تحلي�ل مطال�ب تاريخي نبايد مباح�ث كامي را 
دخي�ل ك�رد. آنچ�ه در ادام�ه مي آي�د، بخش اول 
پاسخ ايشان به پرسش هاي خيمه دربارة  كتاب 

است؛

 : لطف�اً درب�ارة فصل بن�دي و فهرس�ت 
مطال�ب این کت�اب و ان�واع گزارش هایي که از 
واقعة عاش�ورا ذکر کرده اید، توضیح دهید. این 
تقس�یم بندي ب�ر چ�ه اس�اس و با چ�ه معیاري 

صورت گرفته است؟
ه��دف اي��ن کت��اب، معرف��ي مناب��ع تاريخي 
عاشوراس��ت؛ چ��ه منابعي که به صورت مس��تقل 
به عاش��ورا پرداخته اند و چ��ه منابعي که در ضمن 
کتاب هاي رجالي، تاريخي، حديثي و فضايل نگاري 

به اين موضوع پرداخته اند.
فصل اول دربارة نخس��تین راويان عاشورا، سیر 
مقتل نگاري، عاشورا در کتاب هاي تاريخي، رجالي، 
حديثي و فضايل و مناقب و شیوه هاي تاريخ نگاري 

در موضوع عاشورا بحث مي کند.
فصل دوم، دربارة »گزارش هاي تاريخي« است 
و مقص��ودم از اين گزارش ها، گزارش هايي اس��ت 
ک��ه »مقتل ابومخنف« را رواي��ت کرده اند. در اين 
فص��ل ضمن معرفي کتاب ها و منابعي که از مقتل 

ابومخنف استفاده کرده اند، روايت هاي ديگري که 
صبغ��ة تاريخي دارن��د، نظیر »رواي��ت حصین« و 
»روايت ابومعش��ر« و منابعي که از روايت ابومعشر 
اس��تفاده کرده اند، معرفي کرده ام. بخش اين از آن 
جهت که برخي منابع بدون اينکه نامي از ابومعشر 

ببرند، مطالب او را نقل کرده اند، مهم است.
در فص��ل س��وم روايت »مقتل ابن س��عد« که 
همان روايت »مقتل واقدي« اس��ت و مطالبي که 
ابن س��عد در کتاب »الطبقات الکب��ري« با عنوان 
»مقتل الحسین )ع(« به آنها اضافه کرده و منابعي 
که از اين منبع اس��تفاده کرده ان��د، معرفي و نقد و 

بررسي شده است.

فصل چه��ارم، مربوط ب��ه »گزارش هاي جعلي 
و غی��ر واقعي« اس��ت. مقصود از اي��ن گزارش ها، 
گزارش هايي اس��ت که س��ند و محت��واي مطالب 
منتس��ب به راوي آن ايجاد ترديد و انکار کرده اند. 
س��ه مقتل »عمار دهني«، »امالي ش��یخ صدوق« 
و »جابر جعفي« بر اس��اس س��ند و مطالبي که در 
آنها روايت ش��ده، نقد و بررس��ي شده و مستندات 
جعل��ي و غیر واقعي بودن آنها ارائه ش��ده اس��ت. 
ش��ايان توجه اس��ت که روايت عمار دهني که بر 

اساس سندش منسوب به امام باقر )ع( مورد توجه 
ش��ديد مخالفان امام حس��ین )ع( و نواصب بوده و 
آنها روي اين روايت بس��یار تأکید داش��ته و آن را 
نق��ل کرده اند. روايت امالي ش��یخ ص��دوق هم بر 
اس��اس س��ند منس��وب به امام صادق )ع( است و 
مورد اس��تناد علماي شیعه بوده و بسیار مورد توجه 
و تأکید بوده است. به تازگي هم به عنوان گزارش 
امامان معصوم )ع( از واقعة عاشورا چاپ شده است. 
در اين کتاب انتساب اين 2 روايت به امام باقر )ع( 
و امام صادق )ع( هم بر اساس سند و هم بر اساس 
مستندات تاريخي و شواهد درون متني انکار شده 

و مستندات آن ارائه شده است.
فصل پنجم مربوط به »گزارش هاي داس��تاني« 
است و مقصود گزارش هايي است که رنگ داستاني 
به خود گرفته است؛ يعني مطالب آن نه به صورت 
تاريخي و نه به صورت ش��رح حال بلکه به صورت 
داستان است؛ به عبارت بهتر دربارة آنها نه سندي 
و ن��ه منبع مکتوبي ارائه نش��ده، در ضمن لحن و 
فحواي گزارش هم به صورت عامیانه اس��ت. نقل 
روياها، اش��تباهات تاريخي، به ه��م خوردن نظم 
مطال��ب و همچنین توجی��ه و تحلیل هاي عامیانه 
در اي��ن گزارش ها بس��یار موجود اس��ت و مطالب 
آن بر اس��اس منابع اولیه نیست. در اين فصل 14 
گزارش که بر س��یاق قصه گويان و واعظان دربارة 
واقعة عاش��ورا به عنوان مقتل الحس��ین )ع( توسط 
نويس��ندگان آن کتاب ه��ا نگارش ش��ده، معرفي 

شده اند.
فصل ششم، »گزارش هاي تخیلي« است؛ يعني 
گزارش هاي��ي ک��ه در آن راوي ب��ه خیال پردازي 
دربارة عاشورا پرداخته و مطالب آنها به هیچ وجه با 
حقايق تاريخ عاشورا انطباق ندارد. موضع گیري هاي 

گریستن یا نگِریستن
گفت وگو با سیدعبدالله حسیني

چهار انگيزة
»سياسي«، »عقيدتي«

»فکري« و »اجتماعي-فرهنگي«
به عنوان علل

و انگيزه هاي تحريف عاشورا
معرفي

و جريان هاي مربوط به هر يک
بررسي شده اند
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سیاس��ي يا کلامي باعث شده اس��ت، نويسندگان 
اي��ن کتاب ها براي دفاع از ش��خص يا اش��خاص 
و ي��ا براي توجیه عملکردهاي��ي، اين گزارش ها را 
تقريباً به صورت ي��ک رمان، البته به عنوان مقتل 
الحسین )ع( چاپ کنند. در اين فصل گزارش هاي 
»نورالعی��ن في مش��هد الحس��ین )ع(«، »روايت 
منس��وب به جابر جعفي« ک��ه در بحارالانوار نقل 
ش��ده، »دلاي��ل الامامه«، »منتخ��ب طريحي« و 
»اسرار الشهاد‹« معرفي شده اند. گزارش نورالعین 
في مشهد الحسین )ع( توسط يک نويسندة شافعي 

مذهب و اشعري مسلک نوشته شده است و هدف 
اصل��ي آن توجی��ه و تطهیر »معاويه« اس��ت. اين 
گزارش به گونه اي اس��ت که با مس��لمات تاريخي 

در تناقض است.
فص��ل هفت��م، »گزارش هاي جامع« اس��ت و 
مقصود گزارش هايي است که در آنها منابع تاريخي، 
رجالي، داس��تاني، تخیلي و غی��ر معتبر به صورت 
گزينشي معرفي ش��ده اند. »بحارالانوار«، »العوالم  
»نفس المهموم«،  »ناس��خ التواريخ«،  للحس��ین«، 
»با کاروان حس��یني از مدينه تا ش��ام )مع الرکب 
الحس��یني(« و »تاريخ امام حسین )ع( )موسوع�› 
الامام الحس��ین )ع((« گزارش هايي هستند که در 

اين فصل معرفي شده اند.
در فصل هش��تم نیز چهار انگیزة »سیاس��ي«، 
»عقیدتي«، »فکري« و »اجتماعي-فرهنگي« به 
عنوان علل و انگیزه هاي تحريف عاشورا معرفي و 
جريان هاي مربوط به هر يک بررسي شده اند. اين 
فصل به عنوان آخرين فصل در ارتباط مس��تقیم با 
بحث منابع نیس��ت؛ اما براي تکمیل مباحث آمده 

است.

 : در صفح�ة 42 کت�اب آم�ده اس�ت: 
»مقتل های�ي ک�ه از دورة قاج�ار به بعد نوش�ته 
ش�ده اند، ن�ه ارزش تاریخي دارن�د و نه ارزش 
ادبي و چون براي تحریک عواطف عوام نوش�ته 
مي ش�دند، میدان ب�ازي براي تروی�ج خرافه و 
تحری�ف داش�ته اند.« به چن�د م�ورد از مطالب 
عجی�ب نظیر، 72 س�اعت بودن روز عاش�ورا و 
کشته ش�دن 1900 نفر به دس�ت امام حسین 
)ع( هم اشاره کرده اید. آیا این داستان پردازي ها 
حاصل تخیل نویسندگان کتاب بوده یا ریشه در 

حافظة تاریخ شفاهي آن دوران داشته است؟ به 
نظر شما منشاء این تحریفات در کجاست؟

ب��ه نظر من منش��اء برخي از اي��ن تحريفات به 
منابع تاريخ��ي اي که از قرن چهارم به بعد در آنها 
قصه پردازي شده اس��ت، بازمي گردد. در آن زمان 
قصه گويان در میان اهل س��نت و هم در شیعیان، 
میدان فعالي داش��ته اند. به خصوص در اهل س��نت 
منابعي داريم که در کتاب معرفي شده اند و به طور 
کامل افسانه گون هس��تند. در قرن چهارم و پنجم 
س��رگرمي در میان جوامع مذهبي وجود نداشت و 
قصه گويي و افسانه س��رايي براي س��رگرمي رواج 
داش��ت و از آنج��ا که عاش��ورا از وقايع مهم صدر 
اس��لام بود، مورد توجه همة اقشار مسلمانان بوده 
اس��ت؛ بنابراين با انگیزه هاي ش��خصي، سیاسي و 
کلامي دربارة آن به قصه س��رايي و افس��انه گويي 
مي پرداختن��د. برخ��ي از مطال��ب ه��م در دوران 
صفويه و قاجار، به خصوص قاجار مطرح ش��ده اند. 
در دوران صفوي��ه »گريه« اصال��ت پیدا کرد و در 
زمان قاجار تحت تأثی��ر روابط ايران با اروپا و اين 
تصوير مس��یحیان که حضرت مس��یح )ع( را فدية 
گناهان امت مي دانند، گريه کردن از اصالت داشتن 
به عن��وان يک عبادت پذيرفته ش��د و نفْس گريه 
کردن، نیز عبادت به حس��اب آمد. اصالت و عبادت 
شدن گريه باعث شد، برخي از روضه خوانان براي 
گريان��دن م��ردم ب��ه خیال پ��ردازي و گزافه گويي 
بپردازند و بس��یاري از کتاب ها، اش��عار و برخي از 
تحلیل هايي که از اين دوره داريم، بر همین اساس 
است. بنابراين اين طور نیست که ما بگويیم، همة 
تحريفات در دورة قاجار صورت گرفته است. به نظر 
من بخش عمدة تحريفات، به خصوص تحريفات در 

زمینة تفسیر واقعة عاشورا و اين 
موضوع که اهداف واقعة عاشورا 
و امام حسین )ع( چه بوده است، 
در قرون چهارم، پنجم، ششم و 
هفتم، کس��اني چون »غزالي« و 
پیش تر از آنها، کساني چون »ابن 
سعد« در بین علماي اهل سنت 
و برخ��ي از متعصبان آنان مانند 
»اب��ن عربي« و حت��ي در قرن 
پنجم، دربارة آن گفته اند که خود 
اينها تحريفاتي را در قرون آينده 
باعث شده  و زمینه ساز تحريف ها 

و تفسیرهاي واکنشي بوده اند.
اساس�اً معیاره�اي محکم و 
قاب�ل اعتم�اد بودن ی�ک منبع 
درب�ارة موض�وع امام حس�ین 
)ع( و عاش�ورا چیست؟ روش 
تفس�یر صحی�ح و منطب�ق ب�ا 
واقعی�ت از یک حادث�ه بعد از 
دسترس�ي به یک منب�ع معتبر 

چگونه است؟

دربارة شناس��ايي مناب��ع، روش هاي معتبري در 
فرهنگ اس��لامي وجود دارد و يکي از آنها سند و 
بحث سندي اس��ت که از قديم مطرح بوده است. 
علم رجال و علم درايه نیز براي بازشناسي روايات 
درس��ت از روايات نادرست اس��ت. ما هر مطلب و 
هر منبعي را که س��ند درست ندارد، بايد به عنوان 
منب��ع غیر معتبر تلقي کنی��م. البته نکتة ديگري را 
که در اينجا بايد مد نظر داش��ته باش��یم، اين است 
که تنها اعتماد کردن به س��ند، روش اهل س��نت 
اس��ت. آنها در شناس��ايي صحیح از ناصحیح، تنها 
به سند توجه مي کنند؛ اما در روايات اهل بیت )ع( 
علاوه بر س��ند، عدم مخالفت يک روايت با قرآن 
و با مسلمات س��نت نبوي نیز بیان شده است و از 
اين موضوع ما مي فهمیم، رواياتي که با مس��لمات 
تاريخي در تناقض باش��د و يا با عقل تنافي داشته 
باش��د هم قابل قبول نیس��ت؛ بنابراي��ن ما بايد به 
دو معیار س��ندي و محتوايي ب��راي ارزش گذاري 
منابع توجه کنیم. برخي از روايات عقل س��تیزند و 
عقل انسان آنها را باور نمي کند. من معتقدم دربارة 
منبع شناسي هر دو مؤلفة سند و محتوا بايد در نظر 

گرفته شوند.
درب��ارة تحلیل ي��ک روايت هم م��ا بايد توجه 
کنیم که در مطال��ب تاريخي نبايد مباحث کلامي 
را دخال��ت دهیم. مباحث کلام��ي اگر وارد مباحث 
تاريخي شوند، رنگ تاريخي را از آن مي گیرند. در 
مباحث تاريخي تنها با ديد تاريخي بايد به مس��ئله 
توجه کرد. متأسفانه اين اشتباه هم در بین شیعیان 
و هم در بین اهل سنت به طور گسترده وجود دارد 
و عقايد کلامي باعث تفسیرهاي نادرست از وقايع 

تاريخي شده است.

هر مطلب و هر منبعي را
که سند درست ندارد

بايد به عنوان منبع غير معتبر
تلقي کنيم
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 : ویژگي هاي یک تحلیل جامع و کامل 
که از عقاید کلامي پیراس�ته باشد، چیست؟ 
با توجه ب�ه چهار انگیزة سیاس�ي، عقیدتي، 
فک�ري و اجتماعي-فرهنگ�ي ک�ه ب�ه عقیدة 
ش�ما براي تحری�ف عاش�ورا وجود داش�ته 
اس�ت، چگونه مي توان به چنان تحلیل جامع 

و کاملي رسید؟
تحلیل جامع و کامل از واقعة عاشورا بستگي 
ب��ه توانايي انس��ان دارد. اين طور نیس��ت که 
هر کس بتوان��د دربارة واقعة عاش��ورا، تحلیل 
جامع و کاملي ارائه دهد. براي تحلیل درس��ت 
درب��ارة اين واقعه توجه ب��ه چند نکته ضروري 
اس��ت؛ اول اينکه، بايد تاري��خ را به طور دقیق 
بخوانی��م و به منابع تاريخ��ي توجه کنیم. نکتة 
دوم اينکه ما بايد ش��خصیت امام حس��ین )ع( 
را به درس��تي بشناس��یم. برخي از مستشرقان 
و برخ��ي از تحلیل گران، امام حس��ین )ع( را با 
يک سیاس��تمدار، يکسان فرض مي کنند و اين 
صحیح نیس��ت. ب��ه نخس��تین مطلبي که يک 
تحلیل گر دربارة امام حسین )ع( بايد توجه کند، 
اين اس��ت که امام حسین )ع( انساني به شدت 
متعبد به مباني ديني ب��ود و توجه به اين نکته 
خیل��ي مهم اس��ت. در منابع تاريخ��ي معتقدم، 
تقريباً به صورت متواتر آمده است که هنگامي 
که امام حسین )ع( قصد بیرون رفتن از مکه را 
کرد، عبدالله بن زبیر به امام )ع( پیش��نهاد کرد: 
»در مک��ه بمان تا من مردم را براي بیعت با تو 
جمع کنم.« ولي امام حسین )ع( به نکتة جالبي 
اش��اره کرد. ايشان فرمود: »پدرم به من فرمود: 
»در مکه کسي پیدا خواهد شد که حرمت کعبه 
را خواهد شکست.« من نمي خواهم آن شخص 

باشم.«
در روايتي هم آمده، امام حس��ین )ع( فرموده 
اس��ت: »اگر امکان اين وجود داش��ته باشد که 
حتي يک قدم دورتر از کعبه کشته شوم، دوست 
دارم اين گونه ش��ود.« عبدالله بن زبیر و مختار 
ثقفي، سیاستمدار هس��تند و ما نبايد در تحلیل 
ش��خصیت امام حس��ین )ع( مانند آنها تحلیل 
کنیم. فارغ از اين نکته که امام حس��ین )ع( را 
ي��ک امام معصوم مي دانیم، بايد توجه کنیم که 
او يک انس��ان کاملًا معتق��د و متعبد بوده و در 
تحلیل حرکت عاش��ورا اين ب��ه موضوع بايد به 

عنوان يک سنگ محک توجه کرد.
ب��ه نکت��ة ديگري ک��ه در تحلیل و تفس��یر 
واقعة عاش��ورا باي��د توجه کرد، آن اس��ت که 
پیش فرض ه��اي کلام��ي نظی��ر »عل��م غیب 
امام )ع(«، »علم به کش��ته شدن« و ... که در 
تحلیل هاي ش��یعي دامن گیر همة پژوهشگران 
است و نمي توانند از آن خلاصي يابند، بايد کنار 
گذاشته شود. اين مسئله در بین ياران و شیعیان 
امام حسین )ع( در عصر امام حسین )ع( به هیچ 

وجه مطرح نبوده، گفتار و رفتار امام حسین )ع( 
هم با توجه به خطبه ه��ا و عملکردش با چنان 
عقیده هايي هماهنگي ن��دارد؛ پس ما بايد اين 
پیش فرض ه��اي کلام��ي را در تحلی��ل واقعة 
عاشورا از خود دور نگه داريم. عاشورا يک واقعة 
کلامي نیس��ت، بلکه تاريخي اس��ت. همچنین 
مسئلة قضا و قدر هم که در بین همة مسلمانان 
مطرح اس��ت، نبايد در تحلیل اين واقعه مطرح 
ش��ود. تمام حوادث عالم، حت��ي بال زدن يک 
پرنده هم زير نظر قضا و قدر الهي است و هیچ 
چیز خارج از قضا و قدر الهي امکان  شدن ندارد؛ 
اما اين دلیل نمي شود که ما براي واقعة عاشورا 
ي��ک قضا و قدر خاص و وي��ژه تعريف کنیم و 
به تحلیل هاي عجیب و جبرگرايانه برس��یم که 
مخالف عقايد ش��یعي است. در تحلیل تاريخي، 
عقاي��د کلامي را بايد کن��ار بگذاريم. جاي اين 
عقايد، علم کلام اس��ت. در تحلیل تاريخي بايد 

فقط تاريخي بحث کنیم.

 : آیا تحلیل هایي که فارغ از انگیزه هاي 
یاد شده، باشد و تحلیل هاي منطقي و درستي 

هم باشند، وجود دارد؟
بله؛ عده اي فارغ از آن انگیزه ها به تحلیل هاي 
منطق��ي و بس��یار درس��تي از واقع��ة عاش��ورا 
رس��یده اند؛ براي مثال در شبه قارة هند کساني 
چون »گاندي« و »علام��ه اقبال لاهوري« و 
حتي در بین مسیحیان و مستشرقان و همچنین 
تحلیل گران تاريخي در بین اهل س��نت تحلیل 
درس��ت از واقعة عاشورا وجود دارد. تا جايي که 
من اطلاع دارم، آنها فارغ از انگیزه هاي مذکور 
به تحلیل هاي منطقي و درس��تي رسیده اند. به 
نظر من وجود آن انگیزه ها، باعث مي ش��ود که 
ما به تحلیل ناقص و گاهي ناصواب از عاش��ورا 

برسیم.

 : در جای�ي خواندم؛ نظر ش�ما دربارة 
کتاب ه�اي اخبار ماتم، اس�رار إبت�لا الاولیاء، 
انََی�س الذاکری�ن، بحر البکاء و ... که اش�اره 
کرده ای�د از ن�ام آنه�ا مي ت�وان ب�ه محتوا و 
مضم�ون آنها پ�ي برد و این ن�وع مقتل ها نه 
ارزش تاریخ�ي دارن�د و ن�ه ارزش ادب�ي، 
چندان علمي و تحقیقي نیس�ت. آیا ش�ما بر 

عقیدة خود مصر هستید؟
کاملًا درست است. البته اين نظر من نیست. 
اي��ن نظر را پیش از من علماي بس��یاري مانند 
»علامه امیني«، »رس��ول جعفري��ان« و آقاي 
»محمد اس��فندياري« مطرح ک��رده و در آنجا 
به اين مطلب تصريح کرده اند. واقعاً هم همین 
طور است؛ زيرا اين کتاب ها نه ارزش ادبي دارند 
و ن��ه ارزش تاريخي. هیچ يک از کتاب هايي که 
در دوران قاجار نوش��ته ش��ده اند، مورد اس��تناد 
نیس��تند و متأس��فانه برخي فقط به خاطر نام و 
شهرت و با اهداف مادي آنها را چاپ مي کنند. 
با وجود منابع معتبري که دربارة عاش��ورا وجود 
دارد، استفاده از منابع ياد شده، چه از نظر علمي 
و چ��ه از نظر ايماني پذيرفته نیس��ت. ما دربارة 
عاشوا بايد سخني بگويیم که از نظر شرع، مجاز 
به گفتن آن باشیم. پس اعتماد و استناد به اين 
کتاب ها به هیچ وجه صحیح نیس��ت. البته هیچ 
کار بشري، بدون عیب نیست و اين کتاب قبلًا 
هم نقد و بررسي شده است؛ اما حرف شما براي 
من تازگي دارد. من تا ب��ه حال انتقادي دربارة  
اين اظهار نظ��ر راجع به کتاب هاي زمان قاجار 
نشنیده ام و کس��ي را نديده ام که نسبت به اين 

کتاب ها اظهار ارادت کرده باشد.

 : اظه�ار ارادت خیر؛ ام�ا این ادبیات 
که همة موارد یاد شده کاملًا از جنبة تاریخي 
ته�ي هس�تند و با تکیه ب�ر جنب�ة عاطفي و 
براي گریاندن نگاش�ته ش�ده اند و ش�اید به 
این برداش�ت که بیشتر محتواي آنها ترویج 
خراف�ه و تحریف حقایق اس�ت، تردید بوده 

است؟
اگر حرف اين باش��د، درست است. من هرگز 
نمي گويم، اين کتاب ها 100 درصد مطالبش��ان 
تحريفي اس��ت. بلکه منظور من اين اس��ت که 
اولًا، هدف اين کتاب ها مش��خص و به منظور 
گرياندن اس��ت. ثانیاً، در دورة قاجار نوشته شده 
است و جنبة تاريخي ندارند. اين کتاب ها براي 
عموم نوشته ش��ده اند و همان طور که نمي شود 
به کتاب هايي که براي کودکان نوشته مي شود، 
استناد کرد، اين کتاب ها نیز ارزش استناد ندارند. 
عنوان کتاب هاي ياده ش��ده نشان مي دهد که 
براي گرياندن و مجالس روضه نوشته شده اند؛ 
نه ارزش ادب��ي دارند و نه ارزش تاريخي. البته 
اين به معناي آن نیست که 100 درصد مطالب 

آنها تحريف شده است.
مقص��ود من دربارة کتاب هاي ياد ش��ده اين 
اس��ت که آنها از نم��رة قابل قب��ول برخوردار 
نیستند. حالا ممکن است که مطالبي هم داشته 
باش��ند که صحیح باشد؛ اما به خاطر عدم توجه 
ب��ه اهداف و ذکر مناب��ع نمي توانیم با ديد قابل 

قبول به آنها بنگريم. 

برخي از مستشرقان و برخي از تحليل گران
امام حسين )ع( را با يک سياستمدار

يکسان فرض مي کنند 
و اين صحيح نيست



در اين ش�ماره به بررس�ی نش�ان های س�وگواری با رويکردی مردم ش�ناختی پرداخته ايم، آنگاه درباره 
دسته گردانی های سوگوارانه بحث کرده ايم. بخش دوم بررسی اثری برگزيده دربارة تعزيه پايان بخش 

مطالب اين شمارة سرويس مردم شناسی است. 
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از بیرق جنگی تا پرچم نمادین
مقدمه ای بر مردم شناسی نشان های دسته های سوگواری حسینی 
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س�رویس مردم شناسی: همواره ش��اهد هستیم 
ک��ه در دس��ته های عزادار به مناس��بت ش��هادت 
امام��ان معص��وم )ع( و به خصوص امام حس��ین 
ادوات  و  ابزاره��ا  از  متنوع��ی  گونه ه��ای  از  )ع( 
اس��تفاده می شود.  اين وس��ايل و ادوات که طیف 
متنوع��ی از پیش��ینه ها، کارکردها و نام ه��ا را دارا 
هس��تند، در مراحل مختلفی از مناسک سوگواری 
حس��ینی استفاده مي شوند. برخی بر اضلاع کناری 
حس��ینیه ها و تکايا الصاق شده اند، برخی پیشاپیش 
دسته های عزادار حرکت داده می شوند، شماری در 
میان دس��ته ها حمل می شوند و تعدادی در انتهای 

اين دسته ها  گردانیده می شوند. 
اين ابزارها و وس��ايل اساس��اً از سوی عزاداران 
نی��ز  و  ع��زادار  دس��ته های  در  ش��رکت کننده 
مش��اهده گران ب��ه صورتی مخصوص »تفس��یر« 
می شوند و به گونه ايی فراتر از صورت  ظاهری آنها 
مورد توجه قرار می گیرند. بینندة ناآشنا مسلماً علت 
اس��تفاده از اين ابزارها را نمی داند و بالطبع در برابر 
اين پرسش که چرا عزاداران از اين ابزارها استفاده 
می کنند و يا اينکه چ��را از ابزارهايی ديگر در اين 
مراسم استفاده نمی کنند، پاسخی ندارد. اين ادوات 
در عین حال طیف وس��یعی از صورت های کالبدی 
را می پذيرد. برخی دراز،  عده ای کم عرض، شماری 
سنگین، دسته ای فلزی و تعدادی پارچه ای هستند. 
پیش از ورود به بحث تحلیلی دربارة استفاده از اين 
ابزارها بايد واژگان بسیاری را که در اين باره وجود 
دارد، بررس��ي کنیم و به فهمی مش��ترک از معانی 
اين مفاهیم برسیم. عَلمَ، کُتَل، علامت، بیرق، توغ 
و جريده1 اصلی ترين مفاهیمی هس��تند که در اين 

مسیر مورد بررسی قرار می دهیم. 
تدقیق واژگان

احتمالًا مفهوم/وس��یله عَلمَ به همراه ابزارهای 
مش��ابه آن، بیش از همه در دس��ته های س��وگوار 
استفاده مي شوند و افزون تر از ديگر وسايل مرتبط، 
شناخته شده هستند2. اصولًا به علم، در کنار بیرق، 

توق و جريده اشاره مي شود. 
علم را اساس��اً نش��ان، نش��ان لش��کر، پرچم و 
آنچه به س��ر نیزه بندند، تعري��ف کرده اند. )دهخدا 
1388(. دکت��ر علی بلوکباش��ی، مردم ش��ناس، در 
تعريفی جامع دربارة عَلمَ می نويس��د: »عَلمَ نشانی 
مخص��وص مرکب از يک تی��رک چوبی و پرده ای 
کیسه مانند است. بلندی تیرک علم از شش متر تا 
ده متر و س��تبری آن ده تا پانزده سانتی متر است. 
بر س��ر آن نشانی فلزی گذاشته اند. برخی از علم ها 
يک پرده و برخی ديگر چند پردة کیسه مانند دارد. 
روی تی��رک علم کیس��ه مانند و چندپرده ای، مانند 
علم رايج در دزفول و شوش��تر و قم، در فاصله ای 
معین دو يا س��ه حلقه نصب کرده و روی هر يک 
از پرده ه��ا، پارچه هايی ب��ه درازی دو متر همچون 
پرده آويخته اند. دامن هر يک از پرده ها روی حلقه 
و س��ر پردة پايینی علم را می پوشاند. پرده های هر 

علم چند رنگ اس��ت. علم را در کاشان »توغ«، در 
ه«، در قم »عَلمَ رختپوش« و در  يزد و ابیانه »شَ��دِّ
دزفول و شوش��تر خود همان »علم« و سر علم آن 
را »علمک« می نامند.« )بلوکباشی 1380: 100( 

واژة پرکاربرد ديگر، »بیرق« اس��ت. دهخدا، با 
اس��تناد به واژه نامه های کهن، واژة بیرق را ترکی 
و هم س��ان علم، لواء، درفش، اخت��ر،  رايت درنظر 
می گی��رد. وی بی��رق را حرير رنگیني که بر س��ر 
علم و نی��زه و کلاه خود بندند، هم چنین پردة علم 
و نش��ان فوج و غی��ره که کوچک باش��د، معرفی 
می کن��د. )دهخ��دا 1388( دکتر علی بلوکباش��ی، 
در تعريف بیرق عملًا رويکردی مردم ش��ناختی را 
اختیار می کند:  »پرده ای اس��ت به شکل مستطیل 
يا مثلث که بر س��ر دسته ای چوبی نصب کرده اند. 
پردة بیرق ها از پارچه هايی به رنگ س��یاه، س��بز، 
سرخ و س��فید س��اده و يا نقش��دار تهیه می شود. 
روی برخی از پرده ها، آيه هايی از قرآن يا جملاتی 
دعايی نوش��ته يا گلدوزی کرده اند. بر سر چوب هر 
بیرق معمولًا پیکانی يا پنجة دستی و يا قبه ای کار 

گذاشته اند.« 

وی می افزايد: »بیرق سیاه را نشان غم و ماتم، 
س��بز را نش��ان خاندان پیامبر )ص( و تقدّس آن، 
سرخ را نماد جنگ و شهادت و سفید را نشان صلح 
و دوس��تی توجیه می کنند. بی��رق را بیرق داران در 
پیش��اپیش و میان و عقب دسته ها حمل می کنند. 
در برخ��ی نواحی اي��ران بیرق را عَلَ��م می نامند.« 

)بلوکباشی 1380: 100( 
برخی تحقیقات نشان می دهد که اصل استفاده 
نمادين علم از مشهد بوده و از آنجا به ديگر مناطق 

ايران اشاعه يافته است. )الهی1377: 32( 
ت��وغ که به صورت توق و طوق نیز ثبت ش��ده، 
معناي��ی مش��ابه دو اصطلاح قبل��ی دارد3. دهخدا 
اش��اره می کند: »ت��وغ واژه ای ترکی به معنی علم 
و نشان اس��ت. چیزی است از عالم عَلمَ که شکل 
پنجه بر سر آن نصب کنند و آن بر دو گونه است؛ 
يک��ی چتر توق از عالم علم لیکن کوتاه تر از او که 
قطاسی چند برافزايند و دوم هم از آن عالم، لیکن 
درازتر و در علم ها اين را پاية برتر نهند و آخرين به 

بزرگ نوئینان اختصاص ماند.« )دهخدا 1388( 
در تعريف مردم ش��ناختی درب��ارة توغ می يابیم: 
»ت��وغ، يا ت��وق که به صورت ط��وق نیز در متون 
تاريخی و فرهنگ های لغت آمده، واژه ای ترکی و 

به معنای بیرق و علم اس��ت... توغ يک تیغه يا سر 
ف��ولادی با زبانه ای بلن��د دارد که روی صندوقچة 
فل��زی کوچک ضريح مانندی بر پاي��ه ای چوبی يا 
فلز چلیپاشکل استوار اس��ت. تیغه، گلابی شکل يا 
سرومانند اس��ت و روی آن آيات قرآنی و جملات 
دعاي��ی ... را کنده و با زر کوبیده اند. تیغة توغ های 
قديمی دو بدنة گلابی ش��کل داشت که به يکديگر 
وص��ل بودند و يک تیغة چهارپر منحنی ش��کل را 
می س��اختند. روی مح��ور افقی در دو س��وی تیغه 
يا س��ر ت��وغ معم��ولًا دو طاووس فل��زی روی دو 
صندوقچة مش��بک و روی دو زايدة بیرون آمده از 
چپ و راس��ت بالای ش��کم تیغه دو س��ر اژدهای 
فل��زی دهان گش��وده کار می گذاش��تند. در محرم 
ت��وغ را با افکندن چند طاق ش��ال ترم��ه و پارچة 
حرير س��بز و س��یاه روی محور افق��ی می آرايند.« 

)بلوکباشی1380: 101(
ديگر مفهوم مرتبط با مفاهیم ذکر شده »جَريده« 
است. جريده نوعی علم است که در برخی ويژگی ها 
با علم متفاوت اس��ت. اساساً  جريده »به نوعی علم 
گويند که در برخی از ش��هرها مانند کاش��ان، قم، 
کرمان، يزد، مش��هد و هرمزگان در دسته های عزا 
می گردانند. شکل و س��اختمان جريدة مخصوص 
کاشان چنین است: يک تیغة فلزی پیکانی شکل بر 
سر تیرکی نیز همانند عمودی، يک آدمک سیاه بر 
روی تیغ��ه، آينه ای در زير آدمک، چهار تیغة فلزی 
هلالی ش��کل شمش��یرمانند در دو ردي��ف و در دو 
سوی تیرک نیز همانند، شرابه های بلورين آويخته 
از تیغه ه��ای هلال��ی، کش��کولی در میان و محل 
نصب محور افقی بر تیرک، دوپنجه و چند شمعدان 
فلزی کوچ��ک به قرينه در دو س��وی تیرک و بر 
محور افقی و مجموعه ای منگوله و زنگولة آويخته 

از زير محور افقی« )بلوکباشی 1380: 102(
درب��ارة معنای پرچم يا مع��ادل عربی آن رأيت 
اختلاف کمت��ر وجود دارد. دهخ��دا پرچم و رأيت 
را مترادف مي داند و آن را »چیزی... س��یاه و مدوّر 
ک��ه بر گردن نیزه و علم بندن��د.« تعريف می کند. 

)دهخدا 1388(
مفه��وم پرکاربرد ديگر در اين ب��اره »علامت« 
است4. دکتر علی بلوکباشی، مردم شناس متخصص 
مناسک آيینی ش��یعه، علامت را اين چنین تعريف 
می کند: »نوعی علم چلیپاش��کل با چند تیغة فلزی 
س��رومانند است. نخس��تین علامت ها که در قديم 
به کار می رفت س��ه تیغه بود، بعد پنج تیغه ش��د و 
رفته رفته به تعداد تیغه ها افزوده ش��د و به بیست  و 
س��ه تیغه هم رس��ید. زبانة تیغة میانی از تیغه های 
ديگ��ر پهن ت��ر و بلندتر و تیغه های دو س��وی آن 
تا دو س��ر علامت ب��ه ترتیب از ديگ��ری کوتاه تر 
اس��ت. تیغه های علامت های قديم��ی را از فولاد 
می س��اختند و روی آنها را کنده کاری و طلاکوبی 
می کردن��د. روی برخی از تیغه ها، به خصوص تیغة 
میان��ی، آيه های قرآنی يا عبارات دعايی می کندند. 

استفاده از ابزارهای نمادين 
از سويی به عنوان عناصری تمرکزبخش

تقويت انسجام گروهی ميان عزاداران را 
باعث می شوند 

و از سوی ديگر وقايع نبرد کربلا 
و روز عاشورا را 

در اذهان عزاداران زنده می کنند
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در دو س��ر تیرک افقی تیغه دار معمولًا تنديس دو 
اژده��ای فلزی ده��ان گش��وده و در فاصلة میان 
تیغه ها صندوقچه های مشبک ضريح مانند و پنجه 
يا ماهچ��ه و کبوتر يا طاووس و گوی  و قبّة فلزی 
کار می گذارن��د. از س��ر زبانة تیغه ها ه��م معمولًا 
زنگوله های فلزی يا گوی های کوچک شیشه های 

الوان می آويزند.« )بلوکباشی1380: 100-101( 
وی در ادام��ه مي گويد: »علامتی که زبانة تیغة 
میانش بس��یار بلن��د و پهن و به هن��گام تعظیم و 
س��لام انعطاف پذيري��ش بیش��تر و ب��ه اصطلاح  
»خوش س��لام« باش��د، علامت��ی خوش جن��س و 
ساخت به ش��مار می رفت... در محرم علامت را با 
انداختن چند ش��ال ترمه و پارچه های حرير س��بز 
و س��یاه ب��ر روی چوب افقی و در می��ان تیغه ها و 
ق��راردادن پر يا ابلق )پ��ر دورنگ( و لاله و فانوس 
روش��ن می آرايند و ب��ه اصط��لاح »می بندند«.« 

)بلوکباشی 1380: 101(
آخري��ن مفهوم پرکاربرد در اي��ن زمینه »کُتَل« 
اس��ت. کتل را دس��ته ای از اس��بان که در مراسم 
عزاداری با هیئت و آرايش مخصوص حرکت کنند، 
دانس��ته  و نیز گفته اند که کتل همان علم است که 
قس��مت فوقانی آن را به پیراهن بی آستین مانندی 
بپوشند، همانند تکیه و متکايی که بر چوبی نصب 
ش��ده باش��د و همراه علامت و بیرق در مراس��م 

عزاداری حرکت دهند. )دهخدا 1388( 
رویکرد اجتماعی 

تجمع��ات انس��انی برای اثب��ات وج��ود و ابراز 
عقاي��د و ديدگاه ه��ای خ��ود از عناص��ر فراوان��ی 
استفاده می کنند. اين عناصر در عمل صورت های 
گوناگونی می پذيرد و انواع و گونه های متفاوتی را 
متمثل می س��ازد. يکی از اين صورت ها، گونه های 

نمادينی است که به وسیلة آنها، گروه های انسانی 
و تجمعات فرهنگی، پیش��ینه و باورهای خود را به 

صورتی غیر مستقیم به مخاطبان القا می کنند.
به وي��ژه  و  حس��ینی  س��وگواری  مناس��ک 
دسته گردانی های سوگوارانة اين مراسم به صورت 
جالب��ی از اين ن��وع ابزاره��ای ارتباطی اس��تفاده 
می کنند. آنها ضمن به کارگیری ش��ماری از عناصر 
کهن، ارتباط مخصوصی ب��ا مخاطبان خود برقرار 
می کنند. اين دس��ته گردانی های سوگوارانه علاوه 
ب��ر انتقال پیام خود در قالب گفت��ار،  اين ابزارهای 
نمادين را يکی از بهترين شیوه های انتقال مفاهیم 

درنظر می گیرند. 
علم، کتل، توق، علامت، انواع پرچم ها و امثال 
آنان دو نقش اساسی و حیاتی در دسته گردانی ها به 
مناسب شهادت امام حسین )ع( ايفا می کنند. آنها به 
عنوان عناصری تمرکزبخش، باعث تقويت انسجام 
گروهی میان عزاداران می شوند. اين سخن به آن 
معناس��ت که آغاز و پايان دس��ته گردانی ها اصولًا 
ب��ا حرکت و يا توقف علم/علامت و ... مش��خص 
می ش��ود. ش��رکت کنندگان در اين مراسم، خود را 
به تبعیت از نش��ان و پرچم دسته های عزادار ملزم 
می دانند. آنها در مس��یری منظم به دنبال نش��ان 
هیئت به راه می افتند و اساس��اً بر مبنای نظمی به 
سوگواری دس��ت می زنند که به وسیلة اين ابزارها 
و ادوات تنظیم ش��ده اند.  از سوی ديگر اين ابزارها 
و ادوات ه��ر يک نمادی )Symbol(  از وقايع نبرد 
کربلا و روز عاش��ورا هستند. نه تنها علم، علامت، 
جري��ده و امثال آنها، بعُدی از ابعاد واقعة عاش��ورا 
را در ذهن ع��زاداران تداعی می کند، بلکه هر يک 
از اج��زای اي��ن ابزارها و ادوات نیز ب��ه نوبة خود، 
يادآور بخش��ی از واقعة کربلاست؛ براي نمونه بايد 

به اين واقعیت اش��اره کرد که سوگواران »علامت 
را مظهر ق��درت و بازوی علمدار اس��لام حضرت 
عباس )ع( دانس��ته اند.« )بلوکباش��ی 1380: 101( 
همان گون��ه که ديديم، در علامت، مجس��مه های 
بسیاری وجود دارند. هر يک از اين مجسمه ها نیز 
نمادی از مفهوم ديگری اس��ت: »مجس��مة فلزی 
کبوتر که بر قاعدة افقی علامت نصب ش��ده، نماد 
خبررس��انی اين پرنده از صحنة جنگ به پیروان و 
طايفة خاندان امام حس��ین )ع( در مدينه اس��ت.« 

)فربد 1385: 77(
علم هم بار نمادين بس��یاري دارد. س��وگواران 
»علم را نمادی از علم حضرت عباس )ع(، علمدار 
سیدالش��هداء ]ع[ در کرب��لا، پنج��ه با انگس��تان 
بازِدس��ت را نشانة پنج تن )محمد ]ص[، علی ]ع[، 
فاطمه]ع[، حسن]ع[ و حسین]ع[(، همچنین مظهر 
دست بريدة حضرت عباس ]ع[ و ماهچه را مظهر 
رخسار او می پنداش��تند.« )بلوکباشی 1380: 100( 
همچنین »علم نش��انی از پرچم برافراشته ای است 
که زمانی در دس��ت علمداری ب��وده )در جنگ( و 
اکنون از دس��ت او افتاده اس��ت و به ضرورت بايد 
توسط علمدار ديگری برداشته شود تا به اين وسیله 
راه رهروان حقیقت و مردان بزرگ و خداجوی ادامه 
ياب��د« )فربد 1385: 75( توغ هم براس��اس همین 
منطق وارد عزاداری های حس��ینی شده است: »با 
رس��می  شدن مذهب تشیع در ايران، توغ به همان 
معنای نمادين سپاهی اش، يعنی قدرت و شوکت و 
مقاومت، همراه بیرق و علم وارد مراس��م عزاداری 
شد و نش��ان مقدس سوگواری ش��د.« )بلوکباشی 

)102 :1380
احتم��الًا جالب تري��ن جنب��ه از تفس��یر نمادين 
را م��ردم کاش��ان از جريده در ذه��ن دارند: »مردم 

انلو
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کاشان هر يک از اجزای جريده را نماد شخصیت يا 
چی��زی مقدس و بیانگر مفهومی خاص می انگارند؛ 
براي مثال تیرک نیزه مانند را مظهر قامت بلند امام 
حس��ین )ع(؛ چهار تیغ جانبی آن را نمادی از چهار 
ب��رادر او، حضرت عباس )ع(، ع��ون، عقیل، جعفر؛ 
کشکول را تمثیلی از مشک سقايی حضرت عباس 
)ع(، يا تمثیلی از خیمه گاه حسین )ع(؛ منگوله های 
ريشه دار يا شرابه دار را شبیه گیسوی به خون آغشتة 
حضرت علی اکبر، آدمک را نش��انی از غلام شهید 
ش��ده در راه دين، آينه را نش��ان پیش��انی شفاف و 
درخشان سلطان دين حسین )ع(، شرابه های بلوری 
را نش��انگر دانه های اش��ک کودکان اهل بیت )ع(، 
زنگ ها را نمادی از ناله ها و ش��یون های اهل حرم 
و پنجه ه��ا را نماد دس��ت بريدة حضرت عباس ]ع[ 

توجیه کرده اند.« )بلوکباشی1380: 102-103(
رویکرد تاریخی 

دربارة تاريخ استفاده از ابزارهای ذکر شده از دو 
جهت می توان س��خن گفت؛ اول تاريخ استفاده از 
اين ابزارها در کاربرد اصلی خود و دوم به کارگیری 
نمادين آنها در مناس��ک س��وگواری حس��ینی. در 
گذش��ته، به ويژه دورانی که نبرد دش��ت کربلا، به 
عنوان مرجع تمامی مناس��ک س��وگواری حسینی، 
به وقوع پیوس��ت، جنگ ها و درگیری های نظامی 
اب��زار و عناصر مخصوصی داش��ت. اي��ن ابزارها و 
عناصر، چنان که خواهی��م ديد، به صورتی نمادين 
در دسته گردانی های سوگوارانه معاصر نیز به چشم 
می خورند. می دانیم که پرچم يکی از اجزای بسیار 
مهم گروه های نبردگر در قرون گذشته بوده است. 
نیروهای نظام��ی تمدن های اي��ران و روم دارای 
پرچم ه��ای مخصوص و متماي��ز بوده اند. در منابع 
تاريخی به خوبی به پرچم های نبردگران اس��لامی 
اشاره شده است. هم اکنون می دانیم که پرچم های 
حضرت محمدمصطفی )ص( رنگین و متنوع بوده 
اس��ت: در جنگ بدر پرچم حمزه به رنگ س��رخ و 
لوِای ]ابزاری ش��بیه پرچ��م[ امیرالمؤمنین )ع( زرد 
رنگ بوده اس��ت. )مق��رم 1374: 270( پرچم ها و 
اش��یايی که همراه با نبردگران حمل می شد، اساساً 
نشان برپايی و تشکل گروه نبردگر به شمار می رفت 
و تا زمانی که آن ابزارها در اهتزاز بود، »از هزيمت 
لش��کريان جلوگیری کرده و از فتح و پیروزی نويد 
م��ی داد.« )مقرم 1374: 271( اين رويه همواره در 
اموری که نیاز به حفظ انس��جام گروهی بود، مورد 
اس��تفاده قرار می گرفت؛ چنان که از سابقة استفاده 
از توغ در جنگ ها حداقل از دورة سلجوقیان به بعد 

آگاهی داريم. )بلوکباشی1380: 101(
گزارش ها دربارة استفاده از اين ابزارها و ادوات با 
معنای نمادين در دسته های سوگوار به صدها سال 
قب��ل بر می گردد. در حوزة فرهنگی ايران، گزارش 
پیترو دلاواله از مراسمی در سال 1207ق./1618م. 
نمونه ای جالب از اين امر به حساب می آيد:  »پس 
از اينکه روز دهم ماه محرم فرارسید از تمام اطراف 

و محلات اصفهان دسته ای بزرگی به راه می افتند 
که به همان نحو بیرق و علم با خود نقل می کنند و 
بر اسب های آنان سلاح های مختلف و عمامه های 
گوناگ��ون ق��رار دارد و به علاوه چندين ش��تر نیز 
همراه دس��ته ها هستند که بر روی آنها جعبه هايی 
حمل می ش��ود ک��ه درون هر يک س��ه چهار بچه 
به علامت بچه های اس��یر حس��ین شهید ]ع[ قرار 

دارند.« )بکتاش 1384: 141(
در ش��به قارة هن��د، نیز برپايی عل��م ها و رواج 
آنها در مناس��ک سوگوار حسینی به اهداف مذکور، 
س��ابقه ای ديرين دارد. نقطة عطف برپايی علم ها، 
دورة پیش��وايی مرح��وم علام��ه میرمحمدمؤمن 
استرآبادی )پیش از 960-1034ق.(  در دولت قطب 
شاهیان است. اين عالم بزرگ، همزمان با تأسیس 
ش��هر حیدرآباد در جنوب هند، ب��ه ترويج عمومی 
مذهب جعف��ری و برپايی علم های س��وگواری به 
نام شهدای کربلا پرداخت. بنابر آخرين تحقیقات، 
نخستین علم دوران قطب شاهی، همانی است که 
محمدقلی قطبشاه در سال 1001ق.، احتمالًا بنابه 
تش��ويق میرمحمدمؤمن، س��اخته و در عاشورخانة 
شاهی در گلکنده برپاداشته و تاکنون با عنوان علم 
حس��ینی گلکنده معروف و محفوظ است. )قادری 

 )115-116 :1387
رویکرد دینی 

اعتقادات دينی م��ردم و پايبندی آنها به احکام 
دين��ی هرگز مانع��ی در برابر اس��تفاده از ابزارهای 
نمادين س��وگواری محلی در مراس��م س��وگواری 
حس��ینی و نیز استفاده نمادين از ابزارهايی مشابه، 
وسايل و ابزارهای مراحل شهادت امام حسین )ع( 
و وقايع پس از آن نبوده اس��ت. در اس��تفتای يکی 
از اهالی شهرستان بشرويه واقع در استان خراسان 
جنوب��ی از محض��ر آي��ت الله العظم��ی بروجردی 
)1254-1340( چنین آمده است: »استفتاء ويژه از 
حضرت حجت الاسلام والمسلمین آيت الله العظمی 
فی الارضین س��یدنا ح��اج آقا حس��ین طباطبايی 
بروجردی ادام الله ظله، 1= در ايام عاش��ورا هیئت 
]=پیکره��ای[ ضريح مانندی به ن��ام نخل ملبّس 
به البسه ]پوش��ش ها[ و اقمش��ه ]پارچه ها[ فاخره 
می کنند ]،[ به اس��م و رس��مِ عزاداری ]،[ پوشیدن 
نخل ]با آنچه ذکر ش��د[ و برداشتن آن چه صورت 
]و حکمِ ش��رعی[ دارد. ]؟[ ج. ]جواب[ عزاداری در 
ايام عاش��ورا بر حس��ب متعارف بلاد ]سرزمین ها[ 
مختلف اس��ت و آنچ��ه در هر بلدی ]س��رزمینی[ 
مصداق ع��زاداری اس��ت ]،[ مانعی ن��دارد.« اين 
اس��تفتا دارای مهر آيت الله بروجردی است و تاريخ 
اس��تفتاء »مح��رم الح��رام 1373« هجری قمری 

است. )بلوکباشی 1380: 51( 

پی نوشت: 
1- اشیاء نمادينی که پیشینة جنگی دارند و در معنايی نمادين 
در مناسک سوگواری حسینی فراوان اند که در اين نوشتار 

به شماری از آنها اکتفا شد. 
2-درب��اره »عَلمَ«، ع��لاوه بر فصل های بس��یاری در برخی 
کتاب ه��ا، نوش��تارهای زير در زبان فارس��ی قابل مراجعه 
است: »محرم در ايران، از نخلبندان تا علمبندي«، تهران 
امروز، 2 بهم��ن 1385.  »علم و علم بن��دان در بیرجند«، 
نوش��تة رضا طوسی،  همبس��تگی، 5 بهمن 1385، 9 ص، 
 علم )بیرق( و فلس��فة آن، مس��لم خالقی،  ساری، شلفین، 
1382،  57 ص. به عنوان يک مدخل دانشنامه، به اين اثر 

نیز میتوان مراجعه کرد: 
Allan, J. W. , "Alam va Alāmat, ii The art of 

metal Alams", encyclopedia iranica, ed-

ited by ehsan Yar-Shater, mazda Publish-

ers, <http://www.iranica.com/newsite/index.

isc?Article=http://www.iranica.com/newsite/

articles/unicode/v1f8/v1f8a002.html>

اين مقاله نیز به صورت اختصاصی به اين مفهوم می پردازد: 
D`Souza, Diane, "in the presence of martyrs: 

the Alam in popular Shi`i piety", The Muslim 
World, Vol. 83, No. 1, 1998, 272-293 p. 

3 - دربارة توق بهترين اثر در زبان فارسی در اين باره مدخل 
»توغ«، نوش��تة افسانه منفرد، دانشنامة جهان اسلام، جلد 
8، زي��ر نظر غلامعلی حداد عادل، تهران، بنیاد دانش��نامة 
جهان اس��لام، 1383، 553-551 ص اس��ت. دربارة آيین 
طوق بندان نیز گزارشی در اختیار داريم: »آيین طوق بندان 
در شهر شاهرود«، نوشتة حمیدرضا حسنی، خیمه، شمارة 

41-40، خرداد و تیر 1387، 58 ص
 4 - دربارة علامت، به صورت مس��تقل آثار زيادی در دس��ت 
نداري��م؛ ب��رای نمونه می توان به مقال��ة »علم و علامت: 
رايت حسینی ...«، نوشتة محمدمهدی هراتی،  آفتاب يزد،  

4 اسفند 1384، 6 ص مراجعه کرد. 

منابع: 
الهی، محبوبه، 1377، تجلی عاش��ورا در هنر ايران، مش��هد، 

آستان قدس رضوی، بنیاد پژوهش های اسلامی
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سرویس مردم شناسی:  دسته های عزاداری يكی 
از صورت های كهن سوگواری حسينی در ايران و 
برخی كشورهای جهان بوده است. مقالة حاضر 
به قلم يكی از مردم شناس�ان متخصص مناس�ک 
سوگواری حسينی به رشتة تحرير درآمده است 
و گزارش به نسبت جامعی از دسته گردانی های 
عزاداران�ه در اي�ران ارائ�ه می ده�د. مت�ن اصلی 
دارای تصاويری از دس�ته هاي عزاداری بود كه 
ب�ه علت كيفي�ت پايي�ن آنها ح�ذف و عكس های 
ديگری به متن افزوده ش�د. پاورقی های موجود 
ني�ز در مت�ن اصل�ی موجود نبود و ب�رای غنای 

ترجمه افزوده شده است. 

متن ترجمه 
»دسته« ]های عزاداری[ معمول ترين اصطلاح 
برای نامیدن حرکت های دس��ته جمعی مناس��کی 
اس��ت که در ماه قم��ری محرم و م��اه بعدی آن 
صَفَر، به هدف برگزاری س��وگواری به کار می رود. 
اين دس��ته گردانی ها، مرگ حزن انگیز حسین ]ع[، 
نوادة حضرت محمد ]ص[ و س��ومین امام شیعیان 
را گرامی می دارد. حس��ین ]ع[ در دهم محرم سال 
61ق./ 10 اکتبر س��ال 680م. در دش��ت کربلا به 
شهادت رس��ید. تماشايی ترين دس��ته ها در همان 
روزی که مصايب بر حسین ]ع[ وارد شده و به روز 
عاش��ورا معروف است و نیز در روز 20 صفر که به 

روز اربعین يا چله1، چهلمین روز درگذش��ت حسین 
]ع[ مشهور است، به راه می افتند.

در هم��ة بخش ه��ای آس��یا گردهم آيی هاي��ی 
مناس��کی ب��ه هدف س��وگواری م��رگ ظالمانه و 
ناگهان��ی قهرمان��ان از روزگاران ديري��ن انج��ام 
می شده اس��ت. به راه اندازی دسته های سوگواری 
ب��رای آدونی��س/ تم��وز )Adonis/Tammuz( در 
بین النهرين و س��یاووش در ماوراءالنهر، همچنین 
برگزاری گردهم آيی هايی برای گرامیداشت کشتار 
مجوس��ان در ايران که به ماگوفونیا  معروف است، 
نمونه های اندکی از اين موضوع است. دسته  ها در 
ماه محرم و غیر آن از رژه های س��اده به مناس��ک 

دسته های عزاداری در ایران 
نوشتة دکتر پیتر چلکووسکی

عکس: فارس
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سیار پیچیده که هر س��ال در میان شیعیان ايران، 
عراق، بحرين، ترک های قفقاز2 و مردمان شبه قاره 

هند برگزار می شود، توسعه يافت. 
برجسته ترين ويژگی دسته ها، خودزَن ها هستند. 
اين مردها که دوازده س��ال به بالا س��ن دارند، بر 
طبق قد می ايستند و کوتاه قد ترين ها در پیشاپیش 
دسته قرار می گیرند. برخی که تا کمر )برای اظهار 
وجود بیشتر( لخت می شوند و با کف دست خود بر 
سینه می زنند، سینه زن نامیده می شوند.  برخی ديگر 
پیراهن مش��کی بر تن و پشت پیراهن را پاره و بر 
پوست خود ضرباتی وارد می کنند. به آنها زنجیرزن 
گفته می شود. شمش��یرزنان يا قمه زنان کفن هايی 
سفیدرنگ بر تن می کنند و با اين کار آمادگی خود 
ب��رای تقديم جان خويش را اعلام می دارند. آنها با 
دش��نه و شمشیر بر پیش��انی خود می زنند و خون 
را ب��ر روی کفن هاي��ی که بر ت��ن کرده اند، جاری 
می س��ازند. همة اين اعم��ال خودخوارانه3 همراه با 
نواختن س��نج و طبل انجام می گیرد. سرپرست هر 
دس��ته نوحه هايی را با آهنگ مشابه می خواند. کل 
دس��ته گاه به گاه در برابر بناه��ای مذهبی يا مقبرة 

اولی��ای منطقه4 ي��ا در فضايی باز ب��ه طور موقت 
توقف می کند. دسته به دو قسمت تقسیم می شود: 
يک دس��ته به صورت موزون سینه می زند و دستة 
ديگر می خواند. سرعت خواندن و سینه زدن زياد و 
زيادتر می ش��ود تا اينکه هیجان به حدی غیرقابل 

کنترل می رس��د، در اين زمان اس��ت که دسته بار 
ديگر به راه می افتد و به مس��یر خود ادامه می دهد. 
مش��ارکت کنندگان، قاتلان کربلا را لعنت می کنند 
و هم دردی خود با حس��ین ]ع[ و ياران ش��هید او 
را اب��راز می دارن��د. گرية آنها با آواه��ای حزين در 
 )elias Canetti( 5ه��م می آمیزد. الی��اس کانت��ی
برن��دة جايزه نوب��ل ادبیات، اين مراس��م را چنین 

توصیف می کنند:  » ]دس��ته گردانی های عزادارانه[ 
ارکست اندوه هستند و تأثیر آنها همانند توده ای از 
کريستال است. رنجی که س��ینه زنان بر خود وارد 
می آورند، رنج حس��ین ]ع[ اس��ت که با به نمايش 
درآمدن به رنج کل اجتماع تبديل ش��ده اس��ت. بر 
سینه  زدن آنها که تماشاگرانشان را جذب می کند، 
جماع��ت پرنواختی را پديد م��ی آورد که با هیجان 
س��وگواريی تقويت می ش��ود. همة آنها حسین ]ع[ 
را از دس��ت داده اند. حس��ین ]ع[ به همة آنها تعلق 

دارد.« )ص 150-151(
گرامیداش��ت ش��هادت حس��ین ]ع[ با هیجانی 
ش��ديد، نه تنها در ايران،  بلکه همچنین در سراسر 
جماعت های ش��یعی جهان گرامی داشته می شود. 
باور به اين امر که مش��ارکت در اين مراسم سالانه 
باعث رس��تگاری در روز قیامت می ش��ود، حداقل 
بخش��ی از انگیزه ها برای ش��رکت در بس��یاری از 
اين مناس��ک اس��ت. با اي��ن وصف گرامیداش��ت 
مصايب��ی که بر حس��ین ]ع[ وارد ش��ده، به يکی 
از مرکزی ترين عقايد ش��یعه تبديل ش��ده اس��ت. 
دس��ته گردانی متداول ترين نمونه از مناسک شیعی 

تماشايی ترين دسته ها در همان روزی 
که مصايب بر حسين )ع( وارد شده 

و به روز عاشورا معروف است
و نيز در روز 20 صفر که به روز اربعين يا چلّه

و چهلمين روز درگذشت حسين )ع( 
مشهور است، به راه می افتند

عکس: فارس
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است. قديمي ترين شکل دس��ته گردانی سوگوارانة 
عموم��ی برای حس��ین ]ع[ که س��ندی از آن در 
دست داريم، به ش��هر بغداد در قرن دهم میلادی 
بازمی گ��ردد. امیرمعزالدوله ]ديلم��ی[ )334-356 
ق./957-945م.( از خاندان ش��یعه بويهی در سال 
352ق./963م. دستور داد تا بازارها در روز عاشورا 
بسته  ش��وند. از آن پس دسته گردانی های شیعیان 
ش��هر را فراگرف��ت و مردم با حزن و ان��دوه به  ، 
ش��یون و بر سر ]و سینه[ زنی پرداختند. زنان خود 
را ژولیده و همگی لباس های درهم دريده و س��یاه 
برتن کردند. قاتلان حس��ین ]ع[ عمیقاً مورد لعن 

قرار گرفتند. )ابن کثیر، ص 243(
در اوايل قرن ش��انزدهم میلادی شاه اسماعیل 
صف��وی )930-907ق./1524-1501م.( اس��لام 
شیعی را دين رسمی ايران معرفی کرد. اين کار نه 
تنها جواز قانونی بلکه حمايت و تش��ويق دولتی را 

برای اجرای مراسم محرم فراهم آورد. 
در ع��وض، اين صورتی عامه پس��ند از اس��لام 
شیعی شامل دس��ته گردانی و ديگر مناسک محرم 
بود که به گس��ترش عقیدة شیعی در فلات ايران 
کم��ک کرد. س��اکنان خارج��ی در ايران، س��فرا، 
بازرگان��ان، مبلغ��ان مس��یحی و جهانگردانی که 
زمان های متفاوتی در قرن های هفدهم و هجدهم 
میلادی را در ايران گذراندند، گزارش های بس��یار 
 مفصلی از آنچه ]از اين مناسک ديده اند[ را به ثبت 

رسانده اند. 
اين نوش��ته ها،  گزارش هايی تقريباً سال به سال 
از توس��عه نمايش پرجلوة دس��ته گردانی ]در دورة 
صفويه[ ارائه داده  اس��ت. اين گزارش ها به ترتیب 
تاريخ��ی، افزايش در ش��مار مش��ارکت کنندگانی 
را نش��ان می دهن��د که ب��رای بازنماي��ی مراحل 
مختل��ف نبرد کرب��لا لباس هايی مخصوص بر تن 

می کرده اند. 
عده اي سوار بر اس��ب و شتر پیشاپیش حرکت 
می کردند و پش��ت س��ر آنها تخت هايی روان که 
اس��راء کربلا بر چرخ های آنها نشس��ته بودند، در 
حرکت بودند.  ]در دس��ته ها[ نشان های گوناگونی 
که نماد نبرد کربلا هس��تند، اس��تفاده مي ش��وند: 
پرچم، بیرق ، علم ، لچکی، نشان، دستار، کلاه خود، 
ابزار موسیقی و انواع متنوعی از سلاح های جنگی 
ش��امل شمش��یر، تبرزين، تیر و کمان، نیزه، زره و 

حتی اسلحة  گرم. 
اس��تفاده از برخی از اين س��لاح ها )براي مثال 
اسلحه های گرم( برای غربیانی که آنها را می بینند، 
ممکن اس��ت بی مورد به نظر برسد6؛ اما شیعیان با 
توس��ل به اين امور سعی دارند تا زمانی که از نبرد 
کربلا تا امروز گذش��ته را نادي��ده بگیرند و اکنون 
را با گذش��ته يکی بینگارند. برخی اجناس و اقلام 
زينتی و در عین حال عبادی نیز به دسته ها اضافه 
ش��ده اند؛ قالیچه ه��ا، آيینه ها، پره��ای کلاه خود، 
فانوس ه��ا، پارچه ه��ای زربفت و ابريش��می. همة 

اين ام��ور منظره ای بهتر را فراهم می آورند. برخی 
از اي��ن اجناس ب��ه تابوت واره ها و تخت های روان 
الص��اق يا به علم ها وصل ش��ده اند. هر دس��ته را 
گروه های مخصوصی سرپرس��تی می کنند که خود 
نمايندة طبقات مختلف يا اصناف گوناگون شهری 
هس��تند. هر يک از اين دسته ها از نظمی معین و 

حق تقدّم ]احتمالی[ برخوردارند.

در س��ال 1930م. رضاش��اه )حکمرانی1320-
مناس��ک محرم،  انج��ام  1941/1304-1925م.( 
به ويژه دس��ته گردانی و اجرای تعزيه را به س��بب 
آنچه ناس��ازگاری اين امور با برنامه مدرنیزاسیونی 
می دانست که سعی در اجرای آن در ايران داشت، 
ممنوع کرد. با وجود اين، در حقیقت به نظر  می رسد، 
انگیزة رضاش��اه از ممنوعیت اين مناسک، حداقل 
ت��ا ان��دازه ای، از آن رو بود که وی می ترس��ید اين 
تجمعات و هیجانات همگان��ی قدرتمند، بتواند به 
س��ادگی به تظاهرات سیاسی عظیمی تبديل شود. 
اي��ن محدوديت ها در دورة پس��ر وی ]محمدرضا 
پهل��وی[ نیز ادامه يافت، اما نتوانس��ت تعلق مردم  

به مناسک محرم را از بین ببرد. 
اين تعلق با احیای مش��تاقانة مناسک محرم در 
طی انقلاب س��ال 1979/1357-1978م. و ظهور 
جمهوری اس��لامی ب��ه اثبات رس��ید. در حقیقت 
اي��ن مناس��ک يک��ی از ابزارهای بس��یج توده ها 
ب��رای انقلاب و بعده��ا جنگ با ع��راق )1367-

1988/1359-1980م.( ب��ود. در دوران هاي��ی که 
ذکرشان گذشت، دس��ته های عزاداری به صورت 
راهبردی برای نش��ان دادن حماي��ت از انقلاب و 
مبارزه ت��ا پیروزی نهايی در جنگ مورد اس��تفاده 

قرار گرفت. 
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گراميداشت مصايبی 
که بر حسين )ع( وارد شده

به يکی از مرکزی ترين عقايد شيعه 
تبديل شده است

دسته گردا  نی متداول ترين نمونه 
از مناسک شيعی است
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س�رویس مردم شناس�ی: در ش�مارة پيش�ين 
دربارة كتاب »تعزيه: آيين و نمايش در ايران« 
سخن گفتيم. اين كتاب همان گونه كه در شمارة 
قبل معرفي شد، مجموعه ای شامل بيست مقاله 
از مردم شناسان، متخصصان هنرهای نمايشی 
و پژوهش�گران ادب�ی اس�ت كه همگ�ی دربارة 
تعزيه و مناسک سوگواری حسينی به نگارش 
درآمده است. همان گونه كه بيان شد، اين كتاب 
يكی از مهم ترين آثار دانشگاهی دربارة تعزيه 
اس�ت كه اي�ن مفهوم را ب�ا رويكردهای مختلف 
و از  نقطه  نظ�رات گوناگ�ون بررس�ي مي كن�د. 
در ش�مارة قب�ل به معرف�ی اجمالی ويراس�تار 
علم�ی و مترجم اين اثر پرداختيم و نيز دربارة 
س�اختار كلی كتاب مطالبی را آورديم. در عين 
حال محتوای نيمة اول كتاب )مقالة اول تا دهم( 
را نيز بررس�ي كرديم. در اين ش�ماره بررسی 
مق�الات اي�ن كت�اب را ب�ا بازخوان�ی نيمة دوم 

كتاب )مقالة يازدهم تا بيستم( پی می گيريم.

دکتر محمدجعفر محجوب، مقالة يازدهم کتاب، 
ب��ا عنوان »تأثیر تئاتر اروپاي��ی و نفوذ روش های 

نمايش��ی آن در تعزي��ه« را به ن��گارش درآورده 
اس��ت. اين پژوهشگر نام آش��نای فرهنگ عامه و 
ادبیات فارس��ی، در اين مقاله بیشتر در جستجوی 
فه��م تأثیراتی اس��ت که از طريق تئات��ر اروپايی 
به تعزيه ايرانی و روش های نمايش��ی اجرای آن 
وارد شده است. نکتة مهم در اين مقاله اين است 
که برخلاف عن��وان آن که نوعی تأثیرپذيری تامّ 
روش های نمايش��ی تعزيه از تئات��ر اروپايی را در 
نظر متبادر می کند، خوانندة مقاله عملًا مش��اهده 
می کند که دکتر محجوب بیشتر به نقد نظريه های 
الگوپذي��ری روش های اجرای تعزيه از نمونه های 

غیر ايرانی آن پرداخته است. 
دکت��ر محجوب در اين مقاله ب��ا بهره گیری از 
دانش وس��یع خود، تعزيه و فراتر از آن مناس��ک 
س��وگواری حس��ینی را در اي��ران و فرات��ر از آن 
بررس��ی می کند. او در اي��ن مقاله به خوبی دربارة 
مفهوم تکیه نیز سخن می گويد. براي نمونه، دکتر 
محج��وب در اين مقاله می نويس��د: »وقتی گفته  
می ش��ود که تعزي��ه از نمايش های مذهبی دنیای 
غرب در س��ده های میانی اقتباس ش��ده است، به 
آن معنی نیس��ت که تعزية ما تقلیدی کور از تئاتر 

مذهبی غرب اس��ت. بلکه، تعزيه گونه ای نوزايی 
اس��ت که منابع و عناصر آن هزاران س��ال پیش 
پديد آمدند. هیچ گاه انسان نبايد هنرهای عامیانه 

را تقلید کور بینگارد.« )ص 181(
پرويز ممن��ون، متخصص هنرهای نمايش��ی، 
دوازدهمین مقالة اين مجموعه را با عنوان »تعزيه 
از دي��دگاه تئاتر غرب« به رش��تة تحرير درآورده 
اس��ت. وی در اين مقاله با طرح هنرهای نمايشی 
باس��تانی در س��رزمین هايی دور از ايران، بیش از 
همه بر نظريه های برتولت برشت در عرصة تئاتر 
تمرکز می کند. بررسی نظريه های نمايشی برشت 
و اس��تفاده از آن در تحلیل تعزيه و يا تلاش برای 
يافت��ن نوعی ارتب��اط میان تعزي��ه و ديدگاه های 
برشت، موضوع بررسی های فراوانی، به خصوص 
در س��ال های اخیر، ش��ده اس��ت. ممنون، اساساً 
معتقد است: »برای بازشناسی ارزش های نمايشی 
و اصالت تعزيه، به استفاده از معیارهای تئاتر غرب 
نیازی نیس��ت.« )ص 192( نیز بر آن اس��ت که: 
»فقر تعزيه به منزلة نجابت روش آن است.« )ص 

)200
س��یزدهمین مقالة اين مجموع��ه »منابع ادبی 
 L. P.( تعزي��ه« ن��ام دارد و ل. پ. الول-س��اتن
elwell-Sutton( نويس��ندة آن است. وی در اين 
مقال��ه بیش از همه دربارة »منبع مجالس تعزيه« 
س��خن می گويد. الول-س��اتن در اين زمینه انواع 
ويژگی های ادبی تعزيه را ذکر می کند و دربارة هر 
يک از اين ويژگی ها  نمونه هايی را ذکر می کند. به 
عنوان نمونه، مس��ئلة »بحر«، »قافیه« و »زبان« 
تعزيه نامه ها را بررسي و در هر مورد نمونه هايی از 
آن را ابراز مي دارد. ذکر اظهارنظری از وی دربارة 
زبان تعزيه گفتني است: »هیچ دلیل قانع کننده ای 
وجود ندارد که ادعا ش��ود ش��عر تعزيه، مستقل از 
صنايع ادبی معمول در ش��عر ادب فارسی است.« 

)ص 225(
 ،)William L. hanaway( ويلی��ام ل. هن��وی
چهاردهمی��ن مقالة اين مجموع��ه را با نام »صُوَر 
خیال قالبی در تعزيه« منتشر کرده است. نويسندة 
اين مقاله نیز بر زبان تعزيه متمرکز شده و در پی 
آن برآمده تا با بررس��ی زبان ادب��ی تعزيه  که در 
تعزيه نامه ها قابل مشاهده است، به بررسی مفهوم 
تعزيه با رويکردی ادبی بپردازد. وی در اين مقاله 
اساس��اً سه تعزيه نامة چاپ ش��ده را بررسي کرده 
و نتیجه گرفته اس��ت که ص��ور خیال به کرّات و 
در بافت های واژگانی و وزنی ديده می ش��ود. )ص 
237(  همچنین به اين امر اش��اره دارد که »صور 
خیال مورد بررس��یِ »قربان« و »نور« )به اضافة 

بخش دوم سه دهه با تعزیه
نگاهی به کتاب »تعزیه: آیین و نمایش در ایران«

http://www.flickr.com/photos/bidadkhan/2756179805/sizes/o :تعزیه روستائی، روستای خان آباد، خمين، استان مرکزی، ایران          منبع عکس
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صور خیال بسیار گسترده ای از گل ها و گلزار های 
خ��ارج از حوصلة اين بحث( برجس��ته ترين و نیز 
اصلی ترين ص��ور خیال هس��تة مرکزی مجالس 
تعزي��ه را تش��کیل می دهن��د.« )ص 242( وی 
در پايان می نويس��د: »اگر کس��ی بخواهد تعريف 
جامعی از تعزيه به دس��ت ده��د و آن را در پهنة 
ادب فارس��ی بگنجاند، ناگزير از بیان اين س��خن 
اس��ت که تعزيه در عین حال که با ادب نوشتاری 
و شفاهی پیوس��تگی دارد، دارای قرابت های غیر 
ادبی نیز هس��ت. اين قرابت ه��ا، همان پیوندهای 
تعزيه با رسوم و آيینی هستند که تعزيه آفرينان را 
در نگارش و بديهه گويی تغذيه می کنند؛  به همان 
اندازه که شاعران کلاس��یک و نثرنويسان چنین 

کاری می کنند.« )ص 244(
زهرا اقب��ال )نامدار( در مقالة بع��دی با عنوان 
»مرثیه س��رايی در عه��د قاجار« موض��وع ادبیات 
تعزيه را در معنايی محدودتر بررس��ی کرده است. 
وی ب��ا تمرکز زمان��ی اين پدي��ده در دورة قاجار 
شرحی از مرثیه و بیش��تر مرثیه سرايان اين دوره 
ارائه داده اس��ت. وی با طرح تعزيه و مراحل تطور 
آن در تاريخ، ش��رح  حال يازده نفر از تعزيه سرايان 

را بیان می کند. 
ش��انزدهمین مقالة اين مجموع��ه نیز تعزيه را 
با رويکردی ادبی بررس��ي مي کند. اين مقاله که 
»مرثیه در اش��عار س��ندی« نام دارد، نوشتة دکتر 
 )Annemari Schimmel( ش��یمل  آنه م��اری 
اس��ت. خانم دکتر ش��یمل، شرق ش��ناس آلمانی، 
يکی از برجسته ترين متخصصان جوامع مسلمان 
در دهه ه��ای اخیر بوده اس��ت. وی در اين مقاله 
اساساً در پی معرفی اجمالی تاريخ مرثیه سرايی در 
منطقة فرهنگی س��ند، واقع در پاکستان، است و 
در اين مسیر با ذکر زندگی نامة اجمالی شماری از 
مرثیه سرايانی که به زبان سندی شعر می سروده اند، 
س��عی در کاوش در زوايای مرثیه س��رايی در اين 
منطق��ة فرهنگ��ی دارد. برخ��ی از مرثیه هايی که 
دکتر ش��یمل ذکر می کند به زبان های س��ندی و 
اردو اس��ت و احتمالًا برای اولین بار در اين مقاله 
به زبانی ديگر ترجمه ش��ده اند. وی سوزناک ترين 
ش��عر در وصف ش��هدای کربلا در زبان سندی را 
شعر »س��ورکدارو« متعلق به »شاه عبداللطیف« 
می داند. ش��اه عبداللطیف در بخشی از مرثیة خود 
می نويسد: »میران لشکر از مدينه بیرون رفته اند- 
هنوز باز نگش��ته اند. برادر رنگرز! جامه ها را رنگ 
س��یاه بزن! گوش کن! ... مصیبت شهادت، فصل 
سراسر سرور باران رحمت الهی است. يزيد از آثار 
اين عشق بی بهره اس��ت. تصمیم کشته  شدن از 
آغ��از در امامان  ]ع[ بود.« )ص 279( ش��یمل در 
ادامه اش��عار فراوانی را از شاعران و مرثیه سرايان 
متعدد س��ندی نقل و آنها را ترجمه می کند. او در 
پايان می نويس��د: »برای م��ن چنین می نمايد که 
سوروکداروی ش��اه عبداللطیف آمیزة دلنشینی از 

س��نت عامیان��ه و تجربة عارفان��ة والايی را پديد 
آورده است... اگر از من بپرسند، کدام يک از ابیات 
س��وروکدارو برای من برجسته تر است، گفتار زير 
را برخواهم گزيد: »در شهادتش��ان غمزة عش��ق 
جاری بود/ مستان شايد راز واقعة کربلا را بتوانند 

فهمید.«« )ص 288(
مقالة بعدی اين کتاب مس��ئلة تعزيه را در شبه 
قارة هند بررسي مي کند. سید حسین علی رضوی 
اين مقاله را با عنوان »تعزيه داری در هند« نوشته 
است. مؤلف اين مقاله مفهوم تعزيه و تعزيه داری 
در ش��به قارة هن��د را در اين مقاله بررس��ي کرده 
اس��ت. همان گونه که می دانیم، تعزيه در شبه قارة 
هند به معنای ماکت هايی از حرم امام  حسین )ع( 
و برخی امام زادگان اس��ت ک��ه از چوب و فلزات 
س��اخته می ش��ود و کاملًا مورد احترام س��اکنان 
آن مناطق )از مس��لمان و غیرمس��لمان( اس��ت. 
اي��ن تعزيه ه��ا در بخش های گوناگون مناس��ک 
س��وگواری حسینی استفاده مي ش��ود. همان گونه 
که رضوی در اين مقاله اش��اره می کند، تعزيه به 
معنای ايرانی آن )تعزيه به معنای نمايش مذهبی( 
در هن��د تقريباً وجود ن��دارد. وی در اين مقاله به 
انواع تعزي��ه، محل نگه داری تعزيه ها و نقش آنها 
در بخش های مختلف مناسک سوگواری حسینی 
اش��اره می کند و زيارتگاه هاي��ی را که تعزيه های 
برجسته ای در آنها نگه داری می شوند، ذکر می کند. 
با توجه به شرکت پیروان اديان مختلف موجود در 
هندوس��تان در مراسم سوگواری حسینی و علاقة  
فراوان مردمان آن سامان به حضرت سیدالشهداء 
)ع(، رضوی چنی��ن نتیجه گیری می کند: »من به 
جرئت می توانم بگويم که تعزيه داری در هند تأثیر 
بس مهمی در پیدايش يکپارچگی ملی و احساس 

همدلی داشته است.« )ص 295(
هجدهمین مقالة اي��ن مجموعه دربارة تعزيه 
و فراتر از آن س��وگواری حسینی اين بار در لبنان 
است. مؤلف اين مقاله، میشل مزاوی، در ابتدای 
آن درب��ارة پراکندگ��ی جماعت های ش��یعی در 
خاورمیانه س��خن می گوي��د و وضعیت عمومی 
اين جماعت ها را بررسي مي کند. سپس تاريخی 
مختصر از س��وگواری حسینی را از دورة آل بويه 
تا دوران صفويه که موضوع تخصص وی است، 
يادآور می ش��ود. در پايان نیز ب��ه صورتی کاملًا 
مختصر به ذکر تاريخ سوگواری حسینی و تعزيه 
در لبن��ان می پردازد. وی در اين باره می نويس��د: 
»راج��ع به خ��ود تعزيه بايد گف��ت که اين عمل 
در خلال س��ده های نوزدهم-بیستم از ايران به 
جنوب لبنان و مرکز آن در ش��هرک کوهستانی 
نبطیه وارد شده اس��ت. اثبات اين مطلب با ارائة 
سند و مدرک دشوار اس��ت؛ ولی شايد بتوان آن 
را ب��ر پاية موقعی��ت جبل عام��ل در خلال دورة 
طولانی س��ه  س��ده های حکوم��ت عثمانی که 
مح��روم از حق��وق اجتماعی ب��ود، توضیح داد. 

جبل عاملی ها در پی دادن شهیدی ديگر1 طبیعتاً 
برای راهنمايی و ارش��اد به عراق و ايران چش��م 

دوختند.« )ص 306( 
نوزدهمی��ن مقال��ة اي��ن مجموعه ب��ا عنوان 
»آيین ه��ای مح��رم در آناتولی ترکیه« نوش��تة 
متی��ن آند )metin And( دربارة س��وگواری های 
حس��ینی در حوزة فرهنگی ترکیه و قفقاز است. 
اين مقاله يکی از نوشته های برجسته در اين باره 
در آن سرزمین هاس��ت2. نويسندة مقاله با استناد 
ب��ه برخی منابع کمتر ش��ناخته ش��ده، تصويری 
روش��نگر از اين مناس��ک به دس��ت می دهد. از 
بخش های هیجان برانگی��ز اين مقاله توصیفاتی 
است که دربارة س��وگواری جامعة ايرانیان مقیم 
ترکی��ه و نیز مراس��م محرم در میان بکتاش��یان 
آناتولی ذکر ش��ده است. در اين مقاله دربارة اين 
مناس��ک در میان قزلباش ها و علويان ترکیه نیز 

بحث شده است.  
ي��ک  کت��اب،  اي��ن  مق��الات  پايان بخ��ش 
کتاب شناسی اس��ت که دکتر چلکووسکی دربارة 
مفه��وم تعزيه فراه��م کرده اس��ت. وی در اين 
نوش��تار برخی از اساس��ی ترين آثار دربارة مسئلة 
تعزي��ه را ب��ه زبان های مختل��ف معرفی کرده و 
درب��ارة ش��ماری از ويژگی های برخ��ی از مآخذ 

نکاتی را يادآور شده است. 
همان گونه که ملاحظ��ه کرديم، اين کتاب با 
اشتمال بر بیس��ت مقالة تحقیقی دربارة تعزيه و 
فراتر از آن مناسک سوگواری حسینی در مناطق 
جغرافیاي��ی گوناگون، تصويری روش��نگر از اين 
مفاهیم را ارائه داده اس��ت. با وجود اينکه حدود 
س��ه دهه از تألیف اين کتاب گذش��ته، هنوز اين 
کتاب در حوزة زبان های انگلیسی و فارسی يکی 
از اصلی تري��ن منابع پژوهش، در مردم شناس��ی 
تعزيه و مردم شناسی مناسک سوگواری حسینی 

به شمار می آيد. 

پی نوشت: 
1- منظور ش��یخ زين الدين عاملی مش��هور به ش��هید ثانی 

است. 
2- مقالة حائز اهمیت ديگر در اين زمینه که متأسفانه کمتر 

شناخته شده، چنین است: 
Glassen, erika, “muharram Ceremonies 

(`AZÁDÁRI) in Istanbul at the end of the XIXth 

and the beginning of the XXth Century”, Les 
iraniens d'istanbul, Edited by T. Zarcone, F. 

Zarinebaf-Shahr, IFEA/IFRI, Istanbul - Tehe-

ran,

1993, 113-129 p.

منبع: 
چلکووسکی، پیتر، تعزيه: آيین و نمايش در ايران، گردآورنده 
پیترجی. چلکووس��کی، مترجم داود حاتمی، تهران، س��مت، 

1384، هفت + 375 ص 
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آن مي  لعل که ناخورده مرا کرد خراب
هم نشین که و هم کاسه و پیمانة کیست؟

و  بح��ث مهدي جوي��ي  س�رویس رس�انه: 
منجي شناسي از جمله بحث هايي است که تمام اديان 
و مذاه��ب ب��ه آن توجه کرده اند. نزدي��ک به هزار و 
صد سال است که منتظر مهمان عزيزي هستیم که 
نويد آمدنش را همگان داده اند؛ هر کسي از او نشاني 
داده است؛ مسیحي او را مسیح مي نامد و يهود سرور 
میکائیلی 1، زردتش��تي سوشیانس و مسلمان مهدي 

)عج(.  
دامنة اين انتظار، نه تنها سراس��ر گیتي را پیموده 
و هزاران هزار بلکه میلیون ها، جان ش��یفته را منتظر 
قدوم خود کرده است، بلکه به فضاي مجازي و دنیاي 

اينترنت هم رسیده است.
 رويک��رد، ن��گاه و علاق��ة منتظ��ران ب��ه مقولة 
وبلاگ نويسي مهدوي، منجي گرايي و مهدي گرايي 
در دنیاي مجازي، اگرچه عمري کوتاه دارد، همواره با 
مسیري پر فراز و نشیب رو به رو بوده است؛ به طوري 
ک��ه اين بحث را مي توان از بحث هاي قابل توجه در 
فضاي مجازي به حس��اب آورد؛ اما توجه به کمیت، 
کیفیت، ساختار و محتواي اين رويکرد، همچنین نگاه 
و علاقه، نکتة ديگري اس��ت که بايد به آن پرداخته 

شود.
پایگاه هاي مهدوي

در دنی��اي مجازي ب��ه زبان فارس��ي، چند پايگاه 
مهدوي وجود دارد، اين پايگاه ها به طور عمده وابسته 

به مراکز مذهبي يا مطالعاتي هستند.
پايگاه ه��اي مه��دوي فع��ال در دنی��اي مجازي 
متأسفانه آن گونه که بايد و شايد به نیازهاي مخاطبان 
پاسخ نمي گويند. محتواي اين پايگاه ها بیشتر برگرفته 
از کتاب ها يا منابع موجود دربارة امام زمان )عج( است 
و ب��دون هیچ گونه ويرايش يا بهینه س��ازي روي اين 

پايگاه ها قرار گرفته است.
ساختار و قالب اين پايگاه ها نیز به گونه اي است که 

موجب احس��اس رغب��ت و انگیزه ب��راي مخاطبان 
نمي ش��ود. يکي از پايگاه هايي هم که قصد داشت با 
ساختاري نو و محتوايي زيبا به اين نیازها پاسخ گويد، 

در کش و قوس تغییر و تحول است. 2
وبلاگ هاي مهدوي

وبلاگ ه��اي متعددي در زمینة منجي شناس��ي و 
مهدي پژوه��ي در دنیاي مجازي به زبان فارس��ي به 

 روز مي شوند.
بخش��ي از اين وبلاگ ها، به نوشتن دل نوشته ها و 
برخي ديگر ب��ه ارائة مطلب و محت��وا در اين زمینه 
مي پردازن��د. اين وبلاگ ها نیز به دلیل ناآش��نا بودن 
نويس��ندگان با مباني مهدويت و اس��تفاده از مطالب 
تکراري و کپي ب��رداري از پايگاه ها، آن گونه که بايد 

و شايد به دل مخاطبان نمي نشیند.
البته در اين میان وبلاگ نويس��اني هم هستند که 
با اس��تفاده از مباني مهدوي و قلم زيبا نوشته هاي در 
خ��وري را در معرض ديد مخاطبان ق��رار مي دهند؛ 
وبلاگ هايي همچون »کوچة«3 سید مهدي هاشمي 

و »سلام آقا«4 نمونه اي از اين وبلاگ ها هستند.
سرویس دهنده هاي وبلاگي

س��رويس دهنده هاي وبلاگ��ي گوناگوني به زبان 
فارسي به ارائة سرويس به وبلاگ نويسان مي پردازند؛ 
پارسي بلاگ5، پرشین بلاگ6، میهن بلاگ7، وردپرس 
فارسي8 و بلاگفا9 معروف ترين اين سرويس دهنده ها 
هس��تند که به ارائة فضا براي ايجاد وبلاگ و نوشتن 

در دنیاي مجازي مي پردازند.
امکاناتي که اين سرويس دهنده ها ارائه مي دهند، 
کمابیش در يک حد است، اما عدم توجه به قالب هاي 
مذهبي متنوع، س��بک و زيبا تقريباً در همه مشترک 

است.
به تازگي س��رويس دهندة مهدي ب��لاگ10، نیز پا 
به عرصة ارائة سرويس وبلاگ نويسي گذاشته است 
ک��ه در قالب وردپ��رس به ارائة خدم��ات مي پردازد. 
حرکت هاي اين چنیني در نوع خود قابل تقدير است؛ 

اما هنوز جاي کار بسیار دارد.

خبرگزاري ها
خبرگزاري آيندة روش��ن را مي توان، تنها خبرگزاري 
مهدوي دانست. اين خبرگزاري از زمان آغاز فعالیت خود 

تاکنون، حرکتي رو به رشد و مثبت داشته است. 11
اما نکته اي که بايد به آن توجه ش��ود، اين اس��ت 
که لازم اس��ت با در اختیار گذاش��تن بودجة کافي و 
امکانات گسترده که از حداقل هاي کار خبري است، 

اين خبرگزاري را در ادامة راه ياري کرد.
جشنواره ها

هر ساله در کش��ور ما، جشنواره ها و همايش هاي 
متع��ددي در خصوص بحث انتظ��ار و مهدي گرايي 
برگزار مي شود. جشنوارة آخرين منجي، طلیعة ظهور و 
آيندة روشن، نمونه  هايي از اين همايش ها و جشنواره ها 
هس��تند که يک پاي ثابت آن حضور وبلاگ نويسان 
و پژوهش گران فعال در عرصة دنیاي مجازي است. 
خبر خوش ادغام اين جشنواره ها مي تواند الهام بخش 
کیفیت بیشتر برگزاري اين جشنواره ها و حضور بهتر 
فعالان عرصة دنیاي مجازي در اين فعالیت ها باشد.

سخن پایاني
حضور فعال در بحث منجي شناسي و مهدي گرايي 
در دنیاي مج��ازي نیازمند، محتواي مناس��ب براي 
مخاطبان، ويرايش و بهینه سازي محتواهاي موجود، 
توجه ب��ه س��اختار، قال��ب و گرافی��ک وبلاگ ها و 
پايگاه ها، برگزاري دوره هاي آموزشي مهدي شناسي 
براي وبلاگ نويس��ان، صرف بودج��ه و هزينه براي 
بهینه سازي تنها خبرگزاري مهدوي موجود، همچنین 
بهبود کیفي و کمي در برگزاري جشنواره هاي مهدوي 

دانست. 

منابع:
1 - ت��ورات، کتاب دانیال نبی، )1:12تا 3(، و در آن زمان 
میکائیل امیر عظیمي که براي پس��ران قوم تو ايستاده 
اس��ت، خواهد برخاست و چنان زمان تنگي خواهد شد 
که از حیني که امتي به وجود آمده است تا امروز نبوده 
و در آن زم��ان هر يک از قوم ت��و که در دفتر مکتوب 
يافت ش��ود، رستگار خواهد ش��د و بسیاري از آناني که 
در خاک زمین خوابیده اند، بیدار خواهند ش��د؛ اما اينان 
ب��ه جهت حی��ات جاوداني و آنان ب��ه جهت خجالت و 
حق��ارت جاودان��ي و حکیم��ان مثل روش��نايي افلاک 
خواهند درخشید و آناني که بسیار به راه عدالت رهبري 

مي کنند، مانند ستارگان خواهند بود تا ابدالاباد. 
http://www.emammahdi.com - 2

http://www.rayhaneh.com- 3
http://salamagha.parsiblog.com- 4

http://parsiblog.com -5
http://persianblog.ir -6

http://www.mihanblog.com -7
http://wp-persian.com -8
http://www.blogfa.com -9
http://mahdiblog.com -10
http://www.bfnews.ir -11
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انتظ��ار موع��ود و حکومت عدالت گس��ترش از 
اعتقادات روشن و صريح همة مسلمانان و شیعیان 
اس��ت. مفهوم انتظار، آماده ش��دن و فراهم سازي 
بس��تر حکومت عدالت گس��تر امام عصر )ع( است. 
از جمل��ه در »نورالابص��ار« از حضرت صادق )ع( 
روايت ش��ده اس��ت که فرمود: »هر کس از ش��ما 
بمی��رد، در حالي که انتظار ظهور حضرت قائم )ع(  
را داش��ته باشد، مانند کسي است که با آن حضرت 

و در خیمة ايشان باشد.«
از اين روايت اس��تفاده مي ش��ود که خداوند به 
واس��طة انتظار،  اجر و ثواب مجاهدان و ش��هداي 
رکاب حض��رت قائم )ع(  را مرحم��ت مي فرمايد و 
منتظران فرج را در زمرة ياوران ايش��ان محش��ور 

مي کند. 
بحث مهدويت در س��ینماي ايران را مي توان به 

سه دسته تقسیم کرد:
دس��تة اول، فیلم هايي که مفه��وم و باور انتظار 
را نش��ان مي دهند. در اينجا م��راد از انتظار، يقین 
و ايمان قلبي به وقوع چیزي داش��تن است. اگر در 
س��ینماي پس از انقلاب اسلامي جستجو کنیم، به 

دو فیلم نمونه اي برخورد مي کنیم.
يک��ي فیل��م مس��افران )1371( س��اختة بهرام 
بیضايي است. خانوم بزرگ بعد از مرگ مهتاب که 

به همراه شوهر و دو فرزندش در تصادف رانندگي 
کش��ته شده، کماکان منتظر رس��یدن او مي ماند تا 
آين��ة موروثي را براي برگزاري مراس��م عروس��ي 
ماه��رخ بیاورد و س��رانجام در میان بهت حاضران 
در مراس��م عزاداري مهتاب به همراه آينة موروثي 
ظاهر مي شود و گفته هاي خانوم بزرگ به همگان 
اثبات مي شود. فیلم مسافران بهترين فیلم بیضايي 
در س��ینماي بعد از انقلاب است. شخصیت خانوم 
بزرگ )جمیله ش��یخي( در اين فیلم بهترين نمونة 
شخصیت در مفهوم انتظار است. فیلمساز با توسل 
به نماد آينه س��نبل پاکي و معصومیت نزد ايرانیان 
و همراهي آن با آيین هاي س��نتي عروس��ي و عزا 
توانس��ته در ترسیم باورهاي ديني و سنتي ايرانیان 

بسیار موفق عمل کند.  
م��ورد دوم، فیلم بوي پیراهن يوس��ف )1375( 
س��اختة ابراهیم حاتمي کیاس��ت. ش��خصیت دايي 
غف��ور )علي نصیريان( در اين فیل��م با وجود همة  
شواهدي که نشان مي دهد پسرش در جنگ کشته 
شده )پلاک او را در شکم يک کوسه پیدا کرده اند( 
ام��ا هنوز فکر مي کند که يوس��فش زنده اس��ت و 
کماکان س��ال ها به انتظار پس��رش مانده است و 
س��رانجام نیز با آمدن پس��ر در بین اسراي جنگي 
ايمان او به يقین تبديل مي شود. فیلم بوي پیراهن 
يوس��ف با فیلمنامه اي سست و با اتکا به موسیقي 
گل درش��ت در القاي مفهوم انتظار ناتوان اس��ت و 
تنها نقطة قوت فیلم، بازي علي نصیريان است.   

 دس��تة دوم، فیلم هايي هس��تند که به ش��کل 
مس��تقیم به مظاهر و نش��انه هاي مهدويت اشاره 
مي کنن��د. تنها فیلمي که در س��ینماي م��ا با اين 
مضمون ساخته شده اس��ت، فیلم قدمگاه )1382(  
ساختة محمدمهدي عسگرپور است. رحمان پسري 
س��رراهي اس��ت که از هم��ان کودکي در روس��تا 
زندگي کرده اس��ت. هر سال در نیمة شعبان براي 
اداي نذر ده س��اله اش راهي قدمگاه مي ش��ود. اما 
رازي در میان اس��ت. رحمان درس��ت در روز نیمة 
شعبان متولد شده است و مادرش زني به نام گوهر 
بوده که به دلیل شک در نامشروع بودن فرزندش، 

اهالي روستا او را کتک زده اند.
فیل��م قدمگاه با جس��تجوي هوي��ت رحمان به 
بررس��ي احوال جامعه اي مي پ��ردازد که گرفتار ريا 
و تزوير ش��ده است. مردم روس��تايي که فیلمساز 
ترسیم مي کند، آدم هايي جاهل و به ظاهر متديني 
هس��تند که اگرچه در ظاهر با برپايي مراسم نیمة 
ش��عبان سعي دارند خود را از متوسلان آن حضرت 
نش��ان دهند، در اينجا تنها رحمان پاک و ساده دل 
روستاس��ت که مورد عنايت ام��ام عصر )عج( قرار 

گرفته و هويت مخدوش شدة خود را باز مي يابد.
اما دستة سوم، فیلم هايي هستند که با اشاره هاي 
ظاهري به اماکن و مظاهر باقي مانده از آن حضرت 
)مانند مسجد جمکران( سعي دارند آگاهي و توسل 
م��ردم به اين اماکن را زمینة رهايي از مش��کلات 
نشان دهند. تله فیلم گوشه نشینان )1387( ساختة 
س��یروس مقدم از اين گونه فیلم هاس��ت. اين فیلم 
افراد سودجويي را نشان مي دهد که با سوء استفاده 
از باوره��اي دين��ي مردم به مال ان��دوزي و دزدي 
مشغول هس��تند. شخصیت اول داس��تان با بازي 
حامد کمیل��ي گول حرف هاي ي��ک آدم به ظاهر 
متدي��ن را خورده و نامزد خ��ود را رها مي کند تا با 
ش��خصیت جذاب و پولدار روياي��ي )لیلا اوتادي( 
ازدواج کن��د؛ ام��ا در اين راه همه چی��ز خود را از 
دس��ت مي دهد و در پايان، فیلم با نامه نوش��تن به 
آقا امام زمان )عج(و توس��ل ب��ه آن حضرت پايان 
مي يابد. اين دس��ته از فیلم ها اگرچه با نشان دادن 
ظواهر مهدويت سعي دارند توسل به آن حضرت را 
راهگشاي مشکلات قرار دهند؛ چون شعاري و الکن 
 هستند، نمي توانند در القاي مفهوم مهدويت موفق 

باشند. 
در مجموع جاي س��ؤال دارد که چرا س��ینماي 
اي��ران با ظهور دولت نهم و توجه ويژة خود رئیس 
جمهور به مهدويت هنوز نتوانسته است در ساخت 
و اش��اعة فیلم ه��اي مه��دوي موفق عم��ل کند؟ 
امیدواريم در 4 س��ال آينده ش��اهد س��اخت بیشتر 

اين گونه فیلم ها باشیم. 

مهدویت در سینماي ایران

منصور سیرتی



در زمان��ه اي که عناص��ر ارتباطی و رس��انه هاي 
مش��هور و تأثیرگذار در خدمت صهیونیس��م جهانی 
و ارب��اب ق��وم يهود و درنتیجه تم��ام هم و غم آنها 
تبلی��غ و گس��ترش مفاهیم يهود و مقابله با اس��لام 
است، جای بسی خوش��وقتی است که رسانة عظیم 
و »بی طرفی« چ��ون »ويکی پديا« اي��ن فرصت را 
در اختی��ار ه��ر مخاطب و کاربری می گ��ذارد تا هر 
دانسته اي را همگان دريابند. در اين میان مسلمانان 
محصور در هجمه هاي تبلیغاتی دش��من بايد از اين 
فرصت استثنايی ايجاد شده، برای بیان انديشه هاي 
والای خود چون »عاش��ورا و انتظار« کمال استفاده 

را ببرند. 
در دو شماره قبل تر مدخل های امام حسین )ع( و 
عاشورا را در دانشنامة آزاد ويکی پديا بررسی کرديم. 
همچنی��ن توضیحی هرچند مختصر دربارة س��اختار 
اي��ن داير‹ المع��ارف برخط )آنلاين( ب��ه خوانندگان 
محت��رم ارائه کرديم ک��ه ما را از ط��رح مجدد آنها 

بی نیاز مي  کند. 
از آنجاي��ی ک��ه در طول تاريخ تش��یع دو مفهوم 

شهادت و عاشورا با انتظار و مهدويت پیوند ناگسستنی 
دارد و نیز به مناس��بت تقارن با شعبان المعظم، سبب 
 »)al-mahdi ،))ش��د تا مدخل »مهدی )المهدی )ع
در اين دانش��نامه را از س��ه زبان فارس��ی، عربی و 
انگلیسی آن بررس��ي کنیم. فقط توضیح و يادآوری 
مجدد اينک��ه الزاماً مطالب و محت��وای يک مدخل 
خاص در تمامی زبان های ويکی پديا معادل و مشابه 
هم نیس��تند؛ چراکه اين داير‹المعارف، آزاد و »منبع 
باز )open source(« اس��ت و هرکس با هر هويت 
و زبانی مي  تواند هر مدخلی را )البته با سند اينترنتی 
و آنلاي��ن( ويرايش و تصحیح کند. توضیحی کلی تر 
پی��ش از ورود به بح��ث، اينکه مق��الات و مطالب 
مدخل فارسی مهدی )عج( بیشتر بر اساس باورهای 
اجتماع��ی و کمی هم علم��ی، توضیحات عربی آن 
بیشتر »نقلی« و روايی و توضیحات انگلیسی هم به 

طور عمده »عقلی« و استدلالی است.
نگاهی به مدخل های 

»حجت بن حسن )مهدی(«
»المهدی عند الشیعه« 

»muhammad al-mahdi« و
در ويکی پديا رس��م بر اين اس��ت که اگر مدخلی 

توضیح��ات و مق��الات طولان��ی و متعدد داش��ت، 
فهرس��ت مندرجات آن را در همان بالای صفحه و 
کنار عنوان مدخل بی��اورد. مدخل مهدی )عج( هم 
در ه��ر س��ه زبان اين گونه اس��ت و در نتیجه از اين 
مسئله مس��تثنی نیس��ت که البته کار را برای کاربر 
بس��یار راحت مي  کن��د. »مهدی )عج(« فارس��ی را 
موضوعاتی چون »تولد، نام ها، والدين، دوران امات، 
غیبت های صغری و کبری، ظهور، علائم و اتفاقات 
پ��س از آن، الق��اب و در نهايت مناب��ع تهیة مقاله« 
تشکیل داده است. »المهدی )عج(« عربی نیز تقريباً 
از همی��ن موضوعات و با چند موض��وع محذوف و 
مضاف ديگر تش��کیل شده اس��ت: »أم المهدی )ع( 
)م��ادر امام(، میلاده )تولد ايش��ان(، إع��لان امامته 
)علنی کردن امامت وی( الغیبتاه الصغری و الکبری 
)دو غیبت صغری و کبرای ايشان(، الإنتظار، الظهور 
و علامات الظهور )انتظار، ظهور و نش��انه هاي آن(، 
القابه )نام های مبارک ايشان( و المصادر )منابع تهیه 

امام زمان)ع( در ویکی پدیا

برهان محمودی
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مقاله(«. در مقالة al-mahdi انگلیس��ی، موضوعات 
 birthday and early life« :چ��ون مفاهیم��ی  و 
according to Twelver Shia )تول��د و نخس��تین 
سال های زندگی حضرت بنابر عقايد شیعیان دوازده 
امامی(، The minor and majir Occulation )دو 
-Reappea  غیب��ت صغری و کبرای حضرت )ع((،
 Sunny ،)نام ه��ای مبارک( Titles ،)ظه��ور( ance
Scholarly Observa- ،)ديدگاه اهل سنت( View
tions )نظرات دانشمندان غیر اسلامی دربارة وجود 
مبارک حضرت )ع(( و Refrences )منابع( بررس��ي 
شده است؛ بنابراين مي  بینیم که چند موضوع اساسی 
يعنی تولد و والدين بزرگوار حضرت، غیبتین صغری 
و کبری، انتظار و ظهور و علائم آن در هر سه مقاله 
وجود دارند و تنها در موضوعات فرعی اختلاف است 
که به آنها هم در مقاله هاي ديگر و درون موضوعات 
ديگر احتمالًا گريزی ش��ده و فقط جداگانه و تحت 
يک عنوان مجزا به آنها پرداخته نش��ده است. با اين 
حس��اب ما ابتدا اين چند امهات مسائل را در هر سه 
مقاله تطبیق مي  دهیم و س��پس موضوع مخصوص 
ه��ر مدخل را که در دو مدخل ديگر اش��اره نش��ده 

است، يادآور مي  شويم.
مقدمه سه مدخل

در مقدمة »حجت پس��ر حس��ن )مهدی(  ]عج[« 
در ويکی پديای فارس��ی پس از معرفی مختصر امام 
)ع( و آوردن ن��ام پ��در و مادر، س��ال و محل تولد، 
زمان امامت و غیبتین ايش��ان، اين جمله آمده است: 
»روايات فراوان دربارة ظهور منجی و انتظار از سوی 
شیعیان، سبب ايجاد تفرقه و انشعابات گوناگونی در 
میان ش��یعیان شده اس��ت.« اما اين نکته را متذکر 
نش��ده که اولًا اگر ش��بهه اي در خص��وص امام )ع( 
مطرح ش��ده اس��ت، مربوط به دورة دو امام پیش از 
ايشان است و پس از گذر بیش از هزار و 150 سال 
از میلاد حضرت )ع(، متکلمان فراوانی با استدلالات 
عقلی و نقلی تمامی شبهات را پاسخ داده اند و ديگر 
از آن فرق موهوم اثری نمانده اس��ت و ثانیاً رواياتی 
ه��م داريم که همین انتظار و دعا برای فرج حضرت 
را س��بب وحدت شیعیان دانسته اس��ت؛ ولی دربارة 
تقی��ة امامین ه��ادی و عس��کری )ع( در مورد تولد 
»نهمین فرزند از نس��ل حسین بن علی )ع(« که در 
اين مقدمه ذکر شده، کاملًا مورد تأيید علمای شیعه 
در طی اعصار و ق��رون بوده و تقريباً اتفاق و اجماع 

حاصل شده است. 
مقدمة »المهدی )ع��ج(« عربی کوتاه تر از عديل 
آن در ويکی فارس��ی اس��ت. در اي��ن مقدمه نیز که 
بیش��تر با عقايد شیعی سازگار اس��ت، از تلاش امام 
حس��ن عس��کری )ع( در پنهان کردن عمدی طفل 
خ��ود )مهدی موعود )ع(( از علويون از بیم اس��تبداد 

حکومت عباسی سخن رفته است. 
در مقدمة مدخل »al-mahdi« در ويکی انگلیسی 
روز و ماه و س��ال تولد ذکر ش��ده؛ اما از نام والدين 
بزرگوار حضرت اسمی نرفته است. همچنین از اعتقاد 

ش��یعة دوازده امامی به ظهور منجی و پر از عدل و 
داد کردن جهان توسط او سخن کوتاهی گفته شده 
اس��ت؛ ولی در همین مقدمة کوتاه سه بار و با اصرار 
ب��ر اين مطلب که اولًا وجود ام��ام دوازدهم )عج( و 
ثانیاً در صورت وجود، فرزند امام عسکری )ع( بودن 
وی و ثالث��اً امکان قیام ايش��ان را تنها منتس��ب به 
شیعیان و آن هم فقط دوازده امامی ها منتسب بداند، 
پافشاری دارد. در اين مقاله از همراهی مسیح )ع( با 

حضرت هم سخن رفته است.
نگاهی به موضوعات »تولد«، 
»The Birth« میلاد الإمام« و«

در موضوع تولد در ويکی پديای فارس��ی بر اتفاق 
نسبی تولد حضرت )ع( در نیمة شعبان 255 هجری 
در سامرای عراق و متذکر شدن آن در بیشتر روايات 
شیعیان سخن رفته است. همچنین پس از ذکر ديگر 
تاريخ های احتمالی و مذکور در روايات موجود، علت 
آن را تقیة والد مکرم ايش��ان و نیز ش��یعیان خاص 
حضرت عس��کری )ع( عنوان کرده است. همین طور 
موضوع جعفر کذاب و نمازگزاردن حجت بن الحسن 
)ع( ب��ر پیکر مبارک امام عس��کری )ع( هم به گونة 
بس��یار مختصر بیان شده، اما مطلبی آورده است که 
منبع آن کتاب »ش��یعه گری« نوشتة احمد کسروی 
است. اينکه کسروی چه ش��خصیتی داشته و چقدر 
در جهت تخطئة شیعه تلاش مي  کرد، بر هیچ کس 
پوشیده نیست؛ اما علت انتخاب اين کتاب به عنوان 
يکی از منابع مدخل امام زمان )عج( در داير‹المعارف 
جهانی از س��وی کاربر ويراستار اين مدخل هنوز بر 
من مکشوف نشده است. در اين مطلب چند سطری 
آمده است: »پس از آنکه شیعیانی که از تولد حضرت 
)ع( خبر نداش��تند، خبر شهادت امام حسن عسکری 
)ع( را ش��نیدند، بن��ا را بر اتمام امام��ت گذاردند؛ اما 
برخ��ی از آنها به س��رکردگی )!( عثمان بن س��عید 
گفتند از امام عس��کری )ع( فرزندی مانده است؛ من 
میانجی میان شما و ايشان )ع( هستم. پس پول ها و  
وجوهات )!( خود را به من بسپاريد.« در واقع تلاش 
نويس��ندة کتاب بر القای اين مطلب است که ممکن 
اس��ت واقعاً فرزندی از امام )ع( باقی نمانده باش��د و 
انگیزة عثمان بن س��عید از اعلام نیابت خاص خود 
از مه��دی )ع(، انگیزة م��ادی و جمع آوری پول های 

شیعیان بوده است.
موض��وع »میلاد الإمام« در ويکی پديای عربی با 
اين جمله آغاز ش��ده اس��ت: »وردت قصه )!( میلاد 
الإمام فی عدد من کتب الش��یعه أهمها بحارالأنوار 
المجلس��ی...«. در فرهنگ های معتبر لغت عربی در 
معنی »القصه« چنین آمده است: »روايتی که ساخته 
و پرداخته ذهن نويس��نده يا گوينده آن باشد.« اين 
نهايت بی دقتی نويس��ندة مقاله است که يک اتفاق 
تاريخی و عقیدة مس��لم کلام��ی را با يک کلمه زير 
سؤال ببرد. س��پس در ادامه روايتی از بحارالأنوار به 
طور کامل آمده اس��ت که در آن قضیه اتفاقات شب 
می��لاد حضرت و دعوت امام عس��کری )ع( از عمة 

بزرگوار خود، حکیمه خاتون، آمده اس��ت که از وی 
خواستند تا شب در منزل امام )ع( بماند تا برای تولد 
فرزن��دش مهدی )ع( در کنار نرج��س خاتون )س( 
باشد. البته مطالب و روايات بعدی همه در تأيید تولد 
حضرت هس��تند که از آنجا که منابع آنها کتب شیخ 
طوسی، »اکمال الدين« شیخ صدوق و کتاب »امام 
مهدی ]عج[ از تولد تا ظهور« کاظم قزوينی اس��ت، 
همگی معتبرند و دال بر وقوع تولد حضرت هستند.

در موض��وع »Birth and early life« )تول��د و 
س��ال های اول زندگی( در ويکی پديای انگلیسی نیز 
بعد از آوردن تاريخ تول��د حضرت به میلادی )869 
بعد از میلاد(، والدين حضرت را معرفی کرده اس��ت. 
جال��ب آنکه در کنار نام نرج��س خاتون )س( کلمة 
ملیکا نام رومی حضرت و اينکه ايش��ان پريشادخت 
امپرات��وری بیزانس )روم ش��رقی( بوده اند و پس از 
حمل��ة اعراب به روم هم دس��تگیر ش��ده و به بغداد 

آورده مي  شوند، به طور اجمال گفته شده است. 
در اين مقاله از مخفی نگه داش��تن تولد حضرت 
از طرف امام حس��ن عس��کری )ع( به دلیل تقیه و 
بی��م از خلیفة عباس��ی المعتمدبالله نیز س��خن رفته 
اس��ت. در ادامة اي��ن مقال��ه معتبرتري��ن روايت و 
متقن ترين س��ند ادع��ای )!( ش��یعیان دوازده امامی 
دربارة مهدويت، همان حديث مش��هور نبوی )ص( 
که: »أنا و علی ابوا هذه الأم�›...« از سوی نويسندة 
مقاله ارائه ش��ده اس��ت. در اين حدي��ث پیامبر اکرم 
)ص( نام ائمه )ع( از نس��ل حس��ین بن علی )ع( را 
ي��ک به يک ذکر مي  کنن��د و مي  گويند هرکس آنها 
را تبعی��ت کند، مرا پیروی و هر کس با آنها مخالفت 
کند، از من سرپیچی کرده است. سپس آخرين جملة 
اين روايت اين اس��ت: »آخرين آن نه فرزند، از نسل 
حس��ین )ع(، مهدی ]عج[ و قائم آنهاس��ت«. بعد از 
تمام ش��دن حديث، نويسنده مي  گويد اين احاديث و 
روايات مش��ابه، تنها از سوی عدة قلیلی از محدثان 
اهل س��نت تأيید ش��ده اس��ت. نويس��نده )احتمالًا( 
ناخواسته سعی در تشکیک سنديت اين روايات دارد. 
چگونه است که او سند مدعای شیعیان را زير سؤال 
 مي  ب��رد؛ ولی برای ادعای خود منبع و س��ندی ذکر 

نکرده است؟ 
اين مقاله با بیان مس��ئلة ش��هادت امام عسکری 
)ع( و قضیه نم��از خواندن حضرت حجت )عج( پنج 
س��اله بر پیکر مبارک پدر بزرگوار خود است و بیان 
آن جملة مش��هور از حضرت ک��ه: »عمو به کناری 
بايس��ت؛ تنها ام��ام ]معصوم[ مي  توان��د بر بدن امام 
ديگر نماز بخواند.«، به پايان مي  رسد. در اين مطلب 
آم��ده: »بعد از اي��ن ماجرا اين طفل پنج س��اله که 
هم زمان امام ش��یعیان نیز بوده است، دورة غیبتش 
آغ��از مي  ش��ود.« بنابراين همان طور ک��ه ملاحظه 
مي  کنید، در نظر اول س��خنی مغاير با عقايد ش��یعی 
گفته نشده است؛ اما کمی کنکاش ذهنی اين سؤال 
را ايج��اد مي  کند که علت اصرار اي��ن مقاله بر پنج 
ساله بودن امام )ع( )منظورم دو يا سه بار ذکر کردن 
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اين مطلب در همین چند س��طر است( در زمان آغاز 
امامتشان چیست؟

نگاهی به موضوعات »والدین« 
در ویکی فارسی 

و »أم المهدی )ع(« در ویکی عربی
مقالة »والدين« بسیار کوتاه و فقط در حد معرفی 
مختصر پدر و مادر بزرگوار حضرت است. اينکه چرا 
والد عظیم الش��أن ايشان را عسکری مي  نامند و نیز 
ذکر اين نکته که نرجس خاتون )س( حتی تا زمان 
نزديک به حمل از علايم بارداری نشانی نداشته اند.  

البته سند اين نکته را ذکر نکرده است. 
مقالة »أم المهدی )ع(« را از کتاب »امام مهدی 
)عج( از تولد تا ظهور« نوشتة کاظم قزوينی انتخاب 
کرده اند. به همین دلیل و با توجه به وس��واس اين 
نويسندة ارجمند در انتخاب روايات و احاديث موثق 
و »مس��ند« )در زبان علمای علم رجال به احاديثی 
که از روات ثقه ش��نیده يا روايت شده باشد، گويند(، 
نمی توان در سنديت آن شک کرد. اين روايت، راویِ 
واقعة نحوة خواستگاری امام عسکری )ع( از نرجس 
خاتون )س( اس��ت. »نرجس« رومی، دختر امپراتور 
روم و از نسل »شمعون صفا« وصی حضرت مسیح 
بن مريم )ع( بوده است. شبی در خواب مسیح )ع( را 
مي  بیند که به او وعدة ازدواج با امام حسن عسکری 
)ع( را مي  دهد. روزی که نرجس دستگیر و به بغداد 
منتقل مي  شود، امام هادی )ع( يکی از ياران أخص 
خود را با نامه اي که به زبان رومی نوش��ته اس��ت، 
ب��ه بغداد گس��یل مي  کند و ب��ه او مي  گويد که نامه 
را به دس��ت دختر جوانی که اس��یر شده است و در 
بازار به عنوان کنیز برای فروش گذارده اند، برساند. 
120 دين��ار هم ب��ه او مي  دهند ت��ا نرجس خاتون 
)س( را از مالک��ش خريداری کن��د. پیک امام )ع( 
در بازار برده فروش��ان دختر جوانی را مي  يابد که به 
هیچ خريداری اجازه نزديک شدن به او را نمی دهد. 
او نامه را بالآخره به دختر مي  رس��اند. نرجس )س( 
بعد از خواندن نامه بس��یار گريه مي  کند؛ اما اين بار 
فروش��نده است که از فروش ايش��ان به پیک امام 
)ع( خودداری مي  کند. در نهايت فروشنده نیز راضی 
مي  ش��ود و نرج��س )س( با پیک ام��ام )ع( همراه 
مي  ش��ود تا س��امرا. پیک نیز با احترام فراوان مادر 
مک��رم امام زمان )عج( را به محضر امام هادی )ع( 
می برد. ام��ام )ع( هم وی را ب��ه خواهرش حکیمه 
خاتون مي  س��پارد تا زبان عرب و احکام اسلامی را 
به او آموزش دهد و پس از آن، وی را به زواج امام 

عسکری )ع( درمی آورند. 
در ويکی پديای انگلیس��ی مقالة جداگانه اي برای 
معرف��ی پ��در و مادر حضرت )ع( وج��ود ندارد؛ ولی 
همان طور که گفته شد در قسمت تولد حضرت )ع(، 

والدين ايشان را نیز معرفی کرد. 
نگاهی به موضوعات »غیبت«

»The Occulation« الغیب�›« و«
در ويکی پديای فارس��ی ذيل عن��وان »غیبت«، 

نخس��ت با بیان معنای لغ��وی و اصطلاحی آن در 
اصط��لاح ش��یعیان، جملة هانری کرب��ن در کتاب 
»تاريخ فلسس��فة اسلامی« او را آورده که »غايب« 
در فلس��فة اس��لامی»ناپیدا از حواس ظاهری، ولی 
حاضر در قلب مؤمنان« معنا ش��ده اس��ت. س��پس 
معرف��ی بس��یار کوتاه غیبت های صغ��ری و کبرای 
حضرت و تاريخ ش��روع و اتم��ام آنها در ادامة مقاله 
آمده است. اگرچه نام نواب اربعه در متن مقاله ذکر 
نش��ده اس��ت، نام آنها در جدولی که تمامی مسائل 
مربوط به امام زمان )عج( و مهدويت را تیتروار بیان 
داشته، ذکر کرده اس��ت. در پايان مقاله هم حديث 
مش��هور بحارالأنوار که »بهره مندی مردم از وجود 
مبارک امام )عج( را همچون استفاده آنها از خورشید 

پشت ابر« بیان کرده، آمده است.
مقاله هاي »الغیب�› الصغری« و »الغیب�› الکبری« 
در ويک��ی عرب��ی نیز کوتاه اس��ت؛ ام��ا از معادل 
فارس��ی اش توضیح بیشتری دارد. در بخش غیبت 
صغ��ری، نام ن��واب اربعه که 72 س��ال رابط میان 
مردم با حضرت بوده اند، ذکر شده است. همچنین 
زم��ان آغاز آن را پس از اتمام گ��زاردن نماز میت 
بر پیکر مبارک پدرش��ان و تلاش بنی عباس برای 
يافتن ايش��ان دانسته است. در ادامة مقاله نويسنده 
مي  گويد: »ش��یعیان معتقدند امر غیبت امر بعیدی 
نیست؛ چراکه مس��یح )ع( و خضر )ع( و دجال نیز 
سالهاس��ت که از انظار پنهان ان��د تا روزی که آنها 
نیز به همراه موعود )عج( ظهور کنند.« گذش��ته از 
اينکه آوردن نام شخصیت مسخ شده است، دجال 
در کنار نام دو پیامبر عظیم الش��أن صحیح است يا 
خی��ر، به نظ��رم بهتر بود اين مطل��ب را در بخش 
غیب��ت کبری بیان مي  کرد. در بخش غیبت کبری 

نیز آغاز آن را درگذشت »علی بن محمد سمری« 
آخري��ن نايب خاص حضرت دانس��ته و س��فارش 
ايشان به شیعیان بر ارائة کارهای خود به مراجع و 
فقهای اعدل و اتقای شیعه در دوران غیبت کبری 
را هم بیان کرده است. بخش هايی از نامة مشهور 
حضرت به شیخ مفید که مردم را به زياد دعا کردن 
برای تعجیل در فرج سفارش کرده اند، در پايان اين 

بخش گنجانده شده است.
ويک��ی  در   »The Occulation« مقال��ة  در 
انگلیسی نیز تقريباً همین ترتیب رعايت شده است. 
دوره و زم��ان آغاز و پايان غیبت صغری به همراه 
نام 4 نايب خاص و وظايف آنها در برابر امام )عج( 
و مردم و آخرين سفارش ايشان به »سمری« و نیز 
شیعیان در اين مقاله هم آمده است. فقط توجیهی 
که در اين مقاله برای بیان عدم بعد ذهنی »غیبت« 
گفته شده اس��ت، از معادل عربی آن قابل قبول تر 
اس��ت. در آن آمده است که: »ش��یعیان مي  گويند 
غیبت امر غريبی نیس��ت؛ چراک��ه دو امام قبل از 
ايشان نیز بیشتر دورة امامت خود را در زندان بوده 
و از پ��س حجاب و مانع يا به واس��طة نمايندگان 

خاص خود با شیعیان در ارتباط بوده اند.«
نگاهی به موضوعات »ظهور«

»Reappearance« الظهور و علاماته« و«
مقالة ظهور بس��یار کوتاه است؛ همه چیز تیتروار 
و تنها عناوينش��ان ذکر شده اس��ت. مطالبی چون 
»برح��ذر داش��تن ش��یعیان از اع��لام تاريخ ظهور 
و ک��ذاب نامی��دن مدعی��ان آن«، »ذکر اس��امی 
ش��خصیت های مثب��ت و منفی مرتبط با مس��ئلة 
ظهور«، »اماکن مقدسه اي که هنگامه هاي غیبت 
و ظهور حضرت از آنها نام برده ش��ده« و همچنین 
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بیان سربستة »نشانه هاي آخرالزمان« از اين دست 
هس��تند. البته برای بخش »بع��د از ظهور« جملة 
کوتاهی ذکر کرده و در ادامه نوش��ته است »منبع 
ناقص اس��ت.« به نظرم نیاز است تا شیعیان آن را 

تکمیل کنند. 
ام��ا هر چقدر که مدخل فارس��ی در اين بخش 
ضعیف اس��ت، ويکی عربی به خوبی آن را جبران 
کرده اس��ت. البته منابع آن، کتاب »دانشنامة امام 
مه��دی )عج(« س��یدمحمدصادق ص��در و کتاب 
»عصر ظهور« علامه ش��یخ علی کورانی است. از 
آنجا که منابع مقالات ويکی پديا از محیط س��ايبر 
وام گرفته ش��ده است، اين مس��ئله فعالیت خوب 
ش��یعیان عرب زبان در نش��ر عقايد شیعی را نشان 
مي  دهد. از همین روست که منبع مقالات فارسی، 
کتبی چون کتاب های »احمد کس��روی« انتخاب 
شده اس��ت؛ چراکه ايرانیان و فارسی زبانان تلاشی 
در جهت جهانی کردن منابع و کتاب های اعتقادی 
ش��یعه نکرده اند! ب��ه هرحال در مقال��ة »الظهور و 
علاماته«، 4 ش��رط برای تسهیل در ظهور فرج به 
همراه توضیحی مختصر برای هر کدام عنوان شده 

است: 
1- حاکم ش��دن نظريه کامل )ش��ريعت اسلامی( 

برای ايجاد تغییر در اداره جهان 
2- وج��ود حاکم و رهبر قابل و بزرگ تا اين تغییر 

را رهبری کند 
3- وجود ياران کافی برای اين رهبر بزرگ 

4- وج��ود ياران کافی برای همراهی امام )عج( در 
زمان ظهور. 

همچنین20 نشانة آخرالزمان که خبر از نزديک 
ش��دن ظهور مي  دهند، با توضیحی مختصر و مفید 
ب��رای هر کدام در اين مقاله وارد ش��ده اس��ت. در 
میان آنها »حضور يهوديان در س��رزمین فلسطین 
و غص��ب بیت المقدس«، »قیام م��ردی بزرگ از 
ق��م و دعوت آنها به حق«، »وارد ش��دن نیروهای 
بیگان��ه و غربی به عراق و س��اقط کردن حکومت 
آن«، »انتق��ال عل��م از نجف به ق��م«، »حکومت 
ک��ردن »عب��دالله« نامی بر مردم حج��از«، »قیام 
سیدحس��ینی خراسانی که در دست راستش ضعف 
و خلل اس��ت در برابر خروج سفیانی«، »فرماندهی 
نیروهای سید خراسانی توسط مردی لاغر و نحیف 
ولی زيرک و اهل رأی و انديشه و صاحب بصیرت 
که عزم نجات بیت المقدس را دارد«، از بقیه جالب 

توجه تر است.
در مقالة »Reappearance )ظهور(« در ويکی 
انگلیس��ی، پس از توضیح کوتاه��ی دربارة معنای 
ظهور و با بیان اينک��ه زمین با ظهور حضرتش پر 
از عدل و داد مي  ش��ود، عقايد شیعیان را به همراه 
برخ��ی روايات و احاديث موج��ود در اين باره بیان 
کرده اس��ت؛ ب��راي مثال روايت اس��ت که هرگاه 
حض��رت قیام خود را از مکه و در کنار کعبه اعلام 
کن��د، نیم��ی از ياران��ش با پرچم س��فید از يمن و 

نیمی ديگر با پرچم س��یاه از کربلا به س��مت مکه 
حرک��ت مي  کنند تا حض��رت را که با برافراش��تن 
ذوالفق��ار جدش امیرالمؤمنین )ع( اعلام قیام کرده 
اس��ت، ياری کنن��د. البته در اين بخ��ش، ظهور را 
ب��ه زمانی که »مردم دنیا ب��دون علت به جنگ با 
يکديگر مي  پردازند« و »حکومت های جهان ظالم 
و جائرند«، مشروط کرده است. همچنین در ويکی 
انگلیس��ی از همراهی مس��یح )ع( ب��ا حضرت در 
براندازی حکام جور باز هم نام برده ش��ده اس��ت. 
به نظ��ر مي  آيد نويس��نده يا نويس��ندگان مقالات 
انگلیس��ی برای جلب توجه خوانندگان انگلیس��ی 
زبان که به طور عمده مس��یحی هستند، اين قدر بر 
آوردن نام مس��یح )ع( در کنار نام امام زمان )عج( 

اصرار دارد. 
نگاهی به موضوع »القاب«

 »Titles« القابه« و«
»مهدی، حجت، منتظر و قائم« القابی هس��تند 
که در ويکی پديای فارس��ی به همراه معنای لغوی 
آنها آمده اس��ت. همین اسماء به اضافة »الموعود« 
در ويکی پديای عربی ولی بدون معنی يا توضیحی 
ب��رای آنها ذکر ش��ده اس��ت. ب��رای ويکی پديای 
انگلیسی، »صاحب الزمان و ولیعصر ]عج[« را هم 
به آنها اضافه کنید که البته معنی برخی از آنها ذکر 

شده و برخی هم ذکر نشده است.
نگاهی به موضوعاتی 

که فقط در یکی از مداخل آمده است
الف- موضوع »إعلان إمامته )علنی کردن امامت   

حضرت(« در مدخل عربی »المهدی )ع(«
در اي��ن مقاله روايت به نس��بت طولانی س��فر 
عده اي از شیعیان از قم به »سر من رأی )سامرا(« 
و دي��دار آنها ب��ا حضرت حجت )عج( بیان ش��ده 
اس��ت. اين روايت بسیار مشهور و متواتر بوده و در 
»إکمال الدين« ش��یخ صدوق وارد شده است. اين 
گروه از ش��یعیان پس از ورود به س��امرا سراغ امام 
حسن عسکری )ع( را مي  گیرند تا وجوهات شرعیه 
خود را تسلیم ايشان کنند که خبر شهادت امام )ع( 
پاس��خ آنهاست. نش��ان از امام بعدی را مي  پرسند 
ک��ه جعفر فرزن��د ديگر امام ه��ادی )ع( را به آنها 
معرف��ی مي  کنند. نزد جعفر ]کذاب[ که مي  روند، او 
از آنها مقدار پولش��ان را مي  پرس��د؛ آنها با تعجب 
مي  گويند: »امامان قبلی بی آنکه چیزی بگويیم، نام 
ما، صاحبان پول ها و مقدار هر کدام را مي  دانستند. 
ت��و دروغ گوي��ی و امام نیس��تی.« پ��س از وقوع 
رويدادهاي��ی برای آنها و رد و بدل ش��دن ديدارها 
و گفت وگوهاي��ی میان آنها و جعفر ]کذاب[ به اين 
نیت که امامت پايان يافته اس��ت، قصد بازگش��ت 
ب��ه قم را دارند که کس��ي آنها را به محلی مي  برد. 
در آنجا کودک خردس��الی آنها را تک تک به نام و 
مقدار مال همراهش��ان و صاحب اموال ندا مي  دهد 
که مي  فهمند او امام اس��ت و ... سپس امام )ع( به 
آنها نايب خاص خود )عثمان بن سعید( در بغداد را 

برای رفع و رجوع امور شیعیان معرفی مي  کند.
ب- مقاله »Sunny View )ديدگاه اهل سنت(«   

»al-mahdi« در مدخل انگلیسی
در اين مقاله، مطالبی ذکر شده است که با يکديگر 
متناقض هستند؛ براي مثال در ابتدای آن گفته شده 
اس��ت که اعتقاد به مهدويت، داشتن فرزند از سوی 
امام حس��ن عسکری )ع( و نیز اصل مسئلة غیبت از 
طرف اهل س��نت به شدت رد و انکار مي  شود؛ اما در 
ادامه مي  گويد اهل س��نت معتقدند که کسي از نسل 
عل��ی )ع( و زه��را )س(، دختر و داماد پیامبر اس��لام 
)ص( قی��ام مي  کن��د تا دين و جه��ان را نجات دهد؛ 
اما او هنوز متولد نش��ده اس��ت و هويت واقعی اش را 
خدا مي  داند. ت��ا اينجای مطلب تناقضی وجود ندارد؛ 
ام��ا در ادامه مي  گويد: »اهل س��نت تمامی احاديثی 
را ک��ه ش��یعیان دربارة امام عص��ر )ع( در کتب خود 
آورده ان��د، مي  پذيرند و حتی احاديثی هم دارند که در 
کتب ش��یعی نیامده است.« اين مطلب غیر از آنکه با 
جملات نخستین مقاله متفاوت است، با مقالات قبلی 
همین مدخل هم که در آنها گفته ش��ده بود که اهل 
س��نت روايات مهدوی را قب��ول ندارند، در تناقض و 
تضاد است. س��پس در ادامه چند حديث که شیعیان 
آنه��ا را نق��ل نکرده اند، ذکر کرده اس��ت: »در کتاب 
»صحیح ابوداوود« آمده است که پیامبر )ص( روزی 
گفت »مهدی ما دارای پیشانی بلند و بینی نوک تیز 
است و... .«« اين مطلب در هیچ کتاب شیعی روايت 
نشده است. در کتاب »سنن ابوداوود« آمده است که 
أم سلمه مي  گويد: »از پیامبر )ص( شنیدم که فرمود: 
»مهدی از نسل من و از خاندان من است.«« و چند 
حديث ديگر... . جملة پايانی اين مقاله چنین اس��ت: 
»اهل س��نت هم به بازگشت مس��یح )ع( هم زمان با 
ظه��ور مهدی )عج( اعتقاد دارن��د. تنها تفاوت عقايد 
آنها با شیعیان در اين مسئله، هويت مهدی موعود در 

احاديث و روايات است.«
نگاهی به منابع مقالات هر سه زبان

در میان منابع فارس��ی ن��ام کتاب های »مکتب 
در فرآين��د تکانل«، »ش��یعه گری« و »در پاس��خ 
بدخواه��ان« نوش��تة احمد کس��روی، »خورش��ید 
مغرب«، »علت نهی از نام خاص امام زمان )عج(«، 
»فضائل المهدی )عج(«، »بحارالأنوار« مجلسی و 

»اصول کافی« کلینی به چشم مي  خورد. 
در میان مناب��ع عربی هم کتاب ه��ای »الإمام 
المهدی )عج( من المهد الی الظهور« نوشتة کاظم 
الزوين��ی، »بحار الأن��وار« و »اص��ول الکافی« و 

»بشار‹الإسلام« وجود دارند.
منابع و کتاب های انگلیس��ی نیز اينها هس��تند: 
»زندگی معصوم چهاردهم« نوش��تة ش��یخ حسین 
انصاريان، »إکمال الدين« ش��یخ صدوق، »منتجی 
منتظر« محمدباقرصدر، »امام مهدی )ع(« ابراهیم 
امینی، »تاريخ فلس��فة اس��لامی« هانری کربن و 
»ش��یعه در اس��لام« نوش��تة علامه طباطبايی و 

ترجمة سیدحسین نصر. 
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تخصصی شدن نشريات، سبب جذب عده ای از 
مخاطبان و پرداختن عمیق و واکاوی مس��ائل ريز 
و درش��ت در يک حوزة خاص موضوعی می شود. 
شايد به دلیل تخصصی ش��دن، از مخاطب عام و 
فروش در گس��ترة وسیع نشريات دور شويم، اما در 
برابر آن، به دلیل تخصصی شدن و افزايش قیمت 

نشريه، مخاطب هدف را می توان تسخیر کرد.
از جمله نش��ريات مهدوی می ت��وان به موعود، 
موعود نوجوان، ديدار آشنا، انتظار، حضور و ... اشاره 
کرد. نش��رية موعود علاوه بر چاپ، مطالب نشريه 
را ب��ه صورت آنلاين در س��ايت خود قرار می دهد. 
امتیاز ويژة اين نش��ريه، مستقل بودن آن است که 
از هیچ نهاد دولتی بودجه دريافت نمی کند. مؤسسة 

فرهنگی موعود به مانند مادری است که کودکانی 
را در آغ��وش خ��ود دارد. نش��رية موع��ود، موعود 
نوجوان، چاپخانه و انتش��ارات، سلسله نشست های 
فرهن��گ مهدوی و تهیه و تولید لوح های فش��ردة 

مهدوی، فرزندان اين مجموعه هستند.
با بخ��ش فروش که تماس می گی��رم، از نحوة 
تهیة لوح های فش��رده ای که بر روی س��ايت قرار 
داده اند، جويا می ش��وم. می گويند که بايد حضوری 
به مجموعه بروم تا بتوانم آنها را تهیه کنم. ديدار با 
مديرمسئول اين مجموعه هم خالی از لطف نیست. 
اما گوي��ا در اين هفته س��فر و ملاقات های کاری 
جاي��ی را برای يک گفت وگ��وي کوتاه نمی گذارد. 
برای تهیة لوح فشرده به ساختمان مؤسسة موعود 
نزديک دانش��گاه امیرکبیر در تهران می روم. وارد 
ساختمان کوچکی می ش��وم که پیرمردی با سینی 

چای به  دست، در برابرم قرار می گیرد.

- آقا اينجا موعوده؟
� بله، با کدوم بخش کار داری؟

- تحريريه.
س��رش را برمی گرداند و به سمت اتاق کوچکی 
م��ی رود و مرا به آقايی در آن اتاق معرفي مي کند. 
از راه��روي کوچک که می گذرم، صدای چس��ب 
زدن بر روی مش��مع هايی جلب توجه می کند؛ دو 
نفر نشس��ته اند و مجله های موعود را بس��ته بندی 
می کنن��د. يک فروش��گاه کوچک ه��م در بخش 
سمت راست قرار دارد که پر از کتاب ها و لوح های 
فشرده مهدويت است. دقت می کنم تا شايد دفتری 
پیدا کنم که در آن تحريريه مشغول تولید محتوای 
سايت و نشريه هستند. از آنجا که موفق به ديدار با 
مدير مسئول نمی شوم، لوح های فشرده مورد نیازم 
را  تهی��ه می کنم و مصاحب��ه را موکول به تماس 

تلفنی با دبیر تحريرية نشريه می کنم.

ماهنامة موعود،
 به یکصدمین شمارة خود رسید

مطهره آخوندي

بررسی کارنامة نشریة موعود، قدیمی ترین رسانة مکتوب با موضوع مهدویت

http://mouood.org/images/magazins/mod100.jpg
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ابراهیم شفیعی سروستانی، دبیر تحريرية نشرية 
موعود، از 14 س��ال تلاش در اين حوزه می گويد. 
يکصدمین شمارة ماهنامة موعود، برای آنها نويدی 
از راه طولانی طي ش��ده را می دهد. دبیر تحريرية 
ماهنامة موعود دو ويژگی برتر نش��ريه را در میان 
نشريات مهدوی يکی در نخستین بودن و ديگری 
در رويکرد متن��وع موضوعی موعود به مهدويت و 
انتظار می داند. وی س��اير نشريات موجود مهدوی 
را ک��ه بعد از موعود ش��کل گرفته اند، به ش��کلی 

ادامه دهندة راه اين نشريه با پرداختن به يک حوزه 
برمی شمرد.

ش��فیعي سروس��تاني يکی از آفت ه��ای برخی 
نشريات مهدوی موجود را تقلید صوری، همچنین 
صرف گردآوری اطلاعات و اخبار اين حوزة فکری 
می دان��د و از عدم برخ��ورداری از مبانی فکری و 

نظری پردازشگران به اين مسئله خبر می د هد.
جالب اس��ت که شفیعی سروستانی موفقیت آمیز 
بودن تجربة نشريه را در دو مفهوم اصلی و مرکزی 
آن يکی »تولی« و ديگری »تبری« عنوان می کند. 
تول��ی به معنای آنک��ه نام و ياد ام��ام زمان )عج( 
را تروي��ج دهیم که با ترويج و گس��ترش موضوع 
مهدويت و انتظار ش��کل می گیرد و در طرف ديگر 
تبری جستن که به معنای عام آن تبری جستن از 
هر خطی اعم از ابعاد سیاسی و اقتصادی که مقابل 

خط ولايت است.
وي در پاس��خ به اين س��ؤال که آي��ا قرار دادن 
مطال��ب بر روی س��ايت، از میزان ف��ر وش مجله 
نمی کاه��د؟ می گوي��د: »بیش��تر ف��روش ماهنامة 
موعود، از طريق نمايندگی و اشتراک است و کمتر 
به ش��کل توزيع در کیس��وک های روزنامه فروشی 
اس��ت؛ در نتیج��ه مخاطب ثابتی داري��م. ما برای 
آنکه گسترة توزيع وسیعی داشته باشیم، به صورت 

آنلاين در سايت مجموعه قرار می دهیم.«
وقت��ی ماهنام��ة موع��ود را ورق می زنی��م، از 
گس��تردگی مطال��ب در آن و پ��ردازش به مطالب 
خاص جنبه های مهدويت مش��ترک ي��ا متناقض 
با س��اير اديان به ويژه دنیای غرب و صهیونیس��م 
مطالب عمیقی می يابیم. اين گس��ترگی و پرداختن 
به غرب حاکی از خط فکری مؤسسة موعود است 
که در س��اير آثار فرهنگی اين مجموعه نیز وجود 

دارد:
1- ترويج و گسترش مهدويت و فرهنگ انتظار 

2- نقد تفکر غربی با همه شاخه های آن
البته يک جانبه رفتن همیش��ه باعث ايجاد يک 
س��وگیری معن��ی دار خواهد ش��د. ماهنامة موعود 
شامل بخش هايی با عنوان س��رمقاله، گفت و گو و 
میزگرد، مقالات، س��خنرانی، ش��عر و ادب، موعود 

نوجوان و ديگر مطاالب است.
اعض��اي تحريرية ماهنامة موعود نیز بس��یار 

کم  اند که طبق اس��امی نوشته شده در شناسنامة 
مجل��ه در مجموع ده نفر هس��تند. دبیر تحريريه 
دلی��ل تعداد کم اعضا را مس��ائل مالی مجموعه 
ذک��ر می کن��د ک��ه از گس��ترش تع��داد نیروها 

جلوگیري مي کند.
يک��ی از عوامل��ی ک��ه در کاه��ش جذابیت 
ماهنامه اثر دارد، چاپ آن به شکل سیاه و سفید 
بر کاغذ کاهی اس��ت که برخلاف محتوای غنی 
ديده می ش��ود. شفیعی سروس��تانی دلیل اين را 
باز در محدوديت ه��ای مالی مجموعه می داند و 
می گوي��د: »برای يکصدمین ش��مارة ماهنامه در 

نظر داشتیم که مجله را با کاغذ سفید و صفحات 
رنگی چاپ کنیم. ام��ا 14 میلیون تومان تفاوت 
قیمت میان چاپ رنگی و س��یاه و س��فید بود که 
متأس��فانه به دلیل خصوصی بودن مجموعه اين 

هزينه را نمی توانستیم تأمین کنیم.«
مجموع��ة موعود پنجش��نبه های آخر هر ماه 
نشس��ت های مهدوی را برگزار می شود؛ بشارت 
ب��ه منجی موع��ود، چرا بايد از ام��ام مهدی )ع( 
گفت؟، از جنگ های صلیبی تا فرقه سازی معاصر 
و بس��یاری از موضوعات ديگ��ر تاکنون در اين 

نشس��ت ها به بحث و گفت و گو گذاش��ته ش��ده 
که لوح های فش��رده هر کدام برای علاقه مندان 

موجود است.
يکی از سختی های تهیة لوح های فشرده اين 
مجموع��ه آن اس��ت که به صورت مس��تقیم در 
مغازه های ف��روش محصولات فرهنگی در همه 
جا توزيع نمی شود. شفیعی سروستانی با انتقاد از 
سیس��تم توزيع آثار فرهنگی اعم از کتاب، مجله 
و لوح فش��رده در کشورمان و عدم توجه به حق 
مؤلف، توزي��ع را در صورتی موف��ق می داند که 
مؤسس��ة تولید کنندة محص��ول فرهنگی خود به 

توزيع بپردازد.
تاکنون مؤسسة فرهنگی موعود از طريق نشر 
معارف، انتش��ارات امیر کبیر، برخی سازمان ها و 
توزيع نمايشگاهی توانسته است که محصولات 
خود را به فروش برس��اند. همچنین با مراجعه به 
س��ايت نیز می توان با درخواست محصول، آن را 
به صورت پس��تی دريافت و يا مس��تقیم به دفتر 
مؤسس��ة موع��ود در تهران يا ق��م مراجعه کرد. 
ش��فیعی سروستانی ارتقاي ماهنامة موعود در دو 
بخش ظاه��ری آن يعنی چاپ رنگی و داش��تن 
تحريرية ثاب��ت به لحاظ نیروی پرس��نلی برای 
تولید محتوا، از برنامه های توس��عه ای مؤسس��ة 
فرهنگی موعود ذکر کرد که با گسترش ماهنامه 
که خود رس��انه ای برای تبلیغ ساير فعالیت های 
مؤسسه چون معرفی کتاب ها، لوح های فشرده و 

نشست های ماهانه است، شکل خواهد گرفت.
موعود، 14 سال را پشت سر گذاشته و در میان 
مخاطب خود جا افتاده است. موعود مجموعه ای 
مطبوعاتی، انتشاراتی و پژوهشی است و در حال 
حاضر علاوه بر نش��ر کتاب، مجلات »موعود« 

و »موعود جوان« را منتش��ر می سازد. مهدويت، 
منجی گرايی، موعود گرايی و ارائة مباحث معرفتی 
دربارة حضرت مهدی )عج( در زمرة مهم ترين 

موضوعات مورد توجه اين مؤسسه است.
تألی��ف و تدوي��ن داير‹ المع��ارف »موعود 
آخرالزم��ان« از اولی��ن روزهای تأس��یس در 
دس��تور کار مؤسس��ه وارد ش��د و علی  رغ��م 
بس��یاری از ف��راز و نش��یب ها، اين مؤسس��ه 
مجموع��ة جامع تري��ن کتابشناس��ی تحلیلی 

مهدوی را منتشر کرده است. 

شفيعي سروستاني يکی از آفت های 
برخی نشريات مهدوی موجود را 

تقليد صوری
همچنين صرف گردآوری اطلاعات و اخبار 

اين حوزة فکری می داند 
و از عدم برخورداری 

از مبانی فکری و نظری 
پردازشگران به اين مسئله خبر می د هد

مؤسسة فرهنگی موعود 
به مانند مادری است 

که کودکانی را در آغوش خود دارد
نشرية موعود، موعود نوجوان

چاپخانه و انتشارات
سلسله نشست های فرهنگ مهدوی 

و تهيه و توليد لوح های فشردة مهدوی
فرزندان اين مجموعه هستند



 : دوست عزیز جناب آقای رضا کوثری از اینکه خیمه را برای 
پ�رواز در اوج بیکرانه ه�ای عرفانی و عاطفی ت�ان انتخاب کردید، 

سپاسگزاریم.
با شما موافق هستیم که؛

 در ره منزل لیلی که خطرهاست درآن
شرط اول قدم آنست که مجنون باشی

متأسفانه امکان درج همة مطالب نامة شما مقدور نبود.
یا حق

چشم ما بر راه تو ماند...
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پست جواب قبول
نيازي به چسباندن تمبرندارد

هزینه پست بر اساس قرارداد شماره 3۷-3۷184 پرداخت
 شده است.

صندوق پستي:تهران، ۱۵۸۱۵-۱۹۴۱
تلفن دفتر تهران: ۸۸۹۳۴۹۷۰ ـ ۰۲۱
تلفن دفتر قم: ۴ ـ ۷۷۵۱۴۲۳ ـ ۰۲۵۱

  ما به عاشقان سيدالشهدا اعتماد داريم 

مشخصات فرستنده: نام و نام خانوادگی:......................................
استان: ........................     شهرستان: ..................................... 
آدرس دقيق پستی: .......................................... .....................
........................................................................................

........................................................

 تلفن: ......................... کد /صندوق پستی:...............................
شماره و تاريخ فيش واريزی:.......................................................

مبلغ اشتراك را مطابق جدول بالا به شماره حساب سيبا(بانك ملي) 
۰۱۰۱۲۸۹۵۵۴۰۰۱ به نـام مرتضي وافي، قابل پرداخت در كليه شـعب 
سراسر كشـور واريز نماييد. فرم اشتراك را دقيقا تكميل نموده، و 

به همراه اصل رسيد بانكي براي ما ارسال نماييد.
تلفن دفتر تهران: ۸۸۹۳۴۹۷۰ ـ ۰۲۱
تلفن دفتر قم: ۴ ـ ۷۷۵۱۴۲۳ ـ ۰۲۵۱

فرم اشتراك
هزينه اشتراك ماهيانه خيمه

پست عادي
شش شماره ۵١٠٠٠ ريال

دوازده شماره ١٠٢٠٠٠ ريال

پست سفارشي

شش شماره ٧۵٠٠٠ ريال

دوازده شماره ١۵۶٠٠٠ ريال

السلام علیک یا علی ابن 
موسی الرضا )ع(

هفتمی��ن دورة کاروان پی��ادة 
مشهد، آماده حرکت شد. عده ای 
جدي��د و نفرات��ی از دوره ه��ای 
قب��ل کوله بار بس��تند. پیاده های 
ام��ام رض��ا )ع( قدم به قدم پیش 
می رفتن��د. کاروانی��ان دوره هاي 
قبل برخ��ي تصادفات��ي که گاه 
و بی��گاه پیش آمده ب��ود، به ياد 
مي آوردند، اما همه ش��اهد بودند، 
عناي��ات ام��ام رض��ا )ع( در اين 
موارد ش��امل حال آسیب ديدگان 
مي ش��د و اتفاق تلخي نمي افتاد. 
هیچکس نمی دانست که اين بار 

همه چیز متفاوت است. 
بالآخره اتف��اق افتاد. خبر آمد 
ب��از تصادف ش��ده اس��ت. همه 
اس��ت.  اينکه عادی  می گفتن��د؛ 
چیزی نمی ش��ود. ول��ی اين بار، 
خبر، خبر ش��هادت زايري بود. هیچکس ب��اور نمی کرد، به قدری اتفاق عجیب 
بود که هنوز هم نمی شود، ابعاد ماجرا را درک کرد. محمد رفت؛ کسی که دلیل 
نش��اط و شادی کاروان بود و امکان نداشت در جمعی باشد و در آن جمع خنده 
و شادی نباش��د. قبل از حرکت می گفت: »نمی توانم بیايم، دعا کنید جور شود، 
من هم بتوانم بیايم.« تازه يک هفته ای بود، با زحمت های فراوان کاری دست 
و پا کرده بود. قرار بود وقتی برگردد، نیمة ش��عبان به خواستگاری برود و داماد 
ش��ود. گذرنامه خود را فرس��تاده بود و قرار بود، برای مدتی به نوکری حضرت 
اباعبدالله )ع( برود. از کودکی مداح اهل بیت )ع( بود، ولی برای مدتی به خاطر 
مس��ائلی مداحی نمی کرد. با اين وجود مي خواس��ت، وقتی برگش��ت، در هیئتی 
ش��روع به مداحی کند. اما همة قرارها را به قرارش با امام رضا )ع( به هم زد و 

با امام رضا )ع( رفت. 
در روايتی از امام حسن عسگری )ع( آمده است: »هر کس در راه زيارت امام 
رضا )ع( بمیرد، ثواب ش��هدای صدر اس��لامی را دارد که در رکاب پیامبر )ص( 
شمش��یر زده اند و به شهادت رس��یده اند.« عجیب نیست که چنین مقامی به او 
عطا ش��ده است. بعضی ها زود از ياد می روند، ولی بعضی ها آنچنان می روند که 

نمی توان فراموششان کرد.
فق��ط برای توضیح کامل قضیه بايد گف��ت؛ عجیب و غیر قابل درک و فهم 
بود. خیلی ها گفتند؛ ديگر س��ال بعد اجازه نمی دهند، کاروان پیاده باش��د. اما ما 
بااراده تصمیم گرفتیم، پیاده به مشهد برويم و در جاده ها زمزمه کنیم: »عاقبت 
اين عش��ق هلاکم کند/در گذر کوی تو خاکم کند« و به طور قطع محمد هم 
همراه ما خواهد بود و در محل ش��هادتش يادبودی خواهیم ساخت تا بدانند، در 
اين دنیای درهم، هنوز هم عاشقدلان آسمانی هستند. ما دوستان او بوديم، ولی 

او کجا بود و ما کجا بوديم. در ظاهر مثل ما بود، ولی باطنش ... 

چشم ما بر راه تو ماند و تو رفتی تا خدا
گو چگونه خواستی حاجت ز مولايت رضا

اين چنین فوز عظیمی را ندارد هر کسی  
ف�ات�ح میدان عشقی، يار دي�رين مرحبا

رضا کوثری

چشم ما بر راه تو ماند...
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  شش��مین همايش آيین هاي عاش��ورايي از 8 تا 12 دي م��اه در تهران برگزار 
مي شود.

دبیرخانة ششمین همايش آيین هاي عاشورايي، 31 تیرماه را آخرين زمان براي    
دريافت چکیدة مقالات پژوهشگران اعلام کرد.

دومین همايش »نوانديشي ديني« به مناسبت 27 آذرماه و روز وحدت »حوزه    
و دانشگاه« در دانشگاه شهید بهشتي برگزار مي شود.

هفتمین مجموعه از مباحث عاش��ورايي با عنوان »توشة عاشورا براي سخنران    
مجالس حسیني« از سوي مرکز سیدالشهداء )ع( در لبنان منتشر شد.

دول��ت مصر در ادامة مواضع ضد ش��یعي خود برپايي هر نوع مراس��م مذهبي    
شیعیان در اين کشور را به بهانة حفظ سلامتي مردم ممنوع کرد.

دبیر س��تاد عالي زائران عتبات عالی��ات: »از اول مردادماه خروج زائران عتبات    
عالیات از کش��ور، تنها از طري��ق کاروان هاي زير نظر س��ازمان حج و زيارت 
ص��ورت مي گیرد و ب��ه هیچ وجه اجازة خروج از مرزها ب��ه صورت انفرادي به 

زائران داده نمي شود.«

  مجموعة »مختارنامه« به کارگرداني »داوود میرباقري« که به داستان زندگي 
و قیام »مختار ابوعبید ثقفي« ملقب به »ابواس��حاق« مي پردازد، اواخر س��ال 

جاري، پخش مي شود.

مقامات چین، پنج مس��جد از اصلي ترين مس��جدهاي ش��هر ارومچي چین را    
بسته اند و مانع اداي نماز جمعه از سوين نمازگزاران در اين مسجدها مي شوند. 
اي��ن در حالي اس��ت ک��ه ناآرامي هاي فرقه اي در ش��هر »ارومچي« اس��تان 

»سین کیانگ« 184 کشته و بیش از هزار زخمي بر جاي گذاشته است.

بنیاد رودکي متن »اپراي عروسکي عاشورا« به کارگرداني »بهروز غريب پور«    
که از تعزيه هاي گوناگون و مرثیه هاي محتش��م کاش��اني، معاصرسازي شده 

است را منتشر خواهد کرد.

گفته هاي امام موس��ي صدر دربارة حضرت علي )ع( در کتاب »علي )ع( موحد    
بود و بس« گردآوري و از سوي مؤسسة نشر شهر منتشر شد.

اس��تاندار کربلا: »سوم شعبان، سالروز ولادت باسعادت امام حسین )ع(، »روز    
کربلا« نامیده خواهد ش��د و به مناسبت اين روز، برنامه ها و فعالیت هاي ديني 

و فرهنگي متنوعي در نظر گرفته شده است.«

احمد میراحس��ان: »علي رغم نقش اصلي و بي بديل عاش��ورا در ش��کل گیري    
انقلاب اسلامي، هنوز بازخواني نو و شايسته اي که منجر به آفرينش سینمايي 

فراموش نشدني شده باشد، از اين واقعه پديد نیامده است.«

مدير کل تبلیغات اس��لامي کرمان: »بی��ش از 2300 هیئت مذهبي در کرمان    
وجود دارد و از اين تعداد 1950 هیئت، کد شناسايي دريافت کرده اند.«

مش��روح خبرهای کوت��اه را مي توانید با مراجعه به پايگاه اطلاع رس��انی مرکز 
 http://www.kheimehnews.com ب��ه آدرس راهب��ردی خیم��ه  مطالع��ات 

بخوانید.

کوتاه و دانستنی


