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اندیشه /48
عم��اد افروغ: اين قيام مص��داق امربه معروف و 
نهی از منکر است. عده ای اين سطح کلام را ناديده 
می انگارند و امر به معروف و نهی از منکر امام حسين 
)ع( را تقليل می دهند به روابط اجتماعی مردم با مردم. 
غفلت از تذکرها و نصيحت هايی که مردم می توانند 

به اصحاب قدرت و رهبرانشان داشته باشند.

جامعه/24
عليرضا پناهيان: در برخی از مجالس برای برخی از 
امور تشريفاتی زايد و يا برخی از مخارج غير ضروری، 
ميليون ها تومان خرج می ش��ود، ولی برای دادن 100 
يا 200 هزار تومان به ذاکر اهل بيت )ع( خساس��ت به 

خرج داده می شود.

جامعه/ 16
علی حقيقت: بس��ياری از مسئولان هيئت های 
مذهبی خواستار س��اماندهی مداحان هستند. حال 
اين پرسش اساسی مطرح می شود که اصلًا چيزی 
به نام »سقف قراردادها« يا به عبارت بهتر، »سقف 
دستمزدها«، يا هر اصطلاح مشابه ديگری ممکن 

است؟!

هیئت/ 5
حجت الاس��لام س��يدعباس لاجوردی: هيئات 
جايگاهی هستند و بايد باشند که هم فکر را می دهند 
و هم روحيه را. هم ارتباط و انسجام را ايجاد می کنند 
و هم شخص را اجتماعی، مسئوليت پذير و آزاده بار 
می آورند. در واقع دين در هيئت، دين اجتماعی شده 
اس��ت و در هيئت، حقيقت دين ظه��ور و بروز پيدا 

می کند.

اندیشه / 51
سيدمحمدرضا هزاوه ای: مقولة تکامل اجتماعی، 
يکی از مقولات مطرح در بيشتر مکاتب است و از 
مقولات پيچيده ای است که کمتر مکتبی توانسته 
به نحو شايسته از عهدة طرح آن برآيد. با اتکای به 
بحث »امامت« می توان به تبيين کاملی از تکامل 

اجتماعی دست زد.

هنر و ادبیات آیینی/ 42
حسن احمدی: متأس��فانه در اين سی سال بعد 
از انقلاب، کاری که در زمينة انيميش��ن واقعاً قابل 
توجه باش��د، جز يک يا دو مورد نداشتيم. کارهايی 
ک��ه انجام ش��ده، خيلی کم ب��وده و تکنيک قابل 

توجهی نداشته يا داستان خوبی نداشته اند.

همکاران اين شماره: مجید سلیمیان 
الهام حسینی، جواد جواهری 
سعید رضا غضنفری، جلال 
بیطرفان،  محسن واحدی پور 
جواد محمدی، فرامرز رحمانی  
محمد علی بیطرفان، محمدجواد 
اسماعیلی نژاد، سلیمان جهاندیده 
یدا... جباری، فاطمه ایدوست

 ويراستاری و تصحيح: مریم گلباز
طراح نامواره: حمید عجمي
صفحه آرايی و طرح جلد: 
علی اکبر محمدخانی
عکس:پیام اکبری

مردم شناسی / 62
پيترچلکوفسکی: چلکوفسکی را می توان از علاقه مندان 
جدی مذهب شيعه و فرهنگ ايران در مجامع دانشگاهی 
آمريکا دانس��ت. وی هم��واره اظهار م��ی دارد که »يک 
ايرانی« اس��ت. او دربارة انگيزة پژوهشی خود می گويد: 
»غربی ها می خواهند اسلام را دين خشونت باری معرفی 

کنند و خب کار من اين است که اين را اصلاح کنم.«

وقت��ی »خلوت عبد و ال��ه« در بين جماعت صورت می گيرد 
»روح جمعی« عبادت ظرفيت ش��گفت انگيزی را برای تبتّل و 
پرواز در اوج بيکرانه ها فراهم می کند. »اعتکاف« نيز همچون 
»حج« عبادتی  اس��ت که جامع افراد و مانع اغيار اس��ت و در 
ويژه نام��ة »داوِطلب« که گردآوری و تأليف آن زير نظر »مرکز 
مطالعات راهبردی خيمه« انجام ش��ده، نيم نگاهی به اين عمل 
عبادی ش��ده اس��ت. اين ويژه نامه به طور جداگانه ضميمة اين 

شمارة ماهنامة خيمه شده است.
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هميش��ه گمان می ک��ردم می بايس��ت در هر 
س��رمقاله يک حرف تازه زد، ي��ک بحث روز را 
مح��ور قرار داد و پيرامونش قلم فرس��ايی کرد تا 
زمانی که به اين موضوع رسيد »فرهنگ مظلوم، 

مظلوميت های فرهنگی« 
اي��ن موضوع مهم اس��ت، هم به روز اس��ت 
ه��م حالاحالا ها حرف برای گفت��ن دارد و البته 
مصاديقش برای بس��ياری از مخاطبانِ نش��ريه 

محسوس و ملموس و جذاب ... 
اما در ادامة سرمقاله های پيشين.

حرکت فرهنگی و فرهنگ س��ازی در هيئات 
و تش��کل های دينی، پيرايش و تهذيب و تعميق 
باورهای دينی در آن پايگاه های عظيم اجتماعی 
و تقويت ن��گاه همه جانب��ه و کارکردگرايانه به 
عاش��ورا و قيام سيدالشهدا )ع(، هم تشخيص راه 
و مسير رشد را می طلبد، هم تخمين و تعيين چاه 
و حريم و محدوده ها را، در ميان فرهنگ سازان و 
متولي��ان فرهنگی آنجا که اختلاف نظر در درک 
معنای کلم��ات کليدی و مصادي��ق مفهوم های 
فرهنگ��ی ب��ه چش��م می خ��ورد، برنامه ه��ای 
 فرهنگ��ی ب��ا دو مش��کل ج��دی مواجه ش��ده 

است:
1- مش��خص نب��ودن خ��ط قرمزه��ا؛ که در 
مقوله هاي��ی همچون بحث مورد نظ��ر ما گاه با 
روک��ش تقدس، حري��م، دخال��ت در کارِ خدا و 
اهل بيت )ع(، هر متفکر و انديشمندی را از اظهار 
نظر و بحث استدلال در امور مذهبی و رفتارهای 

فرهنگ مظلوم، مظلومیت های فرهنگی! )4(

مرتضی وافی
دينی و شعائر حسينی باز می دارد و نهيب می زند 
ک��ه »با آلِ علی ه��ر که در افت��اد ور افتاد!« تا 
آنجا که عاش��وراپژوهی واژه ای ناآشنا می نمايد و 
پيرام��ون مداحی و خطابه بح��ث کردن خطايی 
نابخشودنی و هيئات را با داشتن سايت اينترنتی 

در تعارض به شمار می آورد و ... .
2- حضور عناصر ناآگاه و يا نفوذی، آنگاه که 
درک درستی از معانی واژ گان کليدی هر حرکت 
فرهنگی به دست نيايد و زمانی که محدوده های 
حرکت فرهنگی مشخص نباشد خدای ناکرده هر 
عنصر ن��اآگاه و يا نفوذی می تواند خود را مياندار 
حرکت فرهنگ��ی بداند به صرف آنکه مالی دارد 

و حالی و قالی... !  
استاد ما می گفت: »سالها پيش آشنايی داشت، 
که علاقه مند بود اهل وعظ و خطابه ش��ود و دعا 
می کرد سه مانع کارش برطرف شود. نحيف بود 
دع��ا می کرد خ��دا جثه ای به او بده��د آنچنانی، 
گردنی و شکمی،  محاسنی فراخور حال، صدايی 
برای بيان و آواز و فرمود: »اين س��ال ها ديدمش 
هم��ان دع��ای اول در حقش مس��تجاب ش��ده 

بود!««
وقت��ی آداب وعظ خطابه، ش��رايط، روش ها، 
حري��م و محدوده ها، امر خطي��ر و مهم تکلم با 

مردم معلوم نشود، قضيه آنچنان است که ... .
شايد از همين روس��ت که همکاران خيمه به 
دنب��ال تدوي��ن کتابی برای کلي��د واژ گان خيمه 
هس��تند تا بتوان کلماتی چ��ون: مداحی، هيئت، 
عاشورا، کربلا، شمر، حر، پرچم و ... را به درستی 

باز فهميد. کاری که هم ش��ايد ضعف آثار برخی 
فضلای ح��وزه و دانش��گاه را پيرامون فرهنگ 
کلمات عاش��ورا و امام حس��ين )ع( جبران و هم 
حدود و ثغور بحث ها و برنامه ريزی ها و ضعف ها 

و کاستی ها را مشخص کند.
يکی از آس��يب های ج��دی در نهادهای فرهنگی 
جامع��ة ما عدم اهتم��ام به حفظ نيروه��ای کارآمد و 
متخصص و توانمندسازی آنان در جهت اهداف است. 
مديريت های لغزنده ای که افراد را نه در زمان 
مس��ئوليت به برنامه ريزی و طراحی وا می دارد و 
ن��ه در صورت کنار رفتن آنها به هر دليلی، ديگر 
کس��ی سراغ از تجربه و س��وابق آنان نمی گيرد. 
گاهی هنرمان در نيروس��وزی بيش��تر اس��ت تا 
نيروس��ازی. اين آس��يب آنچنان بر پيکرة منابع 
انسانی ما در حيطة فرهنگ، ظلم روا می دارد که 

از جملة آنهاست:
1- ريزش نيروهای متخصص )به دليل عدم 
تحم��ل س��لايق مخالف و يا نبود س��عة صدر و 
ظرفيت روحی و يا پاک کردن صورت مسئله( به 
نفع جبه��ة معارض و يا تبديل نيروهای فعال به 
نيروهای منزوی، منفعل و دچار شک و ترديد در 

فضای فرهنگی.
2- ع��دم توج��ه لازم به جل��ب عناصر ميانه 
به س��مت جبهه فرهنگی انقلاب و برخوردهای 

دفعی و سلبی و راندن آنان.
آنها که با س��ير تحولات فرهنگی س��ی سالة 
انقلاب کم و بيش آشنا هستند به خوبی می دانند 
که چ��ه هزينه های گزافي برای تربيت  نيروهای 
فرهنگی پرداخت ش��د و چه آس��ان عده ای مبدأ 
جداي��ی همان نيروه��ا از بدنة نظ��ام، انقلاب و 
مبانی فرهنگی جامعه شدند. حساب آنان با کرام 

الکاتبين.
                                   والسلام

                                  ياعلی مدد
                     مدير مرکز مطالعات راهبردي خيمه
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م����اه�����ن�����ام������ه
ف����ره�����ن������گ�����ی
اج���ت�����م�����اع������ی
خ�������ی�������م��������ه

در ادامة مباحث مربوط به »ارکان« و »هويت هیئات« در عصر حاضر، در اين شلماره با حجت الاسلام 
والمسلمین »سیدعباس لاجوردي« همچنین »حاج علي مالکي نژاد« گفت وگويي داشتیم. در اين شماره 
بله »اصول هیئلت داري« و »مديريت در هیئات« هم نقبي زديم. گفت وگو با حجت الاسام والمسللمین 

»سیدعلیرضا تکیه اي«، مسئول اعتکاف قم از ديگر موضوعات اين بخش است.

K h e i m e h
Cultural - Social
m o n t h l y

K h e i m e h
C u l t u r a l -  S o c i a l
m o n t h l y

م������اه������ن������ام������ه 
ف�����ره�����ن�����گ�����ی 
اج�����ت�����م�����اع�����ی
خ��������ي��������م��������ه
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کميل چه لحظات سنگين و سختي را سپري 
مي کرد، وقتي حضرت با اش��اره به سينة خود به 
او مي گف��ت: »بدان که در اینج�ا دانش فراواني 
انباش�ته است. اي کاش کس�اني را مي یافتم که 
مي توانس�تند آن را بیاموزن�د. آري تیزهوش�اني 
مي یابم، اما مورد اعتماد نیس�تند. دین را وسیلة  
دنی�ا ق�رار داده و ب�ا نعمت هاي خدا ب�ر بندگان 
و ب�ا برهان ه�اي اله�ي بر دوس�تان خ�دا فخر 
مي فروش�ند. یا گروهي که تس�لیم حاملان حق 
هس�تند، اما ژرف اندیش�ي لازم را در ش�ناخت 
حقیق�ت ندارن�د که با اولین ش�بهه اي، ش�ک و 
تردید در دلش�ان ریش�ه مي زند؛ پس نه آنها و 
نه اینها، س�زاوار آموختن دانش هاي فراوان من 

نیستند.
ی�ا فرد دیگري که س�خت در پي لذت بوده و 
اختیار خود را به ش�هوت داده اس�ت، یا آنکه در 
ثروت اندوزي حرص مي ورزد، هیچ کدام از آنان 
نمي توانن�د از دین پاس�داري کنند و بیش�تر به 
چهارپایان چرنده ش�باهت دارند و چنین اس�ت 

که دانش با مرگ دانشمندان مي میرد.«1
حضرت دس��ت کميل  ب��ن زي��اد را گرفته و 
به س��وي قبرس��تان کوفه مي ب��رد. آه پر دردي 

مي کشد و مي فرمايد:
و  اله�ي  دانش�مند  »م�ردم س�ه دس�ته اند: 
آموزن�ده اي ب�ر راه رس�تگاري و گروه�ي مث�ل 
پشه هایي که دس�ت خوش باد و طوفان هستند 
و همیش�ه س�رگردان اند ک�ه به دنبال هر س�ر 
و صدای�ي مي رون�د و با وزش ه�ر بادي حرکت 
مي کنند؛ نه از روشنایي دانش نور مي گیرند و نه 

به پناهگاه استواري پناه بردند.«2
البته من و شما بايد حواسمان باشد که متعلق 
به هر دسته اي که باشيم به امري آشکار دعوت 
شده ايم و »ج�ز ناشنوایان کسي ادعاي نشنیدن 
ح�ق را ن�دارد و ج�ز ک�وران و کوردلان کس�ي 
ادع�اي ندی�دن واقعیت ه�ا را نمي کند. آن کس 
که از آزمایش ها و تجربه هاي خدادادي س�ودي 

نب�رد، از هیچ پند و اندرزي س�ود نخواهد برد و 
کوته فکري دامنگیر او خواهد ش�د تا آنجا که بد 

را خوب، خوب را بد مي نگرد.«3
»خوش�ا به حال کس�ي که قلبي س�الم دارد، 
خ�داي هدایتگ�ر را اطاعت مي کند، از ش�یطان 
گمراه کننده دوري مي گزیند، با راهنمایي مردان 
اله�ي، ب�ا آگاهي ب�ه راه س�لامت رس�یده و به 
اطاعت هدایتگرش بپردازد و به راه رس�تگاري، 
پیش از آنکه درها بس�ته و وسایلش قطع شود، 
بش�تابد، در توبه را بگش�اید و گناهان را از بین 
بب�رد. پس به راه راس�ت ایس�تاده و به راه حق 

هدایت شده است.«4
»عق�ل تو را کفایت کند ک�ه راه گمراهي را از 

رستگاري نشانت دهد.«5
حضرت در جواب نامة ابوموسي اشعري دربارة 

حکميت مي گويد:
»همان�ا تیره روز کس�ي اس�ت ک�ه از عقل و 
تجربه اي که نصیب او ش�ده، محروم ماند و من 
از آن ک�س که به باطل س�خن گوید یا کاري را 

که خدا اصلاح کرده، بر هم زند، بیزارم.«6
»حقیقت را به ش�ما نیز نش�ان دادند، اگر به 
درس�تي بنگرید و ن�داي حق را به گوش ش�ما 
رس�اندند، اگ�ر خوب بش�نوید! و به راه راس�ت 
هدایتت�ان کردن�د، اگر هدایت بپذیرید! راس�ت 
مي گوی�م، مطال�ب عبرت آم�وز اندرزدهن�ده را 
آش�کارا دیدی�د و از ح�رام الهي نهي ش�دید و 
پس از فرشتگان آسماني، هیچ کس جز انسان، 

فرمان خداوند را ابلاغ نمي کند.«7
»اي م�ردم! چراغ دل را از ن�ور گفتار گویندة 
باعمل، روش�ن سازید و ظرف هاي جان را از آب 
زلال چشمه هایي که از آلودگي ها پاک است، پر 
کنی�د. اي بندگان خدا! ب�ه ناداني هاي خود تکیه 
نکنید و تس�لیم هواي نفس خویش نباش�ید که 
چنین کسي بر لبة پرتگاه قرار دارد و بار سنگین 
هلاکت و فساد را بر دوش مي کشد و از جایي به 
جاي دیگر مي برد تا آنچه را که ناچس�ب است، 

بچسباند و آنچه را که دور مي کند، نزدیک جلوه 
ده�د. خدا را، خدا را، مبادا ش�کایت نزد کس�ي 
برید ک�ه نمي تواند آن را برطرف س�ازد و توان 

گره گشایي از کارتان را ندارد.«8
»عاقل با چشم دل س�رانجام کار را مي نگرد 
و پس�تي و بلن�دي آن را تش�خیص مي ده�د. 
دعوت کنندة ح�ق، )پیامبر )ص(( دعوت خویش 
را به پایان رس�انید و رهبر امت به سرپرس�تي 
قیام کرد، پس دعوت کنندة حق را پاس�خ دهید 
و از رهبرت�ان اطاع�ت کنید. گروه�ي در دریاي 
فتنه ها فرو رفته، بدعت را پذیرفته و س�نت هاي 
پسندیده را ترک کردند. مؤمنان کنارگیري کرده 

و گمراهان و دروغگویان به سخن آمده اند.«9
حضرت به شدت تبعيت از انسان هاي بيماردل 
و ظاهرالص��لاح را نه��ي مي کند. انس��ان هايي 
ک��ه »وصفش�ان دارو و گفتارش�ان درم�ان، اما 
کردارش�ان دردي اس�ت بي درم�ان. ب�ر رف�اه 
و آس�ایش م�ردم حس�د مي ورزند و ب�ر بلاء و 
گرفتاري م�ردم مي افزایند و امیدواران را ناامید 
مي کنند. آنها در هر راهي کش�ته اي و در هر دلي 
راهي و بر هر اندوهي اش�ک ها مي ریزند. مدح و 
س�تایش را به یکدیگر ق�رض مي دهند و انتظار 
پاداش مي کش�ند. اگر چیزي را بخواهند، اصرار 
مي کنند و اگر ملامت شوند، پرده دري مي کنند و 
اگر داوري کنند، اسراف مي ورزند. آنها برابر هر 
حقي باطلي و برابر هر دلیلي شبهه اي و براي هر 
زنده اي قاتلي و براي هر دري کلیدي و براي هر 

شبي چراغي تهیه کرده اند.
ب�ا اظهار یأس مي خواهن�د به مطامع خویش 
برسند و بازار خود را گرم سازند و کالاي خود را 
بفروشند. سخن مي گویند، اما به اشتباه و تردید 
مي اندازند. وصف مي کنند، اما فریب مي دهند. در 
آغاز راه را آسان و سپس در تنگناها به بن بست 
مي کش�انند. آنه�ا ی�اوران ش�یطان و زبانه هاي 
آتش جهنم هس�تند: »آنان پیروان شیطان اند و 

بدانید که پیروان شیطان زیانکاران اند.«10
و تأکيد مي کند »اگر چش�م بینا داشته باشید، 
حقیقت را نشانتان داده اند، اگر هدایت مي طلبید 
ش�ما را هدایت کرده اند، اگر گوش شنوا دارید، 

حق را به گوشتان خوانده اند.«11

پي نوشت:
1- حکمت 147   2- حکمت 147   3- خطبة 176   

4- خطبة 214     5- حکمت 421   6- نامة 78  
7- خطبة 20       8- خطبة 105     9- خطبة 154 

10- خطبة 194   11- حکمت 157

بد خوب نیست
گزیده ای از نهج البلاغه
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ش�ناخت »ارکان« و »هويت هيئات« در عصر 
حاض�ر و تعيي�ن مختص�ات آن در دس�تگاه 
مهندس�ي فرهنگ�ي کلان کش�ور از ملزوم�ات 
دسترس�ي به راه�کاري ب�راي دس�تيابي به 
نگاه�ي راهب�ردي به هيئ�ت به مثاب�ة مکاني 
س�ير  ادام�ة  در  اس�ت.  آموزشي-پرورش�ي 
مطالعات�ي و پژوهش�ي خيم�ه در اي�ن باره، 
والمس�لمين،  حجت الاس�لام   ب�ا  نشس�تي 
س�يدعباس لاجوردي داشتيم و دربارة ابعاد 
گوناگون يک هيئ�ت، کارکرد هيئات در عصر 
حاضر و مقصد نهايي هيئات پرسيديم. آنچه 
در ادام�ه مي آي�د، بخش�ي از نظ�رات ايش�ان 

دربارة موضوعات ياد شده است؛

هيئات جايگاهي هس��تند و بايد باشند که هم 
فک��ر را مي دهند و هم روحي��ه را. هم ارتباط و 
انس��جام را ايج��اد مي کنن��د و هم ش��خص را 
اجتماعي، مسئوليت پذير و آزاده بار مي آورند. در 
هيئات منبري، تاريخ و تفسير مي گويد و مداح با 
احساس، ش��ور مفيد ايجاد مي کند. در واقع دين 
در هيئت، دين اجتماعي ش��ده است و در هيئت، 
حقيق��ت دين ظهور و بروز پي��دا مي کند. مکتب 
آقا ابا عبدالله )ع( در هيئات انس��ان را مي س��ازد. 
هيئت، ماکت جامعة ديني است. در جامعة ديني 
من و ش��ما چه ارتباطي بايد با هم داشته باشيم؟ 
چرا بايد به همديگر برادري کنيم؟ در واقع هيئت 
ميدان تجربه اس��ت و اگر مي خواهيم در جامعه، 
نظم پذيري، ايثار، بخشش و مردانگي را نهادينه 
کنيم، بايد از ظرفيت هيئات اس��تفاده کنيم و به 

آن توجه عالمانه داشته باشيم.
براي فهم کارکرد هيئات در عصر حاضر بايد 
از خود بپرسيم؛ هيئت چگونه ايجاد شد؟ هيئات 
را دولت ه��ا يا مس��ئولان مذهب��ي مانند مراجع 
ايجاد کرده اند و يا مردم بر اس��اس يک نياز، درد 
و رنج مش��ترک و ي��ک گرايش و همفکري دور 

هم جمع شده اند؟
از چند منظر مي توان موضوع هيئت را بررسي 
کرد؛ يکي اينکه اظهار تأس��ف و عزاداري نسبت 
ب��ه يک فرد چه فلس��فه اي يا چ��ه فوايدي و يا 

در بعد اجتماعي چ��ه ضرورتي دارد. به نظر من 
تعزيه، عزاداري و تأس��ف در فرد، ظرفيت ساز و 
دشمن سوز است. آتشي است که علف هاي هرز 
را مي س��وزاند و قلب را آم��اده مي کند. توجه به 
معارف ابا عبدالله )ع( باعث محبت ايشان در دل 
مي ش��ود و گناهان را مي زدايد و اش��ک علامت 
اين جريان است و اين جريان، مطلوب خداست. 
خدا مي خواهد انس��ان به اين قرب برس��د. توجه 
ب��ه آن انوار پاک، اين قرب، تضرع و انکس��ار را 
ايجاد مي کند و اين انکس��ار قل��ب زمينة تحقق 

دين خواهد شد.
خداوند در قرآن به حضرت ابراهيم )ع( مي فرمايد: 
»تو عبد خوبي هس��تي به خاطر اينکه قلب منيب 
داري. انابه و تضرع داري. ما تو را به مراتب بالاتر 

مي بريم، چون تو منيبي.« در ذيل اين آيه خداوند 
به حضرت ابراهي��م )ع( مي فرمايد: »مي داني چرا 
تو را »خلي��ل« خود انتخاب کرديم؟ به دليل چند 
صف��ت؛ يکي اينکه صورتت خيلي خاضع اس��ت. 
قلبت خاضع اس��ت، چون زياد س��جده مي کني و 
از خوف من گريه مي کني.« اين گريه مانند سيب 
زيبايي است که بر گونة مؤمن مي نشيند و ثمرة يک 
 جريان معرفت شناسانه و عرفاني در درون شخص 

است. 
البته اين تنها يک بعُد ماجراس��ت. همان طور 
که دربارة حج نمي توانيم بگوييم، تنها يک عمل 
عب��ادي و معرف شناس��ي صرف اس��ت؛ چراکه 
در »عرف��ه« عرف��ان را مي بيني در »مش��عر«، 
برنام��ه را مي بيني، در »منا« اين موضوع را که 
دش��منت کيس��ت، مي آموزي و در عين اينکه 
يکي از مناس��ک اجتماعي را انجام مي دهي، در 
يک کارگاه و اردو ياد مي گيري اس��لام و مسلم 
چيس��ت و چگونه مي تواني به قرب حق برسي، 

دربارة هيئت ه��م نمي توان گفت صرفاً کلاس 
و برهان اس��ت. در هيئات معرف��ت و عمل در 
هم نهفته اس��ت. هنگامي که هيئ��ت را از بعد 
اجتماعي بررس��ي مي کنيم، باي��د ببينيم من به 
عن��وان يک جوان با ي��ک روحاني و حتي يک 
مرج��ع تقليد وقت��ي به مجلس ع��زاداري امام 
حس��ين )ع( آمدم، چه چيزي از من کم ش��د؟ 
و چ��ه چيزي به من اضافه ش��د؟ وقتي خود را 
در آيين��ة قمر بني هاش��م )ع( ن��گاه کردم، بايد 
ببين��م، آيا وف��ا را آموختم؟ آي��ا آمادگي لازم را 
پي��دا کرده ام ک��ه از علي اصغرم بگذرم؟ کلاس 
عاشورا يعني خوب انتخاب کردن. خوب پريدن 
همة اين عالم س��کوي پرواز است و هر لحظة 
ما شروع جديدي است. معني »کل يوم عاشورا 
و کل ارض کربلا« اين اس��ت که »هر زميني 
زمين انتخابگري ماست و هر روزي روز بزرگ 
انتخاب کردن اس��ت. بزرگان مي گويند شهادت 
يک انتخاب خوب است، اما هدف نيست. محمد 
بن حنيفه يک برادر است و قمر بني هاشم )ع( 
نيز برادر است. شيعه اين را مي آموزد. دربارة بعد 
اجتماع��ي هيئات بايد بگويي��م؛ هيئت، بهترين 
ح��زب برخاس��ته از ايمان، عش��ق و فداکاري 
اس��ت؛ يعني بهترين جاست. در واقع هيئات در 
متن جامعه، يک جامعة ديني کوچک هستند و 
به نوعي هيئت يک جور تحزب عش��قي است. 
قوي ترين و غني ترين نوع دموکراسي در هيئت 
وج��ود دارد؛ زي��را پايه و اس��اس آن آرمان ها و 
دغدغه هاي مش��ترک است و در انجام کارهاي 

آن هيچ اجباري نيست. 
در آنجا کسي را مجبور نمي کنند، چاي بريزد يا 
هر کار ديگري را انجام دهد. هر کس از روي ميل 
و رغبت کاري را انجام مي دهد، از کساني که کار 
سياسي مي کنند، بپرسيد چه سازمان و تشکيلاتي 
را مي شناس��يد که مي تواند به بچة چهارس��اله تا 
پيرمرد 90 ساله انرژي دهد و آنها را به کار گيرد. 

البت��ه بايد بگوي��م که هيئ��ات درجاتي دارند 
و منظ��ور م��ن هيئت هاي��ي اس��ت ک��ه در آن 
اش��خاص با اهداف، نيازها، دغدغه ها، نگراني ها 
و آرمان هاي مش��ترک دور هم جمع شده اند و با 
يک برنامه براي زندگي آشنا مي شوند. در چنين 
هيئاتي حتي خاموش کردن چراغ ها پيامي دارد. 
در آنجا حتي رنگ ها هم  معني مش��خصي دارند 
و در چنين مکاني ه��ر عملي با منطقي از پيش 

بررسي شده صورت مي گيرد. 
* مدير مؤسس��ة تحقيقاتي-فرهنگي انتش��ارات ]ع.ص[ 

ليل�› القدر )ناشر آثار علي صفايي حائري(

دموکراسي دیني
حجت الاسلام  والمسلمین سیدعباس لاجوردي*

دين در هیئت
اجتماعي شده است

و در اين مکان
حقیقت دين 

ظهور و بروز پیدا مي کند
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گفت وگو با حاج علي مالکي نژاد

مديري�ت به عن�وان يک�ي از مهم تري�ن ارکان 
هيئ�ت، در ص�ورت طراحي مس�يري با نقطة 
عزيمت مشخص و مقصد معين براي فعاليت ها 
در مراس�م مختلف مذهب�ي در طول يک دورة 
مش�خص مي تواند منش�اء تح�ولات و برکات 
ارزنده اي در زندگي اشخاص و مستمعين در 
هيئت و دس�تآوردهاي ارزشمندي در جامعه 
باش�د. حاج علي مالکي نژاد، س�رهنگ جانباز 
و پاس�داري ک�ه از مادحي�ن ائم�ة معصومين 
)ع( اس�ت، ب�ا اعتقاد به اينکه مس�ئول هيئت، 
تأثيرگذارترين فرد در هيئت اس�ت در پاسخ 
به س�ؤالات خيمه دربارة  اص�ول هيئت داري 

چنين گفت:

به نظر ش�ما آنچه به هیئت، هویتي مستقل 
از سایر تشکل هاي فرهنگي-مذهبي مي دهد، 
چیس�ت؟ و هیئات براي حف�ظ این هویت چه 

نکاتي را باید رعایت کنند؟
درک اين موضوع به ش��ناخت عميق از راهي 
ک��ه يک هيئتي مي خواهد ب��رود و نتيجه اي که 
مي خواهد به آن برس��د، برمي گردد؛ يعني دليلي 
که مي خواهد برايش هيئت تشکيل دهد و اولين 
نکته اخلاص اس��ت؛ يعني اگر راهي را رفته ايم 
ک��ه در آن اخلاص، گذش��ت، بزرگ��واري، حل 
اختلاف، آموزش، حفظ قداست و حرمت هيئت، 
احت��رام به بزرگ تر اس��ت، آن هوي��ت در حال 
شکل گيري است. البته بدون استاد و بزرگ تر با 
تجربه، هر کس راهي را شروع کند، به بن بست 
مي رس��د، ولي پيروي از اشخاص باتجربه اي که 
حرف و عملش��ان يکي اس��ت، به ط��ور قطع به 
نتيجه مي رس��د. اگر در هيئت��ي، اخلاص وجود 
داشته باش��د، ش��روعش نوراني و کارش مداوم 

خواهد بود.
آیا به طور کلي هیئات در حال حاضر از این 

هویت مستقل برخوردار هستند؟
خوش��بختانه به برکت انقلاب و دفاع مقدس، 
پيش��رفت هاي فرهنگي خوبي ص��ورت گرفت. 
اما در گذش��ته اخلاص در هيئات بيش��تر بود و 
حرف اول را م��ي زد. )البته اي��ن موضوع کليت 

ندارد.( هيئتي که تش��کيل مي شد، ريشه دار بود 
و اش��خاص باتجرب��ه هيئت را برپ��ا مي کردند. 
کس��اني که به قرآن و تفس��ير تس��لط داشتند و 
اهل ذوق هم بودند. ش��عر مي گفتند. در گذشته 
حف��ظ حرمت ها بيش��تر بود؛ به عن��وان مثال در 
جلسات مرحوم »حاج ملاحسين مولوي« هنگام 
قرائت قرآن، فقط صداي قاري ش��نيده مي شد. 
هنگام صحبت هاي مرحوم مولوي، فقط صداي 
ايش��ان بود. همة افراد در هيئت، متوجة نظرات 
رئيس هيئ��ت بودند و برخورده��ا فرق مي کرد. 
ش��ما به خودت اجازه نمي دادي، برخورد ديگري 
کن��ي. ضمن اينک��ه اين طور نب��ود که هرکس 
به دلخواهش هيئت تش��کيل ده��د. اگر هيئتي 
برنامه هايش پربار ب��ود، آن را تقويت مي کردند. 
اگر کس��ي مي خواس��ت هيئتي برپا کن��د، به او 
گفته مي ش��د، چه نيازي هست؟ اگر مي خواهيد 
هيئ��ت برويد، به ف��لان هيئت بروي��د. هم آن 
هيئت پربارتر و شلوغ تر مي شود، هم شما زودتر 
به تجربه مي رسيد. اما امروزه هيئات دچار بحران 

شده اند و خيلي از هيئت ها 2 ماه بعد از تأسيس از 
هم مي پاشند و اعضاي آن هيئتي ديگر تشکيل 
مي دهند و با زير سؤال بردن هيئت قبلي شان به 

غيبت و تهمت مي پردازند.
چرا برخ�ي از هیئات دچ�ار چنین وضعیتي 

شده اند؟
نبايد هيئات را به ام��ان خدا رها کرد. هيئات 
باي��د تأمين باش��ند. بايد با تلفي��ق چند هيئت با 
همديگ��ر از تکثر هيئات جلوگي��ري کنيم و بار 
محتواي��ي برنامه هاي هيئ��ت را افزايش دهيم. 
گاهي در طول چند ماه، چندين هيئت تش��کيل 
مي ش��ود. زيارت عاش��ورايي مي خوانند، مداحي 
مي کنند، يک سينه زني و تمام. در حالي که هيئت 
منبر و مؤعظه مي خواهد، حديث و تفس��ير قرآن 

مي خواهد، چند ماه ديگر مي بيني بسياري از آنها 
از بي��ن رفته اند، بدون اينکه خ��وراک فکري به 
مس��تمعين داده باشند. بايد چند شخص باتجربه 
و مسئول و به خصوص روحاني در هيئت حضور 
فعالانه داشته باشند. عده اي مغرضانه مي خواهند 
هيئت را از روحاني خالي کنند، در حالي که يک 
روحاني بايد صحبت کند. منبر را نبايد از روحاني 
خالي کرد. هيئت هاي زيادي هس��تند که زيارت 
عاش��ورا مي خوانند س��ينه زني مي کنند و بعد هم 
گعده مي گيرند، اما اين گعده ها مش��کلي را حل 
نمي کند. قديم هيئات محل حل مش��کلات بود، 
ولي الآن بعضي هيئات خودشان منشاء اختلاف 

و مشکل شده اند.
در گذش��ته کس��ي ک��ه قصد برپاي��ي هيئت 
داش��ت، ابتدا بررس��ي مي کرد که آيا توان انجام 
اي��ن کار را دارد يا خير؟ آي��ا از جايگاه اجتماعي 
لازم ب��راي اين کار برخوردار اس��ت يا خير؟ در 
گذشته مسئولان هيئت کمترين خطا را داشتند و 

از جايگاه خوبي در ميان مردم برخوردار بودند.
دلیل مقبولی�ت مدیران قدیمي در هیئات را 

در چه چیزي مي دانید؟
به خاطر دارم در يک هيئت، ش��خصي دست 
يک ک��ودک را گرفت و ش��خص ديگري را در 
جاي او نشاند. مسئول هيئت آن شخص را کنار 
کش��يد و از او پرسيد: »چرا جاي آن کودک را به 
ديگري دادي؟ از کج��ا مي داني از اين آقا قبول 
اس��ت و از آن بچه قبول نيس��ت؟ امروز دلي را 
شکستي، برو توبه کن و دل اين بچه را به دست 
بياور.« ببينيد مس��ئول ي��ک هيئت چقدر در کار 
خودش تيزبين است و چه ظرافت هايي را مد نظر 
دارد. به نظر من مس��ئول هيئ��ت تأثيرگذارترين 
فرد در هيئت اس��ت. در گذشته مسئولان هيئت 
حرم��ت و جايگاه خود را حفظ مي کردند. به نظر 
من اگر مسئول يک هيئت نمي تواند جايگاه خود 
را حفظ کن��د و اگر نمي توان��د حرمت ها را نگاه 
دارد، باي��د کنار برود. در گذش��ته اگر اتفاقي در 
هيئت مي افتاد که منجر به از هم پاش��يدن اعضا 
مي ش��د. مدير هيئت از زندگي اش مي گذشت تا 
حرمت جلس��ات حفظ ش��ود. در حال حاضر هم 
 اگر گاهي مشکلي پيش مي آيد، از حرمت شکني 

است. 

مدیریت در هیئت

خیلي از هیئت ها 
2 ماه بعد از تأسیس 

از هم مي پاشند 
و اعضاي آن 

هیئتي ديگر تشکیل مي دهند

محسن واحدي
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س�رويس هيئ�ت: م�اه رج�ب هفتمي�ن م�اه از 
ماه های قمری، ماهی بسيار شريف و از ماه های 
حرام اس�ت. رجب نام نهری است در بهشت که 
از عس�ل ش�يرين تر و از شير س�فيدتر است و 
ه�ر کس در اي�ن م�اه روزه دارد، از آن نهر آب 
می نوشد. به ماه رجب، رحب الأصب، يعنی ماه 

ريزش رحمت خداوند بر مردم نيز می گويند.

سریه عبدالله بن جحش
در ماه رجب س��ال دوم هجرت، رس��ول خدا 
)ص( عب��دالله بن جحش، يک��ی از مهاجرين را 
مأمور کرد، با هشت نفر )و به گفتة برخی دوازده 
نفر( از مدينه خارج ش��ود و نامه ای سربسته بدو 
داد و فرمود: »به سمت مکه برو و تا دو روز نامه 
را باز نکن و پس از آن، نامه را باز کن و هر چه 

در آن نوشته بود، بدان عمل نما.«
عبدالله به جای عمل به دستور پيامبر )ص( پا 

را فراتر نهاده به جنگ با آنها پرداخت. 
وقتی به مدينه آمدند با اعتراض رس��ول خدا 
)ص( ک��ه به آنه��ا فرمود: »من به ش��ما نگفته 
بودم در ماه حرام جنگ کنيد؟« مواجه شده و به 
دنبال آن مسلمانان ديگر نيز زبان  به ملامت آنها 

گشودند که آية 217 س��ورة بقره مبنی بر اينکه 
اص��ل حرمت جن��گ در ماه حرام اصلی مس��لم 
اس��ت، اما فتنه و مبارزه با آن اگرچه در ماه حرام 

باشد، واجب است.
 با نزول آن آيات عبدالله و يارانش از نگرانی و 
اضطراب بيرون آمده و پاسخ مشرکان و يهوديان 
و ديگران داده ش��د و رسول خدا )ص( نيز غنايم 

جنگ را قبول و تقسيم کرد.
تغییر قبلة مسلمانان

از جمل��ه اتفاق��ات اين س��ال، تغيي��ر قبله از 
بيت المق��دس ب��ه کعبه ب��ود که بنا بر مش��هور 
در همي��ن م��اه رج��ب اتف��اق افتاد و ت��ا به آن 
روز مس��لمانان ب��ه دس��تور خدای تعال��ی رو به 
بيت المقدس نماز می خواندند و از آن پس مأمور 
ش��دند، رو ب��ه کعبه نماز بگذارن��د و در اين باره 
آيات 142 تا 144 س��ورة بقره نازل شده و چنان  
که از همان آيات اس��تفاده می ش��ود، رسول خدا 
)ص( نيز انتظار اين دس��تور را داشت و چشم به 
راه چنين تحولی در قبلة مسلمانان بود و البته در 
اين باره از س��وی يهود و مشرکان سخن بسيار 
ش��د و زبان ايراد و اعتراض گشودند که در آيات 
مذکور و روايات، پاس��خ آنها داده شده و توضيح 

و بحث بيش��تر در اين ب��اره از وضع تدوين اين 
مختصر بيرون است. 

ولادت حضرت امام محمد باقر )ع( 
حضرت ام��ام محمد باق��ر )ع( پنجمين امام 
شيعيان اس��ت که در سال 57 هجری قمری در 
مدينه متولد شد. پدر بزرگوارش امام سجاد )ع( و 

مادر والامقامش ام عبدالله است.
وی اولين ش��خصی اس��ت که نس��ب پدر و 
م��ادرش به حضرت فاطمه زهرا )س( می رس��د. 
ام��ام باقر )ع( چون در اواخر دوران حکومت بنی  
اميه به  سر می برد، از ضعف قدرت حاکمه استفاده 
و در نشر معارف اسلامی، تلاش گسترده ای کرد 
و با مخالفان و صاحبان عقايد مختلف، مناظرات 
مفصّلی داش��ت و به سؤالات شيعيان و مخالفان 
پاس��خ داد. پس از آن از امام )ع( در تمام مسائل 
فقهی و اجتماعی و حکومتی روايات فراوانی نقل 
شده اس��ت. امام باقر )ع( در زمان حکومت وليد 
ب��ن عبدالملک به امامت رس��يدند که پس از او 
سليمان بن عبدالملک و سپس عمربن عبدالعزيز 
و سپس يزيد بن عبدالملک و پس از او هشام بن 
عبدالملک، يکی پ��س از ديگری حاکم مَمالک 

اسلامی شدند.

ماه رجب در گذر تاریخ
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امام ب��ا هر يک از آنها به نحو خاصّی برخورد 
داشت، ولی متأس��فانه بعضی از بستگان وی، از 
جمله زيد بن حسن بن علی به بدگويی او دست 
زدند تا س��رانجام هشام، امام )ع( را مسموم کرد 

و به شهادت رساند.
ولادت امام محمد تقی )ع( 

نهمين امام شيعيان نام مبارکش محمد است 
و القاب و کنيه های فراوانی دارد؛ مش��هورترين 
لقب��ش ج��واد و ه��ادی اس��ت و معروف ترين 

کنيه اش ابوجعفر.
امام جواد )ع( در ماه رجب سال 195 هجری 
قم��ری در مدينه چش��م ب��ه دنيا گش��ود. مادر 
بزرگ��وار امام جواد )ع( خي��زران نام دارد؛ زنی از 
خاندان ماريه قبطيّه، يکی از همس��ران رس��ول 
خدا )ص(.اگرچه امام جواد )ع( نس��بت به س��اير 
امامان در س��ن بس��يار کمی به امامت رسيد، اما 
دوران هفده س��الة امامت او، دورانی به نس��بت 
طولانی و پرحادثه اس��ت. زندگ��ی پربرکت امام 
جواد )ع( با نقشة معتصم، حاکم ستمگر عباسی و 
دخالت مستقيم ام فضل همسر آن حضرت پايان 
ياف��ت. آن حضرت در تاريخ 220 هجری قمری 
به ش��هادت رس��يد و در کنار قبر جدّ بزرگوارش 
حضرت امام موس��ی کاظ��م )ع( در کاظمين به 

خاک سپرده شد.
میلاد امام علی )ع( در کعبه

در سيزده رجب سی س��ال بعد از عام الفيل از 
فاطمه بنت اسد )س( و ابوطالب )ع( فرزندی به 
دني��ا آمد که جز کعبه جای ديگری شايس��تگی 
ميزبان��ی و خيرمق��دم به او را نداش��ت. او فرزند 
نخس��تين خانوادة هاشمی اس��ت که پدر و مادر 
او هر دو فرزندان هاش��م اند. فرزندان پس��ر آن 
حضرت عبارت اند از: امام حسن )ع(، امام حسين 
)ع(، محمد حنفيه، عم��رو عاص، جعفر، عثمان، 
عب��دالله، يحيی، ع��ون، عبدالله اوس��ط، محمد 
اوس��ط، محمد اصغر، عبدالله اصغ��ر و فرزندان 
دختر او ني��ز عبارت اند از: زينب، ام کلثوم، رقيه، 

ام الحسن، نفيسه، رقيه، صغری، نقيه.
 63  س��ال و دو م��اه و 7 روز عمر پرمايه اش 
بود و که در 21 رمضان س��ال چهلم هجری در 

مسجد کوفه به شهادت رسيد.
رحلت حضرت زینب )س(

حضرت زينب )س(، دخت��ر اميرالمؤمنين )ع( 
و فاطمة زهرا )س(  در س��ال پنجم هجري، روز 
5 جم��ادي الاول س��ال پنجم يا شش��م هجری 
قمری در مدينه، پس از امام حس��ين )ع( به دنيا 
آمد. ک�ل�مة زين��ب را مخ�ف�ف، »زين أب« به 

مع�نای »زينت پدر« دانسته اند.
کنية حضرت ام الحسن و ام الکلثوم و القاب آن 
بانو؛ صديق��ه الصغری، عصم�› الصغری، وليه الله 
العظمی، ناموس الکبری، شريک�›الحس��ين )ع(، 

کامله، فاضله و ... است.
با عبدالله فرزند جعفر بن ابيطالب ازدواج کرد 
که از وی سه پسر به نام های علی، عون و جعفر 

و يک دختر به نام ام الکلثوم دارد.
محل دفن: شام

حضرت زين��ب )س( بزرگ بانوي جهان اس��لام، 
بيدادگ��ر و ادام��ه دهن��دة حادث��ة عاش��ورا و دارندة 
دانش هاي دو جهان و به گفتة امام سجاد )ع(: »داناي 
ب��دون آموزگار و فهميدة بدون فهماننده« بود. الگوي 
راس��تين وي، بانوي دو جه��ان، حضرت فاطمه )س( 
مادر وي بوده اس��ت. زين��ب )س( در دامان پرمهر و 
معنويت فاطمه )س( از سرچش��مه معارف اسلامي و 
قرآني سيراب شد. رسالت راستين زينب هنگامي آغاز 
ش��د که پس از به ش��هادت رسيدن امام حسين )ع( و 
هفتاد و دو تن از يارانش با ايراد س��خنان آتش��ين به 
بيدارگري مردم کوفه و س��تيز با ستمکاران و يزيديان 

پرداخت.
شمع پرفروغ آن مخدره در شب يکشنبه 15 رجب 
س��ال 63 هجری قمری به افول نشست و در زين�بيه 
)در س��ورية کنوني( و به اع�تقاد بعضي ديگر در مصر 

به خاک سپرده شد.
شهادت امام موسی بن جعفر )ع( 

هفتمين امام ش��يعيان حضرت موسی بن جعفر )ع( 
در هفت��م ماه صفر س��ال 128 هجری قمری در ابواء 
متولد ش��د. پدر بزرگوارش حض��رت امام جعفر صادق 
)ع( و مادر گراميش حميده اس��ت.نام مبارکش موسی 
و القاب و کنيه هايش متعدد است؛ مشهورترين لقبش 
کاظم و صابر و معروف ترين کنيه اش ابوالحسن است. 
نقش نگين انگشتری اش جمله حسبی الله بوده است.
پس از ش��هادت جانگداز امام صادق، موسی بن جعفر 
)ع( در سن بيست سالگی مس��ئوليت بزرگ امامت و 
هداي��ت امّت را در يک��ی از بحرانی ترين دوران ها به 
دوش گرفت. از مش��کلات روزهای نخس��تين امامت 
موس��ی بن جعف��ر )ع(، ادّعای امام��ت دروغين برادر 
بزرگ ت��ر حضرت، عب��دالله افطح بود ک��ه گروهی را 
ب��ه دنب��ال خود کش��يد و فرقة »فطحي��ه« به همين 
ترتيب ش��کل گرف��ت. رفت��ار حضرت در زن��دان در 
زمينه های مختلف عب��ادی، تربيتی، ارتباط با ديگران 
و تأثيرگذاری بر دوس��ت و دش��من و ... چنان عميق 
و مؤثر بود که هارون در نهايت دس��تور داد؛ س��ندی 
بن ش��اهک، امام )ع( را در بيست و پنجم رجب سال 
183 هجری قمری در پنجاه و پنج سالگی با خرمای 

زهرآلود به شهادت برساند.
پيکر مطهرش پس از تحمّل سال ها زندان به  طور 
معجزه آس��ايی توس��ط فرزندش علی بن موسی الرضا 
)ع( غسل داده شد و در مقابر قريش در مدينه السلام 
-در حاش��يه بغداد- مدفون ش��د. مزار شريفش مورد 
توجه عموم قرار گرفت و س��ال ها بعد نوة بزرگوارش 
حضرت امام جواد )ع( در کنارش دفن ش��د و شيعيان 
دلباختة آنها ش��هر کاظمين را در کنار تربت پاکش��ان 

تأسيس کردند.
مبعث پیامبر گرامی اسلام )ص(

آن حض��رت در 27 رجب س��ال چهل��م عام الفيل 
)مطابق با س��ال 610 ميلادی(، در چهل س��الگی به 

رسالت مبعوث شد.
آن حضرت در حالی که در غار حرا، در حوالی مکه 
معظمه، به عبادت و نيايش می پرداخت، جبرئيل امين 
)ع( بر وی نازل شد و بر وی آياتی از قرآن مجيد را به 
عنوان طليعه و آغاز کتاب هدايت و سعادت، بخواند و 

وی را به کسوت نبوت مفتخر ساخت. 
نخستين آياتی که بر آن حضرت فرود آمد، آيه های 
س��ورة علق بود. همين که وارد خانه شد، از نور چهرة 
مبارک��ش خان��ة خديجه کبری )س( منور ش��د و آن 
بانوی پرهيزکار پرس��يد: »ای محم��د! اين چه نوری 
اس��ت که در تو مش��اهده می کنم؟« حضرت فرمود: 
»اين نور پيامبری اس��ت. بگو: لا ال��ه الا الله، محمد 
رسول الله .« خديجه )س( گفت: »من سال هاست که 
پيامبری تو را می دانم و هم اکنون نيز شهادت می دهم 
که خدايی جز خداوند يکتا نيست و تو رسول و پيامبر 
خدايی.« بدين گونه، خديجه )س( نخستين کسی بود 
که به همس��رش حضرت محمد )ص( ايمان آورد. از 
ميان مردان نيز امام علی بن ابی طالب )ع(، به محض 
ديدن چه��رة نورانی پيامبر )ص( به وی ايمان آورد و 
ش��هادتين را ب��ر زبان جاری ک��رد. از آن پس، پيامبر 
)ص( در کن��ار خانة خدا نماز می گذارد و خديجه )س( 
و علی )ع( ب��ر او اقتدا می کردند و نم��از می خواندند. 
اين س��ه نفر، با جان و مال و هستی خويش اسلام را 

پرورانده و فراگير کردند.
شهادت امام علی النقی )ع( 

ن��ام ش��ريف دهمين امام ش��يعيان حض��رت امام 
هادی )ع(، علی است. در ميان القاب فراوان آن امام، 
»هادی« شهرت بيش��تری دارد. کنية امام هادی )ع( 
ابوالحس��ن است. س��ال ولادت حضرت 212 يا 214 
ه�.ق اس��ت و محل ولادتش، جاي��ی به نام صريا در 

نزديکی مدينه است.
پدر بزرگوار امام ه��ادی، حضرت امام محمد جواد 
)ع( اس��ت و م��ادر بزرگ��وارش بانويی به نام س��مانه 
مغربيه. با ش��هادت امام جواد )ع( در سال 220 ه�.ق، 
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حضرت هادی در سن شش يا هشت سالگی به امامت 
رسيدند.

اگرچه حضرت هادی 42 س��ال بيش��تر عمر نکرد، 
اما دوران در حدود 34 سالة امامت او نسبت به دوران 

امامت برخی ديگر از ائمه )ع( طولانی تر است. 
حضرت هادی )ع( حدود هجده سالگی يعنی تقريباَ 
در س��ال 230 ه�. ق با زنی به نام حديث يا سوس��ن 
ازدواج کرد که ثمرة اين ازدواج امام حس��ن  عسکری 

)ع( است.
فرزن��دان ديگر ام��ام هادی عبارت اند از: حس��ين، 
محم��د، جعفر کذّاب و دختری به نام عليّه يا عايش��ه. 
حضرت هادی )ع( برادری به نام موس��ی مبرقع دارد 
و ني��ز دو خواهر به نام های فاطمه و امامه. امام هادی 
)ع( سرانجام پس از 42 سال زندگی سراسر رحمت و 
برکت در س��ال 254 ه�. ق در سامراء توسط حاکمان 
ستمگر عباسی به ش��هادت رسيد و در همان شهر به 

خاک سپرده شد.
وفات ابراهیم فرزند پیامبر اکرم )ص(

در سال هفتم هجرت پيامبر اکرم )ص( برای ابلاغ 
رسالت خويش، نمايندگانی را به نقاط مختلف فرستاد. 
حاط��ب بن ابی بلتعه را نيز به س��وی مقوقس، حاکم 
مصر فرس��تاد. مقوقس که بزرگ قبطيان بود، به نامة 
پيامبر )ص( احترام گذاش��ت و در پاسخ او، نام وی را 
بر نام خويش مقدم داشت. مقوقس هدايای گرانبهايی 
برای پيامبر )ص( فرس��تاد که در ميان آنها کنيزی به 
ن��ام ماريه بود. ماريه در تاريخ به ماريه قبطيه معروف 
اس��ت. در اواخر سال هش��تم هجرت، ماريه از پيامبر 
)ص( فرزندی به دنيا آورد که ايش��ان او را ابراهيم نام 
نهاد. وقتی س��لمی، قابلة ماريه، بشارت تولد فرزندش 
را داد، پيامبر )ص( هدية گرانبهايی به او داد. رس��ول 
خدا )ص( روز هفتم تولد ابراهيم، گوسفندی را عقيقه 
کرد و موی سر او را کوتاه کرد و به اندازة وزن آن، در 

راه خدا نقره انفاق کرد.
ابراهيم در 18 ماهگی در سال دهم هجرت از دنيا 

رفت.
وفات ابوطالب )ع( در سال دهم بعثت

پ��درش عبدالمطلب و م��ادرش فاطمه دختر عمرو 
ب��ود. فاطمه مادر عبدالله پدر پيامب��ر )ص( و زبير بن 

عبدالمطلب نيز بود.
ابوطال��ب منصب رفادت و س��قايت )مهمانداری و 
آبرس��انی حاجيان( را از پدر ب��ه ارث برده بود، ولی به 
دليل تنگدستی، اين منصب را در عوض بدهی ای که 
به عباس بن عبدالمطلب داش��ت، ب��ه او واگذار کرد. 
بر اس��اس وصيت عبدالمطلب، کفال��ت محمد )ص( 
بع��د از فوت او بر عهده ابوطالب ب��ود و پس از فوت 
عبدالمطلب، محمد )ص( در هش��ت س��الگی به خانة 

ابوطال��ب رفت. ابوطال��ب پس از س��ال ها حمايت از 
رس��ول خدا )ص( با قلبی مملو از ايمان در ماه ذيقعده 
يا شوال سال دهم بعثت در سن هشتاد و اندی سالگی 

دار فانی را وداع گفت.
  حرکت امام حسین )ع( 

از مکه به سمت کوفه
از حضرت صادق )ع( روايت ش��ده اس��ت: ش��بي 
حض��رت سيدالش��هداء )ع( عازم بود ک��ه صباح آن از 
مکه بيرون رود محمد بن حنفيه به خدمت آن حضرت 
آمد و عرض کرد: »اي برادر! همانا اهل کوفه کساني 
هستند که مي دانيد چگونه با پدر و برادر تو غدر و مکر 
کردند. من مي ترس��م که با شما نيز چنين کنند. پس 
اگر رأي شريفت قرار گيرد که در مکه بماني که حرم 
خدا اس��ت، عزيز و مکرم خواهي بود و کسي معترض 
جناب تو نخواهد شد.« حضرت فرمود: »اي برادر! من 
مي ترس��م که يزيد مرا در مکه ناگهان شهيد کند و به 
اين سبب حرمت اين خانه محترم ضايع شود.« محمد 
گف��ت: »اگر چنين اس��ت، پس به جان��ب يمن برو يا 
متوجه باديه شو که کسي بر تو دست نيابد.« حضرت 
فرمود: »در اين باب فکري کنم.« چون هنگام س��حر 
شد، حضرت از مکه حرکت فرمود. چون خبر به محمد 
رس��يد، بي تابانه آمد و مهار ناقة آن حضرت را گرفت. 
ع��رض کرد: »اي برادر! به من وع��ده نکردي در آن 
عرضي که ديشب کردم تأمل کني؟« فرمود: »بلي.« 

عرض کرد: »پس چه باعث ش��د ش��ما را که به اين 
ش��تاب از مکه بيرون روي؟« فرم��ود: »چون از نزدم 
رفتي پيغمبر )ص( نزد من آمد و فرمود: »اي حس��ين! 
بي��رون رو همانا خدا خواس��ته که ترا کش��تة راه خود 
ببين��د.«« محمد گفت: »»انِآّ للهِ وَ انِاّ الِيّهِ راجِعُونَ« به 
عزم ش��هادت مي روي. پس چرا اي��ن زن ها را با خود 
مي بري؟« فرمود: »خدا خواس��ته آنها را اسير ببيند.« 
پس محمد ب��ا دل بريان و ديدة گريان آن حضرت را 

وداع کرده، برگشت. 

منابع:
تفسير علی بن ابراهيم قمی/ج 1، ص 65

البداية و النهاية/ج 2، ص 252. مجمع، ج 8، ص 244
هدايه الانام الی وقايع الايام/محدث قمی، ص 97

مفاتيح الجنان/ص 240
بحارالانوار/ ج21، ص 183

اعيان الشيعه /ج 8 ص 114
الکنی و الالقاب/ ج1 ص 108

مستدرک سفينه البحار ج 6 ص542
قصه کربلا/ علي نظري منفرد

فرازهايی از تاريخ پيامبر اس��لام )ص(، ص 93؛ تاريخ ابن 
خلدون، ج1، ص 385

منتهی الآمال، ج1، ص 47
فرازهايی از تاريخ پيامبر اسلام )ص(، ص 9

سال وقوع شرح واقعه روز

2 ه�.ق سريه عبدالله بن جحش -
2 ه�.ق تغيير قبلة مسلمانان -
57 ه�.ق ولادت حضرت امام محمد باقر )ع( 1
254 ه�.ق شهادت امام علی النقی )ع( 3
195 ه�.ق ولادت امام محمد تقی )ع( 10

23 سال قبل از هجرت ميلاد امام علی )ع( در کعبه 13
62 ه�.ق رحلت حضرت زينب )س( 15
183 ه�.ق شهادت امام موسی بن جعفر )ع( 25

13 سال قبل از هجرت مبعث پيامبر گرامی اسلام )ص( 27
10 سال بعد از بعثت وفات حضرت ابوطالب )ع( 28

60 ه�.ق حرکت امام حسين )ع( از مکه به مدينه 28
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س�رويس هيئت: وقتي »خلوت عبد و اله« در 
بين جماعت صورت مي گي�رد، »روح جمعي« 
عب�ادت ظرفيت ش�گفت انگيزي را ب�راي تبتّل 
و پ�رواز در اوج بيکرانه ه�ا فراه�م مي کن�د. 
حجت الاسلام والمسلمين سيدعليرضا تکيه اي 
معتقد اس�ت »اعتکاف« همچ�ون »حج« جامع 
افراد و مانع اغيار اس�ت و حلواي تن تناني اي 
اس�ت که تا نخوري ندان�ي، وي ضمن دعوت 
از همة مش�تاقان ب�راي انجام اين عمل عبادي 
ارزش�ي و ارزش�مند در »ايام البي�ض« يعني 
روزهاي س�يزدهم، چهارده�م و پانزدهم ماه 
رج�ب در پاس�خ پرس�ش هاي خيم�ه دربارة 

اعتکاف اين چنين گفت:

لطف�اً مختص�ري دربارة پیش�ینة اعتکاف و 
ظرفی�ت این عم�ل عبادي در تزکی�ه و تعالي 

نفس توضیح بفرمایید.
پيشينة اعتکاف را از لحاظ مکتبي بايد در تمام 
س��ال هاي اسلام ديد و مؤسس آن پيامبر اسلام 
)ص( اس��ت. اما در انقلاب، پيشينة آن در قم و 
از زمان نضج و تأس��يس حوزة علميه به دس��ت 
مرحوم آي��ت الله العظمي حاج ش��يخ عبدالکريم 
حائري يزدي اس��ت. قريب به 90 س��ال از اين 
اقدام ارزش��مند مي گ��ذرد و در ابتدا ش��اگردان 
ويژة ايش��ان نظير آي��ت الله العظمي گلپايگاني و 
آي��ت الله العظمي بروجردي در اي��ن باره اهتمام 
داشتند. کم کم اين سنت حسنه تثبيت و ترغيب 
شد. در سال هاي قبل از انقلاب اسلامي عده اي 
به ص��ورت خودجوش و با امکانات ش��خصي و 
افطاري که از خانه يا توس��ط دوستانشان هنگام 
سحر براي آنها آورده مي شد، معتکف مي شدند. 

نزدي��ک ب��ه انقلاب اس��لامي جمعيتي ش��ناور 
بين 200 تا 400 نفر و ش��نيده ام در س��ال هاي 
بين 1340 ت��ا 1350، 30 ال��ي 40 نفر معتکف 

مي شدند. 
بعد از انقلاب اس��لامي هنگامي که اين سنت 
حسنه نضج گرفت، الحمدالله استقبال به گونه اي 

بود که ناچار به تش��کيل س��تاد اعتکاف شديم. 
در اين هنگام مس��ئلة س��تاد اعتکاف مطرح شد 
و آيات عظام فرمودند: »مسجد جامع محدود به 
يک مسجد نيست و در بلاد اسلامي اگر شرايط 
لازم و ضروري وجود داش��ته باشد، تعدد مساجد 
جامع اشکالي ندارد. بدين ترتيب اعتکاف شامل 

داوِ طلب
گفت وگو با حجت الاسلام والمسلمین سیدعلیرضا تکیه اي*
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توس��عة نسبي ش��د و جمعيت از چند صد نفر به 
چن��د هزار نفر افزايش ياف��ت. وقتي مقام معظم 
رهبري دربارة مسائلي چون شبيخون فرهنگي و 
ناتوي فرهنگي هشدار دادند، ستاد اعتکاف قم به 
عنوان وظيفه از مقام معظم رهبري براي توسعة 
اعتکاف اس��تمداد و براي مقابله با آس��يب هاي 
فرهنگي توس��عة اعتکاف را پيشنهاد کرد. ايشان 
ب��ا انگيزه اي خاص و در يک مدت کوتاه به طور 

غير رسمي ابلاغ کردند، 
به امر اعتکاف پرداخته 
شود و خوش��بختانه به 
علت حضور مقام معظم 
مس��جد  در  رهب��ري 
خوان��دن  و  جمک��ران 
نماز صبح ب��ا معتکفان 
و اش��ارة صريح ايشان 
ب��ه اعت��کاف در پي��ام 

ن��وروزي و به واس��طة خاطراتي که ايش��ان از 
اعتکاف تعريف کردند، اعتکاف کش��وري شد. ما 
نيز از اين فرصت اس��تفاده کرديم و با تأس��يس 
»سايت اعتکاف«، اعتکاف را جهاني کرديم. در 
حال حاضر جهان اسلام رويکرد مناسب و مثبتي 
به اعتکاف داد. هر چند اين مقدار کافي نيس��ت، 
اما مطلع هس��تيم ک��ه در کش��ورهاي متعددي 
اعتکاف در ايام رجبيه انجام مي شود. به هر حال 
پيش��ينة اعتکاف قريب به 90 سال در قم است، 
اما پيش��ينة آن در اس��لام از آغاز تأسيس مدينة 
منوره و حکومت اولية اسلام و به دست شخص 
رس��ول الله )ص( و حضور مبارک خودش��ان در 

اعتکاف بوده است. 
فک��ر مي کنم؛ ش��کر اين نعمت ک��ه انقلاب 
اس��لامي فرصتي پيدا کرده تا دربارة اين س��نت 
حس��نه اقدامات مناس��ب و خوبي را انجام دهد، 
چيزي ج��ز اس��تفادة کافي و واف��ي از اعتکاف 

نيست.
اما دربارة بخش دوم سؤال شما يعني ظرفيت 
اين عم��ل عبادي، ذات اقدس اله براي تزکيه و 
تعالي نفس انس��ان، بستر بسيار وسيع و متنوعي 
را متناسب با انواع افکار آحاد جامعه فراهم کرده، 
به گون��ه اي که راه هاي تزکي��ه، متکثر و متنوع 
اس��ت و هر کس��ي با هر روحي��ه اي مي تواند از 
آيه  آي��ة قرآن کريم، کلمه به کلمة فرمايش��ات 
پيامبر اس��لام )ص(، نفس  نفس ائمة خدا )ع( و 
پيروان وارسته و ش��خصيت هاي به خدا پيوسته 
و رس��ته از همة آرايش ه��ا و آلايش ها، بهره مند 
ش��ود. راه کارهاي تزکيه در جامعه موجود اس��ت 

و يکي از راه هاي خ��وب که جامعه، به خصوص 
نس��ل جوان توانس��ته از آن بهره ببرد، اعتکاف 
اس��ت. دليلش هم اين است که تزکيه و تعالي با 

نظرات بشري عجين است. 
آيا کسي هس��ت که تاکنون به اعتکاف آمده 
و پش��يمان باش��د؟ اين به خاطر جاذبة روحاني 
اعتکاف اس��ت و ش��ايد يکي از بهترين دلايلش 
جامعيت اعتکاف باش��د. از هر عبادت ريشه داري 
که در دين اس��لام وجود 
دارد، بخش��ي در اعتکاف 
وج��ود دارد. ب��ه ع��لاوه 
و  تعلق��ات  از  جداي��ي 
آلاي��ش و آرايش ه��ا که 
مي توان��د انس��ان را ب��ه 
کند،  مش��غول  خ��ودش 
در اعت��کاف ب��ه حداقل 
مي تواند  آنچه  و  مي رسد 
انس��ان را هش��يار کند، در اعتکاف ب��ه حداکثر 
مي رس��د؛ يعني اعتکاف هم »جامع افراد« است، 

هم »مانع اغيار«.
اعمالي نظير »اعتکاف« و »حج« با جامعيتي 
که دارند و با مانعيتي که از اغيار دارند، س��رعت 

تزکيه و تعالي را تسريع مي کنند.
آی�ا اعت�کاف ی�ک عم�ل ف�ردي اس�ت یا 
اجتماع�ي؟ در انجام عمل اعت�کاف اصالت با 
»روح جمعي« اعتکاف اس�ت یا خلوت »عبد و 

اله« در بین جماعت اصالت دارد؟
م��ن از اي��ن ظراف��ت در طرح س��ؤال خيلي 
خوش��وقتم و فکر مي کنم اينها لازم و ملزوم هم 
هس��تند؛ يعني انسان هم يک روح مجرد فردي 
دارد و هم بر اس��اس انس و انس��انيت خود يک 

حقيقت اجتماعي دارد.
ب��ه ط��ور قط��ع، آن 
روح ف��ردي ب��دون بعُد 
ندارد  تجلي  اجتماع��ي، 
و اگر اجتماع نباشد، اين 
تأثيرگذار  نه  روح فردي 
اس��ت و ن��ه در تزکيه و 
صورت  تس��ريع  تعالي، 
مي گي��رد. پس من فکر 

مي کنم، اعتکاف ضمن اينکه يک عمل فردي و 
خلوت انس اس��ت، به طور دقيق بايد در اجتماع 
تجربه ش��ود تا معلوم شود، انسان در اجتماع هم 
باي��د خ��ود را دريابد. روايتي از ام��ام صادق )ع( 
داري��م که مي فرماي��د: »عَلي العاقِ��ل انَْ يَکونَ 
عارفاً بزَِمانه و حافظاً به لسِانهِِ و مُقْبلًِا به شأنه«؛ 

»بر عاقل اس��ت که زمان شناس و جامعه شناس 
باشد. )از احوالات زمان خود به طور کامل باخبر 
باشد.(« و اين باخبر بودن باعث نشود که زبانش 
بي ترمز باش��د. )ضمن اينکه مطلع و آگاه است، 
زب��ان خود را حف��ظ کند.( قس��مت اول به طور 
کامل، اجتماعي است. دومي، تذکر اخلاقي است 
و س��ومي،  کام��ل فردي اس��ت و عکس نقيض 
مطلب، اين است که اگر اين انجام نشود، بايد در 
عقلانيت خود ترديد کني. بنابراين انسان ضمن 
اينکه يک ش��خصيت حقيقي دارد؛ به طور قطع 
بايد اجتماعي باش��د. اما در درون اجتماع هضم 
نش��ود و شخصيت خود را حفظ کند، ضمن آنکه 
در اجتماع هم تأثيرگذار باش��د. امروز در اعتکاف 
فرد در کنار جمع آراس��ته مي ش��ود، ضمن اينکه 
اجتم��اع معتکف��ان در چه��رة معن��وي اعتکاف 
تأثيرگذار اس��ت. من فک��ر مي کنم اصالت با هر 
دو طرف قضيه اس��ت؛ يعني بر اساس شخصيت 
حقيقي انسان، فردي است و يک اثر فردي دارد 
و با توجه به اينکه بايد در مسير جامعه باشد و به 
واس��طة انس انسان با ديگران، اصالت اجتماعي 

هم دارد.
بعد فردي آن جدا ش��دن از همة تعلقات و به 
مس��جد رفتن است و بعد اجتماعي آن در مسجد 

جامع مستقر شدن است.
آی�ا ای�ن عمل عب�ادي با توجه ب�ه ظرفیت 
عظیم�ي ک�ه دارد، ب�ا ی�ک برنام�ة از پی�ش 
اندیش�یده ش�ده توس�ط س�تادهاي اعتکاف 
انج�ام مي ش�ود؟ آیا س�تادهاي اعت�کاف در 
مس�ئولیت هاي اجرای�ي و برنامه هایش�ان در 
ح�ال آزم�ون و خطا هس�تند یا با ی�ک برنامة 
م�دون و مش�خص اقش�ار مختل�ف از طی�ف 
نوج�وان تا معتکف�ان س�الخورده را همراهي 

مي کنند؟
در  توفي��ق  اولي��ن 
اعت��کاف الزامات فردي 
اس��ت؛ يعن��ي هرک��س 
برنامه ريزي  بايد  خودش 
کند تا حس��ن اس��تفاده 
را از اي��ن عم��ل عبادي 
داش��ته باش��د. م��ا تنها 
شفاف س��ازي و غبارروب��ي از بعض��ي مس��ائل 
اعت��کاف را بر عهده داريم. بنابراين در ابتدا خود 
فرد بايد ظرفيت سازي کند، اما با توجه به توسعة 
اعتکاف دغدغة ش��ما کاملًا درست است؛ يعني 
ستادهاي اعتکاف بايد بس��ترهاي لازم را براي 
اعتکاف مناسب فراهم کنند تا معتکفان حداکثر 

شکر اين نعمت که انقاب اسامي 
فرصتي پیدا کرده 

تا دربارة اين سنت حسنه 
اقدامات مناسب و خوبي را 

انجام دهد
چیزي جز استفادة کافي و وافي 

از اعتکاف نیست

اعمالي نظیر »اعتکاف« و »حج« 
با جامعیتي که دارند 

و با مانعیتي که از اغیار دارند
سرعت تزکیه و تعالي را 

تسريع مي کنند
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اس��تفاده را ببرند. در قم به دليل سابقة طولاني 
در انج��ام عمل اعتکاف و به دليل حاش��ية امن 
مرجعيت و حضور ش��خصيت هاي بس��يار کهن 
که سابقه و بنية علمي شان در اعتکاف بالاست، 
آزمون و خطا وجود ندارد. اما متأسفانه در برخي 
از جاهاي ديگر با گذش��ت اين همه س��ال هنوز 
ه��م آزمون و خطا صورت مي گي��رد. البته ما در 
تقديم تجربياتمان که به صورت مدون درآمده و 
چارتي دارد، نه تنها دريغ نکرده ايم، بلکه به همة 
بزرگ��واران اعلام کرديم و از طريق س��ايت هم 
اطلاع رس��اني کرده ايم. اين نقص وجود دارد که 
ستاد اعتکاف قم يک بستر کشوري ندارد و ساز 
و کارش محدود به قم اس��ت. من از جايگاه هاي 
فرهنگي و تبليغي از جمله س��ازمان تبليغات که 
در اين زمينه سابقه اي هم دارد، تقاضا دارم که با 
ايجاد تعاملي با ستاد اعتکاف قم اين برنامه ها را 
که آزمون و خطايش تمام شده و تقريباً مي توان 
گف��ت ک��ه بهتري��ن برنامه هاي موجود اس��ت، 
به هم��ة مراکز تلقين و تقدي��م کند تا برگزاري 

اعتکاف بهتر صورت گيرد.

لطف�اً بخش�ي از برنامه های�ي را که س�تاد 
معتکفان پیش بیني کرده، تشریح کنید.

در خصوص برنامه بايد بگويم، رويکرد س��تاد 
اعت��کاف قم، خدماتي و تدارکاتي نيس��ت، بلکه 
ما س��عي در تعمي��ق و تحقيق در کُن��ه مفهوم 
اعتکاف و کارکرد و برکاتش در جامعه داشته ايم. 
برنامه ريزي هاي ما بر اس��اس مس��ائل فرهنگي 
و بر روي فرهنگ س��ازي اعتکاف متمرکز بوده 
اس��ت. ما سعي در بررسي عقبة مکتبي اعتکاف، 
آيات و روايات مرتبط، پيش��ينه و حتي تاريخچة 
آن در اديان آس��ماني قبل از اس��لام، همچنين 
روش علم��ا و عرفاي��ي ک��ه در اعت��کاف نقش 

داشته اند و ... داشته ايم.
دربارة احکام و آداب اعتکاف با دفتر مراجع در 
تماس بوده ايم و مس��ائلي را که به آنها مي رسيم 
و يا از س��طح کش��ور برايمان ارسال مي شود، به 
حضرات عرضه مي کنيم و بعد از دريافت جواب ها 
در س��ايت، نش��ريه و بروشور منتش��ر مي کنيم. 

دعوت از علما ب��راي قلم زدن دربارة اعتکاف تا 
جايي که تاکنون بيش از 40 جزوه و کتاب دربارة 
اعتکاف تأليف شده و اولين کتاب، 18 سال پيش 
در قم منتشر شد نيز از ديگر کارهاي ماست. در 
حين عمل اعتکاف هم به منظور کيفيت بخش��ي 
به اين امر، مجموعه اي از فعاليت هاي تدبير شده 
را در دس��تور کار خود داديم؛ از جمله، از بزرگان 

از اهل علم و معرفت دعوت 
شرايطش��ان  اگر  مي کني��م، 
مقتض��ي اس��ت در اعتکاف 
حضور داش��ته باشند يا لااقل 
به اعتکاف سر بزنند. البته ما 
فقط قصد پر کردن س��اعات 
معتکف��ان را نداريم و تنها در 
حد ايج��اد انگي��زه و در حد 
تغيير روحيه و اينکه غفلت ها 
اس��تادانِ  از  ش��ود،  زدوده 
مشهور اخلاق، حتي استاداني 
در س��طح مرجعي��ت، دعوت 
ميلاد  مناس��بت  به  مي کنيم 
حضرت علي )ع( و ش��هادت 
حضرت زينب )س( يا تحت 
عن��وان افتتاحي��ه و اختتاميه 
س��خنراني  معتکفان  ب��راي 
کنن��د. از ديگ��ر کارهاي ما 
ايجاد حل��وات انس گوناگون 
در قال��ب گفت وگ��و با طبقة 
اش��خاص  اس��تقرار  و  جوان 
مس��لط به فتواه��اي مراجع 
اس��ت که به صورت فردي، 
تريبوني يا جمعي پاسخگوي 
مس��ائل مربوط به اعتکاف و 
احکام شرعي خواهند بود. ما 
هر س��ال تجربيات سال هاي 
گذش��ته و حکاي��ت تل��خ و 
شيرين وقايع، احکام جديد و 

خاط��رات زيبايي را که در اعتکاف هاي پيش رخ 
داده و نکات زيبايي را که از ناحية استادان صادر 
ش��ده و در بايگاني اطلاعات مربوط به اعتکاف 
وج��ود دارد، در قالب يک بولت��ن روزانه در ايام 
اعتکاف به معتکفان هديه مي کنيم. در کنار همة 
اي��ن برنامه ها، دعا و مناجات ب��ه صورت خيلي 
کوتاه و تأثيرگذار برگزار مي شود؛ به عنوان مثال 
هر صبح را با »زيارت آل ياسين« آغاز مي کنيم و 
در تعقيبات نماز »دعاي فرج« و دعاهاي خاص 
نظي��ر »زيارت امين الله« که در روز ولادت علي 

)ع( خوانده مي شود، بسيار تأثيرگذارند. 
ي��ک برنامة خيل��ي خوب براي عب��ادت »ام 
داوود« داريم. اين دعا بس��يار سنگين است و در 
گذشته هر کس توان انجامش را در خود مي ديد، 
انجام مي داد. با برنامه ريزي هاي انجام شده، اين 
دع��ا به ص��ورت جمع��ي و خيلي خ��وب برگزار 
مي ش��ود. البته راه براي کس��اني که مي خواهند 

اعمال را ب��ه صورت فردي انجام دهند، بس��ته 
نيست و ش��رايط براي هر دو س��ليقه مهياست. 
لازم اس��ت بر اين موضوع تأکيد کنم که دعاي 
پاياني ام داوود دعاي پرمحتوا و پرمغزي اس��ت 
و خوان��دن آن در اوق��ات ديگر هم بس��يار مفيد 
اس��ت. مضمون اين دعا به شدت محيرالعقول و 
توجه به معاني اش تأثيرگذار و تکان دهنده است. 
از جمله کارهاي فرهنگي ديگر، عرض ارادت به 
پيش��گاه اميرالمؤمنين علي )ع( و عرض ادب به 
ساحت حضرت زينب کبري )س( است و تلاش 

بسیاري از بزرگان گفته اند
اگر انسان بدون مقدمه 

و بدون آماده سازي روحي 
در ماه هاي رجب و شعبان 
پاي در ماه رمضان گذارد

حظ کمي از ماه رمضان مي برد
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مي کني��م آماج و پاي��ان اعتکاف توج��ه به امام 
زمان )عج( باش��د؛ زيرا معتقديم که ما در محضر 
صاحب الزم��ان )عج( هس��تيم. اينها مجموعه اي 
از ايده ها و فعاليت هاي ماس��ت که حالا ديگر با 
آزمون و خطا همراه نيست. ما واقعاً به اين نتايج 
و به اين روش رس��يده ايم و ح��الا تنها ديگر به 

افزايش کيفيت فعاليت ها توجه داريم.

شما چه نکاتي را به کساني که قصد انجام 
ای�ن عمل عب�ادي را دارند، جه�ت آمادگي و 

کسب فیض بیشتر توصیه مي کنید؟
اگر ب��ه نماز و روزه و ديگر احکام ديني توجه 
کني��م، مي بينيم هر عمل ارزش��ي و ارزش��مند، 
به خصوص اعمال عب��ادي مقدماتي دارد. براي 
حسن استفاده از اعتکاف نيز مقدماتي لازم است 
که توجه به احکام و آداب اعتکاف از ابتدايي ترين 
آنهاست؛ به عنوان مثال وضو گرفتن، اذان و اقامه 
گفتن، جهت گيري قبله و س��پس تکبير‹ الاحرام 

از مقدم��ات و ملزومات نماز اس��ت. بس��ياري از 
بزرگان گفته اند؛ اگر انسان بدون مقدمه و بدون 
آماده س��ازي روحي در ماه هاي رجب و ش��عبان 
پ��اي در ماه رمضان گ��ذارد، حظ کم��ي از ماه 
رمضان مي برد. مانند کس��ي که اشتهاي لازم را 
کسب نکرده و شرايط روحي خوبي را براي خود 
فراهم نکرده و به علت عدم ظرفيت سازي لازم 
نمي تواند بهرة کافي از نعمت هاي 
الهي ببرد. بنابراين اعتکاف ضمن 
اينکه زمينه ساز بهره بري از برکات 
ماه رمضان است، خود نيز ملزومات 
و مقدماتي دارد؛ به عنوان مثال در 
بع��د اجتماعي، حلالي��ت طلبيدن، 
در بع��د خانوادگ��ي، رعايت حقوق 
ديگران، در بع��د اخلاقي، اراده بر 
تغيي��ر و تح��ول و در بع��د عبادي 
تلاش براي وصل ش��دن. بنابراين 
قب��ل از اعتکاف حتم��اً بايد از نظر 
اجتماع��ي و ه��م از نظ��ر فردي و 
فرهنگي مقدمات کار فراهم ش��ود 
و کس��اني که قصد اعتکاف دارند، 
حتماً بايد با يک اراده و عقيده و با 
يک برنامه باشند تا بتوانند حداکثر 
اس��تفاده را ببرند. البت��ه بايد تأکيد 
کنم که کس��اني که اي��ن کارها را 
انجام ندهند ني��ز بي بهره نخواهند 
ب��ود، اما عرض مي کن��م که بهرة 

کمي خواهند برد.
نکت��ة ديگ��ري ک��ه مي خواهم 
به آن اش��اره کنم، اين اس��ت که 
اعتکاف »حلواي تن تناني« اس��ت. 
من هم��ة آحاد ملت اي��ران و اين 
ام��ت خداج��و را دع��وت مي کنم 
ک��ه اين حلواي تن تنان��ي را که تا 
نخوري ن��داري، بچش��ند. بنده با 
حدود 35 سال توفيق خدمتگزاري 
در اعتکاف هنوز نديده ام کس��ي به اعتکاف آمده 
باش��د و بگويد؛ حظ نبردم يا بگويد نپسنديدم يا 
اينک��ه بگوي��د؛ آمدم ولي ميل ب��ه حضور مکرر 
ندارم. حتي کس��ي را ندي��ده ام که بگويد؛ من از 
اعت��کاف نتيجه نگرفتم. ه��ر کس به هر اميدي 
ک��ه آمده، حاجت روا ش��ده و هر ک��س که بيايد 

ديگر نمي تواند فراقش را تحمل کند.
لطف�اً دربارة موض�وع اعتکاف ه�ر نکته اي 
را ک�ه از منظر س�ؤالات مغفول مانده و ش�ما 
لازم مي دانی�د معکتفان و مس�ئولان اجرایي 

در سراس�ر کشور آن را مد نظر داشته باشند، 
شرح دهید.

مي ش��ود،  دريافت  گزارش هاي��ي  متأس��فانه 
مبتني بر اينک��ه در بعضي از محل هاي اعتکاف 
رعاي��ت قداس��ت اي��ن موض��وع به ح��د کمال 
ص��ورت نمي گي��رد و برنامه ري��زي دقيق براي 
بهره ب��رداري کيف��ي از اعت��کاف و ايجاد خلوت 
ان��س با خدا صورت نمي پذي��رد. در حالي که در 
ايام اعتکاف بايد همة آنچه که باعث دلمشغولي  
و س��رگرمي احتمالي معتکفان مي ش��ود، از بين 
برود تا معتکفان حداکثر استفاده را از اين اوقات 
ارزش��مند داشته باشند، عده اي به جاي پرداختن 
به نماز و اعمال ارزشمند اين ايام به گفت وگو با 
اطرافي��ان مي پردازند و گاهي اوقات را به بطالت 
مي گذرانن��د. بايد از کس��اني که دس��ت اندرکار 
امور اعتکاف هس��تند، تقاضا ش��ود، به گونه اي 
برنامه ريزي کنند که چنين مشکلاتي پيش نيايد 
و احياناً اگر در مواردي نياز به تذکر دادن اس��ت 
ب��ا طمأنينه و آرامش و با خل��ق نيکو تذکر داده 

شود.
اس��تادان بايد توجه داش��ته باش��ند که احکام 
اعتکاف رعايت ش��ود و خدايي نکرده شاهد اين 
نباشيم که کس��ي به علت عدم آگاهي توقف در 
مس��جد را رعايت نکرده و بدون دليل شرعي از 
مسجد خارج شده، اعتکافش باطل شده، اما تصور 
مي کند هنوز معتکف اس��ت. اين موضوع اگر به 

روز سوم برسد، باعث حرمت شرعي مي شود.
اح��کام بايد ب��ه تفصيل و به وض��وح آموزش 
داده ش��ود. اگر قرار اس��ت در اعت��کاف پذيرايي 
ص��ورت گيرد، اين پذيرايي نبايد انس��ان را دچار 
نگران��ي و يا دچار غفلت کن��د. برنامه ريزان بايد 
به گونه اي برنامه ريزي کنند که اعتکاف صحيح 
صورت گيرد و البته اين اولين قدم اس��ت؛ يعني 
اعت��کاف صحي��ح و کار ح��رام نک��ردن و عدم 
تخل��ف از احکام اعتکاف، اي��ن کمترين درجه از 
مراحل اعتکاف اس��ت تا اعتکاف صحيح باش��د. 
اما مسئولان اجرايي بايد به دنبال قبولي اعتکاف 
باش��ند؛ يعني تقرب تنها در شرط صحت نيست. 
بايد شرايط قبولي اين عمل عبادي فراهم شود و 
البته اين به ميزان توفيق هر شخص نيز بستگي 
دارد. خادمين بايد خدمات اصلي خود را فرهنگي 
بدانن��د و نس��بت به اح��کام، آداب و ع��لاوه بر 
صح��ت اعتکاف به قبولي در حد قرب الهي فکر 
کنند. طبيعي اس��ت خودشان ساز و کار را فراهم 

مي کنند. ان شاءالله. 
* مسئول ستاد اعتکاف استان قم



14   تير ماه 1388/ شمارة 54  

K
h

e
im

e
h

C
ul

tu
ra

l- 
S

oc
ia

lm
on

th
ly

مه
خي

عی 
تما

 اج
گی

رهن
مه ف

هنا
ما

از مسئول ثبت نام پرسيد: ببخشيد خانم، شما 
س��ا ل های پيش  هم بوديد؟ حاجت می ده؟ شما 

حاجتتونو گرفتين؟!
نمی خواست ريسک کند!
***

دو مرد وارد مس��جد شدند، يکی فاسق بود و 
ديگری عابد. وقت خارج ش��دن فاسق، صديق 
شده بود و عابد، فاسق. عابد آمده بود نشان دهد 
چقدر اهل عبادت اس��ت، فاسق آمده بود برای 

طلب آمرزش.1
***

غذا می داد دس��ت مردم، دس��ت پيرزن ها را 
می گرف��ت، کفش ها را جفت می کرد، ش��ب ها 
ه��م که م��ردم می خوابيدند، دست ش��ويی ها را 
می شست. يک س��ال منتظر 13رجب بود. قبل 
از ثبت ن��ام قرآن باز کرد، آمد: عهدنا الی ابراهيم 
و اس��ماعيل ان طهرا بيتی للطائفين و العاکفين 
و الرکع السجود. از مسئول ثبت نام پرسيد: خادم 

داوطلب هم می پذيريد؟!2
***

از بچه های مس��جد ش��نيد پس��ر احم��د آقا، 
همس��اية بغلی تصادف کرده توی بيمارس��تان 
اس��ت.  می دانس��ت احمد آقا به نان شبش هم 
محتاج است؛ چه برسد به خرج بيمارستان. توی 
اين ش��هر ک��س و کار هم که ن��دارد به دادش 
برسد. از آن موقع رفته بود توی فکر، ديگر دل  و 
 دماغ نماز خواندن هم نداشت. مجله ای را که دم 
دستش بود باز کرد. اول صفحه نوشته بود: »امام 
سجاد )ع( فرمود: »به  خدا قسم برآوردن حاجت 
برادر مؤمن در پيشگاه الهی محبوب تر از دو ماه 
روزة متوالی در حال اعتکاف در مس��جد الحرام 
اس��ت.««3 مجله را گذاشت زمين. بلند شد برود 

بپرسد روز دوم می شود اعتکاف را شکست.
***

از اول زي��ر نظرش داش��ت. از وقتی آمده بود، 
رفته بود يک گوش��ه ای نشسته بود و بی توجه به 
دور و برش، سرش را کرده بود توی موبايلش. دو 
س��ه باری قصد کرد برود تذکر بدهد. بگويد آخر 
جوان خير سرت آمده ای اعتکاف! اين دو سه روز 
ديگر دست از سر اين موبايل بردار. ترسيد احترام 

موی س��فيدش را نگه ندارند. جوان های امروزند 
ديگر، حرمت بزرگ تری سرش��ان نمی ش��ود که. 
آخرش طاقتش تمام ش��د. بلند شد، رفت پيشش 
گفت: پسرم مس��جد حرمت دارد. اينجا که جای 
بازی نيس��ت. اين فرصت ها کم به دست می آيد. 
موبايل��ت را اين س��ه روز بگذار کن��ار، دو صفحه 
قرآنی، زيارت  عاش��ورايی چيزی بخ��وان. جوان 
لبخندی زد و صفحه گوشی اش را گرفت طرفش. 
اولين بار بود قرآن را روی صفحه گوشی می ديد.

***
س��يزده رج��ب بود. اع��لام کردن��د فلانی دم 
در مس��جد ملاقاتی دارد! طرف برگش��ت با يک 
بغل هندوانه و ش��يرينی و چيپس! ياد سيزده به در 

افتادم. 

پي نوشت:
1- از فرمايش��ات امام باقر )ع( يا امام صادق )ع(، وس��ائل الشيعه، جلد 1، 

ص76
2- بقره 125

3- وسائل الشيعه، ج7، ص413

ع�ج�ب
زهرا قدياني
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م����اه�����ن�����ام������ه
ف����ره�����ن������گ�����ی
اج���ت�����م�����اع������ی
خ�������ی�������م��������ه

بررسي پروندة »دستمزدهاي بالاي برخي از مداحان« در شمارة قبل بازتاب هاي متفاوتي بین مخاطبان و 
به  ويژه خود مداحان داشت. نظر به اهمیت موضوع در اين شماره نیز به بررسي ابعاد ديگري از اين مسئله 
و بازخوردهاي مطالب شمارة پیشین پرداخته ايم. همچنین دربارة موزة »محرم« که در استان آذربايجان 
 شرقي و موزة »فرهنگ عاشورا« که در زنجان در حال راه اندازي است، اطاعاتي در قالب دو مصاحبه با 

دست اندرکاران آن ارائه شده است. 

K h e i m e h
C u l t u r a l -  S o c i a l
m o n t h l y

م������اه������ن������ام������ه 
ف�����ره�����ن�����گ�����ی 
اج�����ت�����م�����اع�����ی
خ��������ي��������م��������ه

K h e i m e h
Cultural - Social
m o n t h l y
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يکي مي گويد مرا قاطي اي��ن موضوعات و بازي ها 
نکنيد. ديگري از ترس برخورد دوستانش حرف هاي ما 
را تأييد مي کند، ولي حاضر به مصاحبه نيست. بسياري 
نيز حاضر به مصاحبه هس��تند، ولي تأکيد مي کنند که 
نباي��د نامي از آنها  ببريم. نکتة جالب اينکه چند نفر هم 
مصاحبه مي کنند، به اين ش��رط که متن تنظيم ش��ده 
مصاحبه را قب��ل از چاپ ببينند و ما با وجود اينکه اين 
کار را »حرفه اي« نمي دانيم، مي پذيريم. جالب تر اينکه 
يک نف��ر از همين گروه بعد از اينک��ه پس از دو هفته 
وعده دادن حاضر به مصاحبه ش��ده اس��ت، بدون هيچ 
دليلي مي گويد که مصاحبه اش کار نشود و در برابر اصرار 

خبرنگار ما، او را تهديد به برخورد مي کند!
م��واردي ک��ه در بالا ذکر ش��د، مربوط ب��ه پروندة 
»دوپين��گ«، »دلال��ي« و »تباني« در فوتب��ال ايران 
نيس��ت، هر چن��د در آن مورد نيز مصاديق مش��ابهي 
مي ت��وان يافت! اين موارد حاصل دس��ترنج خبرنگاران 
خيمه است که پروندة »دستمزد بالاي برخي مداحان« 

را دنبال مي کردند.
به  راستي، در صورتي که گرفتن دستمزد بالا توسط 
برخي از مداحان داراي توجيه و استدلال مناسب است، 
چ��را افرادي که براي 15 دقيق��ه مداحي دو فيش حج 
عمره درياف��ت مي کنند يا افرادي که ب��راي دهة اول 
محرم حدود 10 ميليون تومان پول مي گيرند، حاضر به 

دفاع از خود در برابر منتقدانشان نيستند؟!
عجيب ت��ر آنکه تعدادي از مداحان مش��هوري که 
چنين مبالغي دريافت نمي کنند با وجود اذعان به اين 
واقعيت که چنين رويک��ردي باعث ضربه خوردن به 
جريان مداحي و انجام مراسم سوگواري اهل بيت )ع( 
مي شود، سکوت کرده و دم بر نمي آورند و اين سوژه را 

عبور از »خط قرمز« مي دانند.
نمي دان��م و احتم��الًا ش��ما هم نمي داني��د تاکنون 
چندين ب��ار مداحان در برنامه هاي خ��ود، هدف اصلي 
قيام سيدالشهداء )ع( را به  درستي اصلاح امت و احياي 
فريضة امر به معروف و نهي از منکر عنوان کرده اند، تا 
حدي که تعداد قابل  توجهي از آنها حاضرند در محافل 
خصوص��ي از جريان ايجاد ش��ده در مداحي به ش��دت 
گلايه کنند، ولي حاضر نيس��تند تبعات يک اظهار نظر 

ساده را بپذيرند!   
مطالبي که در ش��مارة پيشين نشرية خيمه در قالب 
پروندة »دس��تمزد بالاي برخ��ي از مداحان« ملاحظه 
کرديد، ب��ا واکنش هاي متفاوتي ميان مداحان و جامعة 
مذهبي کش��ور به ويژه مس��ئولان هيئت ها مواجه شد. 
کاش مي ش��د نام آن روحاني برجسته اي که برنامه اش 
را به صورت مستمر از تلويزيون مي بينيم، عنوان کنيم. 
ولي اينجا تنها به گفته اش بس��نده مي کنيم: »به شما 
چه مربوط که در اين مسائل دخالت مي کنيد؟ اين يک 
مس��ئلة شخصي است. اگر کسي حقوق شما را بپرسد، 
خوش��تان مي آيد؟ چرا اصلًا روي چنين س��وژه اي کار 
مي کنيد ؟ ديگر موضوع��ي نداريد که به آن بپردازيد؟« 

و هنگامي که خبرنگار نش��ريه ب��ا دعوت او به آرامش، 
پاسخ مي دهد که اين سوژه، موضوعي است که تعدادي 
از خوانندگان و مخاطبان نش��ريه خواستار پيگيري آن 
شده اند، پاسخي مي دهد که اين بار حتي بدون ذکر منبع 

نيز از درج آن معذوريم!
 از سوي ديگر، با بازخوردهاي مثبت زيادي هم مواجه 
شديم. بيشتر اين واکنش هاي مثبت مربوط به مسئولان 
هيئت هاي مذهبي مي شد که از بالا رفتن سرسام آور و 
بي روية نرخ تعدادي از مداحان گلايه مند بودند. دغدغة 
اصلي بسياري از آنها تأمين هزينه هاي مداحان به عنوان 

اصلي ترين هزينة هيئت بود. 
از يکي از آنها که خود، پدر و پدربزرگش سال هاست 
افتخار خادمي اهل  بيت )ع( به ويژه اباعبدالله الحس��ين 
)ع( را دارند، پرس��يدم: »آيا هزينة مداح از هزينة ش��ام 
هيئت هم بيشتر مي ش��ود؟« او پاسخ داد: »بسياري از 
ملزومات پذيرايي توسط خود مردم در قالب نذري اعم از 
برنج، گوشت و ... تأمين مي شود و ما بيشتر در هيئت ها 
شاهد کمک هاي غيرنقدي مردم هستيم که با احساسات 
پاک خود، نذور خود را تقديم مجالس امام حس��ين )ع( 

مي کنند، ولي تأمين هزينه ها و هماهنگي مداحان، شايد 
مهم ترين مشکل ما در برگزاري مراسم باشد.«

از يکي ديگر از مس��ئولان هيئت ها پرس��يدم: »چه 
اجباري در استفاده از مداحان مشهور با نرخ هاي نجومي 
داري��د؟« او در حالي که غم س��نگيني در چش��مانش 
مشاهده مي شد، سري تکان داد و چنين گفت: »آرزوي 
ما اين است که مجالس��مان با حضور گستردة مردم و 
باش��کوه برگزار ش��ود. به هر حال ميزان حضور مردم 

ارتباط مستقيمي با مداح دارد!«
مسئول يکي از هيئت هاي بزرگ تهران مي گويد: 
»موضوع دستمزد بالاي تعدادي از مداحان چند سالي 
اس��ت که آغاز شده و تا چند سال پيش اصلًا چنين 
چيزي مشاهده نمي ش��د. علت اصلي آن نيز چشم 
 و هم چش��مي هاي تعدادي از هيئت هاي مذهبي در 
کاش��ان بود که با نرخ هاي نجومي که گاه نرخ يک 
دهة آن برابر کل دستمزد يا صلة يک مداح در طول 
يک سال و يا حتي بيشتر بود، اين رويه و بدعت غلط 

را در جامعة مداحي بنيان گذاشتند.« 
به گفت��ة وي، ادامة چنين روندي باعث تعطيلي 
هيئت هاي کوچک تر و رونق گرفتن بيشتر تعدادي 
از هيئت ه��ا و مجال��س بزرگ ت��ر مي ش��ود که از 
اس��تطاعت مالي بهتري برخوردارند.« حرف هاي او 
را به دقت گوش مي دهي��م و در پايان اميدوارانه از 
او مي خواهيم اجازه دهد، سخنانش را با ذکر نامش 
منتشر کنيم. چند لحظه اي سکوت مي کند، لبخند 
تلخي تحويلمان مي دهد و مي گويد: » لطف کنيد، 

مشکلات مرا زيادتر نکنيد!«
بسياري از مسئولان هيئت هاي مذهبي خواستار 
ساماندهي مداحان هستند و چند نفر از آنها مي خواهند 
مشابه آن چيزي که اين روزها در فدراسيون فوتبال 
تحت عنوان »س��قف قراردادها«ي بازيکنان مطرح 
مي ش��ود، در جامعة مداحي کشور اعمال شود! حال 
اين پرسش اساسي مطرح مي شود که اصلًا چيزي 
به نام »سقف قراردادها« يا به عبارت بهتر، »سقف 
دستمزدها«، »سقف صله ها!« يا هر اصطلاح مشابه 
ديگري ممکن است؟! و از آن مهم تر، چرا بايد اجازه 
دهيم، وضعيت معنوي ترين مسائل جامعه به گونه اي 
پيش ب��رود که لازم ببينيم با فرمول هاي »مادي«، 

مسائل »معنوي« را حل کنيم؟ 

نگاهي به بازخوردهاي پروندة 
»دستمزدهاي بالاي برخي از مداحان«

وقتي همه خوابیم؟!

چرا بايد اجازه دهیم 
وضعیت معنوي ترين مسائل جامعه

به گونه اي پیش برود 
که لازم ببینیم 

با فرمول هاي »مادي«
مسائل »معنوي« را حل کنیم؟

علی حقيقت
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آيا حضرت سيدالش��هداء )ع( عاش��ق صداي ما 
مداحان است؟ اگر ما صدايي براي خواندن نداشته 
باش��يم، نمي توانيم نوکر امام حسين )ع( باشيم؟ آيا 
درس��ت که برخي با اشاره به اينکه در سنين پيري 
و سالخوردگي ديگر صدايي براي مداحي نمي ماند، 
صله هاي سنگيني از عاشقان امام حسين )ع( طلب 
کنن��د؟ اين پرس��ش ها را از اين جهت مي پرس��م 
چون متأس��فانه افرادي مداحي را به ش��غلي براي 
کسب درآمد تبديل کرده اند، در حالي که مداحي نه 

»شغل«، بلکه »عشق« است.
ب��ه اعتقاد من، مداحي عنايت خاصي اس��ت که 
نصيب هر کسي نمي شود و نصيب عده اي مي شود 
که واقعاً نوکر امام حس��ين )ع( هس��تند و نفَسشان 
را خرج آقا مي کنند. پس اگر ما مدعي هس��تيم که 
نوکر امام حسين )ع( هستيم، بايد بدانيم که ارباب، 
اوس��ت و خودش نوکرانش را تأمين کرده و خواهد 
کرد. ما نبايد انتظار داش��ته باشيم که مردم براي ما 
کاري انجام دهند. چش��م ما بايد به دنبال دس��ت 

ارباب باش��د. اعتقاد 
ش��خصي م��ن اين 
اگ��ر  ک��ه  اس��ت 
صل��ه  جاي��ي  در 
مي دهن��د، از طرف 
اش��خاص نيس��ت، 

بلک��ه از ط��رف آق��اس��ت. همچني��ن معتقدم که 
اگ��ر در جايي هم صله ندادند، باز هم به خواس��ت 
آقاس��ت. من با اين تفکر هميش��ه احساس آرامش 
مي کن��م؛ چون مي دان��م که م��ولا مي داند، چطور 
نوک��ران خود را اداره کند. نمي دانم چرا گاه افرادي 
با اش��اره به اينکه بعد از چند س��الي صدايي براي 
مداحي برايش��ان باقي نمي ماند، برخي از اقدامات 
خود را توجيه مي کنند! پرس��ش من اين اس��ت که 
امام حس��ين )ع( با غلام س��ياه خود چه کار کرد؟ 
مگر در قديم که رسم ارباب و نوکري وجود داشت، 
وقتي نوکري پير مي ش��د، ارب��اب او را از خانه اش 
ب��ه بيرون مي انداخت؟ نه اين طور نبوده و نيس��ت. 
ديدگاه افرادي که مي گويند ما نگران دوران پيري 
هستيم، ناشي از اين است که واقعاً شناخت ندارند؛ 
ن��ه اينکه از روي عناد اي��ن کار را مي کنند. از خود 
امام حسين )ع( مي خواهم که واقعاً به همة نوکران 
خود اين ش��ناخت و معرفت را بدهد تا به اين درک 
و شعور برس��يم که همه چيز ما دست امام حسين 
)ع( اس��ت. متأسفانه يکي از مشکلات ما اين است 
که امام ش��ناس خوبي نيس��تيم؛ يعني مولايمان را 
نمي شناس��يم. ه��ر چند عده اي وج��ود دارند که از 
ترس خراب ش��دن صدايش��ان در آينده صله هاي 

س��نگيني مي گيرند، ولي واقعيت اين است که اگر 
صدايي هم خراب شود، امام حسين )ع( مي داند که 

چطور زندگي آن شخص را اداره کند.
متأسفانه يکي از مشکلاتي که در جامعة مداحان 
وج��ود دارد، کم اطلاعي بعضي از افرادي اس��ت که 
در اين عرصه مشغول به فعاليت هستند. در گذشته 
مداحان مجتهد بودند. من حتي از بزرگ ترها شنيده ام 
که در گذشته مداحاني که به شهرستان براي مداحي 
مي رفتند از س��ر اعتقادشان حتي چايي شان را نيز با 
خ��ود مي بردند. ولي امروزه اف��رادي وجود دارند که 
هنوز با ساده ترين موضوعات در مداحي آشنا نيستند 
و اطلاع��ات مذهبي و ديني زي��ادي هم ندارند و از 
هم��ه بدتر اينکه اف��راد ناواردي وج��ود دارند که در 
کن��ار مداحي، روي منبر رفته و در جايگاهي که قرار 
گرفت��ن در آن نياز به معلومات خاص��ي دارد، براي 
مردم س��خنراني هم مي کنند! ب��دون اينکه نظارتي 
وجود داش��ته باش��د! اي��ن مظاهر خوبي نيس��ت و 

نشان دهندة نقاط ضعف ماست. 

اما گذش��ته از اينک��ه خودمان مس��بب برخي از 
کاستي ها هس��تيم، بايد بگويم که بعضي از عوامل 
نيز در ايجاد برخي از مشکلات نقش داشته اند که در 
اين ميان صدا و سيما نيز بي تقصير نيست. مي توان 
مش��اهده کرد که ص��دا و س��يما در جريان پخش 
برنامه هاي نوح��ه و عزاداري عملک��ردي منصفانه 
ندارد و به طور مساوي در اختيار همه مداحان نيست. 
شرايط طوري اس��ت که من مي توانم بگويم که در 

جريان مداحي نوعي تش��کيلات خاص وجود دارد، 
اما موضوعي که خود ما مداحان بايد حواس��مان به 
آن باش��د، اين اس��ت که تحت  تأثير شهرت مداحي 
قرار نگيريم، چون ش��هرت »شهوت« مي آورد. خدا 

نکند که آدم در نتيجة ش��هرت »بت« ش��ود؛ چون 
اگر حتي بفهمد که اشتباه مي کند نيز ديگر نمي تواند 
خود را بشکند. شايد ش��هرت چيز خوبي باشد، ولي 
»عزت« نيس��ت. مردم شايد کسي را بشناسند، ولي 
خدا نمي گذارد که در دل مردم محبتي نسبت به آن 
شخص ش��کل بگيرد. عزتي که امام حسين )ع( به 
مداحي بدهد، با ش��هرتي که م��ردم براي يک مداح 
درست کرده  باش��ند، خيلي متفاوت است. فراموش 
نکنيم که اولياء خدا در عرش معروف اند نه در فرش. 
افرادي در بعضي شهرس��تان ها ديده ام که آن چنان 
با اخ��لاص و معنويت روض��ه مي خوانند که خيلي 
از مداح��ان مع��روف نمي توانند، مثل آنه��ا بخوانند. 
اينکه مردم مداحي را مي شناس��ند و فيلم  مداحي ها 
و روضه خواني هاي��ش در همه جا وجود دارد، دال بر 
عزت او نيست. خيلي ها هستند که پيش امام حسين 

)ع( خيلي عزت دارند، ولي ناشناخته باقي مانده اند. 
همة آنچه گفتم، تنها بخش��ي از دردهايي است 
ک��ه در دل بس��ياري از مداحاني که ج��ان، مال و 
وقف  را  خ��ود  زندگ��ي 
)ع(  بيت  اهل  دس��تگاه 
کرده اند، وج��ود دارد. از 
آنجاي��ي که ت��داوم اين 
معنوي  فضاي  به  مسير 
هيئت ها آس��يب خواهد 
زد، اميدوارم که مس��ئولان اقدامي براي ساماندهي 
اين وضعيت انجام دهند، چون اگر جلوي کس��اني 
که شأن مداحي ندارند، گرفته نشود، هيئت هاي ما 
در آينده روح و معنويت نخواهند داشت.2 در همين 
حال خاطرنشان مي کنم، کساني که مي خواهند براي 
تصحيح اين مس��ائل وارد عمل شوند، بايد خود از 
کار هيئت شناخت داشته باشند، مداحي را بشناسند، 
دين ش��ناس و اهل درد باش��ند و نبايد نسنجيده و 
س��ليقه اي برخورد کنند. هيچ کس امروز نمي تواند 
منکر اين باش��د ک��ه مداحان نيازمند س��اماندهي 
هستند. خوشبختانه شعرا، بازيگران و بسياري ديگر 
از فعاليت هاي فرهنگي و هنري براي خود انجمني 
يا تشکلي دارند، ولي متأسفانه تنها قشري که يک 
دفتر هم ندارند، مداحان هس��تند. ان شاءالله خدا به 
هم��ة ما معرفت و اين ش��ناخت را بده��د تا بدانيم 
در خانة چه کس��اني هس��تيم و بدانيم که جواني و 

جانمان را خرج چه بزرگواراني مي کنيم. 

پي نوشت:
1- مداح اهل بيت )ع(

2- البته کانون مداحان که در حال حاضر فعال است، مي تواند بخشي 
از اين نيازها را برطرف کند.

شهرت عزت نمي آورد

شهرت »شهوت« مي آورد
شايد شهرت چیز خوبي باشد 

ولي »عزت« نیست
مردم شايد کسي را بشناسند، ولي خدا 

نمي گذارد 
که در دل مردم 

محبتي نسبت به آن شخص شکل بگیرد

اسلام ميرزايی1
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حجت الاس�لام والمس�لمين عليرض�ا پناهي�ان 
يکي از وعاظي اس�ت که توانس�ته ب�ا تکيه بر 
ادبي�ات و ن�گاه متفاوت�ش، ارتب�اط خوب�ي با 
م�ردم و به وي�ژه مخاطبان جوان خ�ود برقرار 
کن�د و در م�دت نزدي�ک ب�ه 15 س�ال فعالي�ت 
تبليغ�ي، جوانان زيادي را ب�ه مجالس وعظ و 
خطابه بکش�اند. پناهيان ب�ا حضور مؤثر خود 
در دانشگاه ها توانسته است به جوانان زيادي 
ژرف انديش�ي در تعم�ق دين�ي را بيام�وزد که 
اي�ن امر او را به يک روحاني مش�هور در تبليغ 
مفاهي�م ديني تبديل کرده اس�ت. آنچه در ادامه 
مي خوانيد مصاحبة ايش�ان با نشرية خيمه در 
خصوص هزينه های مداحی و عواملی است که 
باعث ايجاد زمينه ای برای تعيين دستمزد -آن 
هم ارقام بالا- از س�وی تعدادی از مداحان شده 

است. 

همان ط�ور ک�ه می دانی�د مدت�ی اس�ت ک�ه 
بس�یاری از علما و رؤس�ای هیئت ه�ا معترض 
عملکرد تعدادی از مداحان هستند که صله های 
س�نگینی برای ش�رکت در مجالس ع�زاداری 
تعیی�ن می کنن�د. در همی�ن ح�ال تع�دادی از 
مداح�ان نی�ز وج�ود دارند ک�ه با دف�اع از این 
رویک�رد، این طور اس�تدلال می کنند که ما هم 
روزی پیر می ش�ویم و توانایی و صدایمان را از 

دست می دهیم. 
نظر شما در این خصوص چیست؟ آیا تعیین 

کردن صله از نظر ش�رعی و عرفی کار درستی 
است؟

تعيين کردن صله کار درستی نيست، اما به نظر 
من مهم تر از درست نبودن اين کار، نوع برخوردي 
اس��ت که در جامعة ما با مداحان صورت مي گيرد. 
من فکر می کنم گروهی بايد به فرهنگ سازی در 
ميان مردم اق��دام کنند تا خود مردم از مداحان به 

خوبی تقدير کنند. 
من بالاتري��ن هدايايی را که ب��ه مداحان داده 
می ش��ود، حداقل��ی می دانم و وقت��ی تقديری که 
از نظ��ر اجتماع��ی بايد از اين قش��ر -ب��ه خاطر 
ان��رژی ای ک��ه ص��رف اي��ن کار می کنن��د- به 
عمل آي��د ب��ا وضعيت فعل��ی مقايس��ه می کنم، 
 بالاترين هداي��ا را هدايای اندکي ب��رای مداحان 

می دانم. 
به نظر من اين بد است که مداحان ارجمند صلة 
را خود تعيين کنند. ولی بدتر از آن اين اس��ت که 
افراد مذهبی وظايف خودش��ان را در اين خصوص 
نشناسند و تنگ نظرانه در اين خصوص عمل کنند. 

اين سيرة ائمة اطهار )ع( بوده که با دادن هدايای 
بس��يار زياد م��ادی و معنوی، با مداح��ان برخورد 
می کردند و حتی من با اين هم موافق هس��تم که 
مداحان، بيش��تر از س��خنرانان ارجمند مورد تقدير 

قرار بگيرند. 
چرا؟

ب��ه اين دليل که اين گونه مبالغ و هدايا به دليل 
علم داده می شود. حتی بايد شأن حرفة »مداحی« 
را در جای خود قرار داد و غير از فرهنگ سازی که 
بايد صورت بگيرد، نهادهای فرهنگی جامعه مثل 
سازمان تبليغات اسلامی و ساير نهادهای فرهنگی 
هستند که بايد به تأمين معيشت و نيازهای واجب 
ذاکران اه��ل بيت )ع( بپردازند. ش��ايد وقتی يک 
ذاک��ر اهل بي��ت )ع( بخواهد خ��وب خدمت کند، 
نيازهای فراوانی در زندگی اش داشته باشد که اين 
نيازه��ا را بايد نهاده��ای فرهنگی از طريق فراهم 
کردن کتاب ها، منابع، برگزاری دوره های آموزشی 

و ... تأمين کنند. 
حت��ي به نظ��ر م��ن، بنيادهای ق��وی مذهبي 
بايد خودش��ان هزينه کنند تا بهترين موس��يقی را 
اس��تخراج ک��رده و در اختيار مداح��ان قرار دهند. 
اينها هم��ه، اقداماتی اس��ت ک��ه می تواند هزينة 
م��داح بودن را کم کند. وقتی که ما نه پش��تيبانی 
و نه فرهنگ س��ازی درس��تی کرديم، اين عارضة 
تعيين مبلغ به ط��ور طبيعي پيش می آيد، هر چند 
که عارضه خوبی نيس��ت. ولی ما بايد مس��ائل را 
همه جانبه ببينيم. مداحی که مدام در س��فر است، 
خانواده اش لطمه می بيند و به عشق اهل بيت )ع( 
بهتري��ن اوقاتی را که می تواند در کنار خانواده اش 

حجت الاسلام والمسلمین علیرضا پناهیان:

محمدصادق امينی

مداحی که مدام در سفر است
خانواده اش لطمه می بیند 

و به عشق اهل بیت )ع( بهترين اوقاتی را 
که می تواند در کنار خانواده اش سپری کند

می گذارد و می رود در مجالس مذهبی 
شرکت کند تا رونقی به آنها بدهد

چطور می توان از اين فرد تقدير کرد؟

م�داح ب�ه�ت��ر اس�ت 
شغل جانبی داشته باشد
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سپری کند، می گذارد و می رود در مجالس مذهبی 
شرکت کند تا رونقی به آنها بدهد. چطور می توان 
از اي��ن فرد تقدي��ر کرد؟ در حالی که اگر کس��ی 
ب��ود که با خوان��دن ترانه های مرس��وم در جامعه 
می خواست هزينه های خودش را تأمين بکند هيچ 
کس به او چني��ن ايرادهايی نمی گرفت! اگر ما به 
اين موضوع ها توجه کنيم، اين گونه عوارض منفی 

کمتر در جامعه ديده خواهد شد. 
ش�ما در اظهاراتت�ان به این موضوع اش�اره 
کردی�د که بای�د از مداح�ان تقدیر ش�ود. ولی 
بس�یاری از مس�ئولان هیئت ها که م�ن با آنها 
صحبت کرده ام به این موضوع اش�اره کرده اند 
ک�ه با توج�ه به هزینه ه�ای س�نگین برگزاری 
مجال�س مذهبی، از توان مالی زیادی برخوردار 
نیس�تند تا بتوانن�د برای یک جلس�ه مبلغ یک 
ی�ا دو میلی�ون توم�ان بپردازن�د. آنه�ا هر چند 
دوس�ت دارن�د از مداح�ان بزرگ�وار ب�ه ط�رز 
شایس�ته ای تقدیر و تشکر کنند، ولی به خاطر 
محدودیت های مالی، هم�ة آنها از چنین توانی 
برخوردار نیس�تند؛ در حالی که دوست دارند به 
عش�ق ائمه )ع( از مداحان خوب برای ش�رکت 
در مجالسش�����ان دعوت کنند. نظر شما در 

این خصوص چیست؟
در اي��ن ترديدی نيس��ت که مبل��غ دو ميليون 
تومان برای يک جلس��ه رقمی نجومی است. ولی 
من به دو نکته در اينجا اشاره می کنم. يکی اينکه 
هر ذاکر اهل بيتی که بخشی از هزينه زندگی اش 
از طريق مداحی تأمين می ش��ود، خوب اس��ت که 
ش��غلی برای خود فراهم کند تا بخش��ی از هزينة 
زندگی اش از آن طريق تأمين ش��ود و مس��ئولان 
هيئت ه��ا هم می توانن��د برای پيدا ک��ردن چنين 
مشاغلی برای مداحان کمک کنند. حتی نهادهای 
فرهنگ��ی هم می توانند کم��ک کنند تا فردي که 
به ذکر اهل بيت )ع( می پردازد ش��غلی هم داشته 

مداحان  باشد، چون 
علم��ا  مث��ل  ک��ه 
همة  ک��ه  نيس��تند 
بخواهند  را  وقتشان 
صرف اين کار کنند. 
شغل  می توانند  آنها 
آزاد داشته باشند. به 
نظر من اين توصيه 
اگر  که  است  خوبی 

بش��ود آن را مطرح کرد و ديگ��ران هم به تحقق 
آن کمک کنند، شرايط خوبی به وجود خواهد آمد. 
نکت��ة دوم اينکه هر ذاکر اهل بيتی که هدايايی را 

از مجالس دريافت می کند، به 
يقين برکت زندگی اش به اين 
خواه��د بود ک��ه در تعدادي از 
مجالسي که می بيند مسئولان 
آنها ت��وان مالی زيادی ندارند، 
ش��رکت کند و چيزی دريافت 
نکند. نم��ک زندگ��ی ذاکران 
اه����ل بي���ت )ع( و برکتش 
به اين اس��ت ک��ه در اين گونه 
مجالس ش��رکت کنند و مبلغی دريافت نکنند. اين 
خيلی زيباس��ت و به نظر من باي��د در زندگی هر 
ذاکر اهل  بيتی باشد و خودش هم اين تشخيص را 

بدهد که همه را با يک چشم نگاه نکند؛ به عنوان 
مثال، زماني جوان ه��ا در جايی هيئت گرفته اند و 
دوس��ت دارند از ذاکر خوب��ی هم دعوت کنند؛ چه 
خوب است که ذاکران هم به خاطر پرداخت زکات 
دارايی ه��ا و اعتبارش��ان را در اين گونه مجالس به 
صورت رايگان مداحی کنند. طبيعی است اين گونه 
مجالس نمی تواند حجم فراواني از مجالس ذاکران 
باشد. اما نکتة ديگری که می خواهم اضافه کنم اين 
اس��ت که در برخی از مجالس برای برخی از امور 
تش��ريفاتی زايد و يا برخی از مخارجی که چندان 
ض��رورت ندارند، ميليون ها تومان خرج می ش��ود، 
ولی ب��رای دادن 100 يا 200 هزار تومان به ذاکر 

من بالاترين هدايا را 
هدايای اندکي برای مداحان می دانم

اين بد است که مداحان صله را خود تعیین کنند 
ولی بدتر از آن اين است که 

افراد مذهبی وظايف خودشان را 
در اين خصوص نشناسند 

و تنگ نظرانه در اين خصوص عمل کنند



20   تير ماه 1388/ شمارة 54  

K
h

e
im

e
h

C
ul

tu
ra

l- 
S

oc
ia

lm
on

th
ly

مه
خي

عی 
تما

 اج
گی

رهن
مه ف

هنا
ما

اهل بيت )ع( خساس��ت به خرج داده می شود. اين 
هم نوع ديگری از بی معرفتی هاس��ت که خيلی از 
ذاک��ران اهل بيت )ع( ديده اند و ش��ايد به اين راه 
کشيده ش��ده اند که نرخ های نجومی تعيين کنند. 
افرادی هستند که برای اعتبار محلی و فاميلی شان 
چ��ه خرج هايی که نمی کنند. گاه معلوم اس��ت که 
اين هزينه ها خرج های اعتباری است نه مخلصانه. 
ولی به ذاکر اهل بيت )ع( که می رسند، عدالتشان 
گل می کن��د و حداقلی برخورد می کنند. ما بايد به 
اين مس��ائل ه��م توجه کنيم و به س��مت اصلاح 

حرکت کنيم. 
و  متی�ن  خیل�ی  جنابعال�ی  فرمای�ش  ای�ن 

پس�ندیده اس�ت، اما دیدگاه 
دیگری هم بین خود مداحان 
وجود دارد که معتقدند ما باید 
در قب�ال ائمة اطه�ار )ع( که 
تم�ام زندگی، خان�واده و دار 
و ندارش�ان را در راه اس�لام 
داده اند، طوری رفتار کنیم که 
اج�ر دنی�وی و اخروی مان را 
از دس�تان مبارک ائمة اطهار 

بگیری�م. خیلی از مداحان ب�زرگ و معروفی که 
ب�ا آنه�ا صحبت ک�رده ام، معتقدند ک�ه گرفتن 
صله ه�ای س�نگین صحی�ح نیس�ت؛ چ�ون به 
جلسات مذهبی لطمه وارد می کند. نظر شما در 

این خصوص چیست؟
به نظ��ر من اصلًا اين تعبي��ر مبالغ بالا گرفتن 
يا پ��ول گرفتن، تعبير زيبايی نيس��ت. هر کس��ی 
هم به مداحی به چش��م ش��غلی درآمدزا نگاه کند، 
نگاه بس��يار بدی به آن کرده است. حتی ما روايت 
داريم که هر کس��ی ارتباطش ب��ا اهل بيت )ع( را 
منبعی برای کسب درآمد قرار دهد، خداوند با اين 
فرد در روز قيامت برخورد س��ختی خواهد کرد. در 
اينک��ه مداحان ارجمند مبلغی را طی نکنند و بلکه 
سعی ش��ان بر نگرفتن پول باشد، ترديدی نيست. 
مداحان ارجمند بايد بدانند که به طور يقين خداوند 
متع��ال اجر دنيايی آنه��ا را نيز در کنار اجر اخروی 
مضاعف محافظ��ت خواهد کرد. م��ا تعيين کنندة 
روزی خودمان نيس��تيم. کسی که وارد اين حوزه 
می شود، بايد واقعاً روزیِ خود را به خدا بسپارد. من 
در زندگی بسياری از خوبان تجربه کرده ام که خدا 
واقعاً جبران خواهد کرد. مداحان اصلًا نبايد سعی 
بکنند که در انتخاب مجالسش��ان مسائل مالی را 
مد نظر قرار دهند. س��عی کنند که اصلًا حرفی از 
مس��ائل مالی نزنند و حتی دل نسپارند به افرادی 
که ب��ه آنها هدايای خوبی تقدي��م می کنند. وقتی 

دلشان را به خدا بسپارند، آن وقت خواهند ديد که 
گش��ايش های فراوان در زندگی آنها ايجاد خواهد 
ش��د. صحبت ابتدايی من اين بود که اگر درس��ت 
نيس��ت مداحی صله خود را تعيين بکند و عش��ق 
امام حس��ين )ع( را با پول خري��د و فروش بکند، 
اين هم بد اس��ت که جامع��ه و نهادهای فرهنگی 
از مداح��ان به خوبی قدردان��ی نکنند و به وظايف 

خودشان به دقت و به طور کامل عمل نکنند. 
ش�ما در اظهاراتتان پیشنهاد کردید که بهتر 
اس�ت مداحان ش�غلی داش�ته باش�ند تا منبع 
درآمد دیگری هم برای خودشان داشته باشند. 
ای�ن پیش�نهادی اس�ت ک�ه در گفت وگوه�ای 
قبلی با مداح�ان مطرح 
دو  ول�ی  ب�ود،  ش�ده 
خص�وص  در  دی�دگاه 
آن بی�ن مداح�ان وجود 
دارد. بعض�ی از مداحان 
بزرگوار آن طور که شما 
اش�اره کردید گفتند که 
به فعالیت ه�ای دیگری 
نیز مش�غول اند تا تمام 
درآمده�ای زندگی ش�ان از این طریق نباش�د، 
ول�ی عدة دیگری هم معتقدند که مداحی که به 
صورت حرفه ای بخواه�د در این حرفه فعالیت 
کن�د، چون بای�د تمام وقت خ�ود را به این کار 
اختصاص دهد، دیگر فرصتی برای پرداخت به 
سایر مش�اغل نخواهد داشت. حتی تعدادی از 
آنها گفتند که در گذش�ته ش�غل دولتی داشتند، 
ولی ب�ه خاطر زمان زیادی ک�ه باید صرف این 
کار می کردند، دیگر نتوانس�تند مشاغل خود را 
حف�ظ کرده و تم�ام توانش�ان را روی این کار 
گذاشته اند. در واقع آنها معتقدند مداحی که به 
صورت حرفه ای مداحی می کند، نمی تواند شغل 
دومی داش�ته باشد. نظر ش�ما در این خصوص 

چیست؟
 م��ن فکر می کنم اگر مداح��ان ارجمند بتوانند 
در کنار مداحی ش��غلی هم برای خودش��ان فراهم 
و ديگ��ران هم در اين زمين��ه به آنها کمک کنند، 
نور و برکت زندگی آنها بيش��تر خواهد ش��د. چون 
بالاخره اگر دلش��ان حتي مق��داری به مبالغی که 
بخواهد از اين راه به دس��ت بيايد وابسته شود، به 
يقين دچار آس��يب های فراوانی خواهند ش��د. ولی 
روحية مستقلی که در اثر داشتن درآمدهای جانبی 
به دس��ت می آيد، ب��ه معنويت بيش��تر آنها کمک 

خواهد کرد. 
من اي��ن ديدگاه را در جه��ت تبليغ اين نظريه 

ع��رض کردم. ام��ا باي��د بگويم، اين مس��ئله که 
نمی توان در کن��ار مداحی به کار ديگری پرداخت 
قبول ندارم. شغل که حتماً کاسبی نيست. بسياری 
از ش��غل ها امروز تجارت اس��ت؛ ب��ه عنوان مثال 
يکی از دوس��تان بنده هس��ت که وقتش را برای 
فيلمبرداری از مجالس��ی که بنده در آنها ش��رکت 
می کنم، گذاش��ته اس��ت. بنده يک بار از ايش��ان 
پرسيدم؛ شما مگر کار و زندگی نداريد؟ ايشان هم 
در پاس��خ گفتن��د که مغازه ای دارن��د که با حضور 
ش��اگردانش اداره می ش��ود و احتياج��ی به حضور 
هميش��گی ايش��ان در آن نيس��ت و هر وقت هم 
ک��ه ضرورتی پيش می آيد با تلف��ن و يا حضوري 
برطرف می کند. به اين ترتيب است که آن دوست 
تمام وقت خ��ود را صرف مجالس مذهبی کرده و 

به اندازة خود من در اين مسير وقت می گذارد. 
ممکن اس��ت حج��م فعاليت های م��ن کمتر از 
حج��م فعاليت ه��ای ذاکران اهل بيت )ع( باش��د، 
ولی به هر حال ش��غل هايی مثل سرمايه گذاری يا 
مش��ارکت مالی در برخی از تعاونی ها وجود دارند 
ک��ه وقت زيادی نمی گيرند. اينک��ه بنده می گويم 
ک��ه ديگران هم می توانن��د در تحقق اين موضوع 
به مداحان کمک کنند، به همين دليل اس��ت. چه 
اش��کالی دارد که يک تعاونی س��رمايه گذاری و يا 
بنياد خاصی به جای اينکه تنها به فکر بيمه کردن 

مداحان باشد، به فکر درآمد آنها نيز باشد؟
منظورتان بنیاد دعبل است؟

م��ن به طور دقي��ق خبر ندارم ک��ه اين بنياد 
چقدر فعال ش��ده، ولی اين مرکز بيش��تر به فکر 
بيمه کردن مداحان است. به هر حال اين امکان 
وجود دارد که به جای پول دادن به مداح، سهام 
يا مش��ارکتی در کاری به آنها داده ش��ود تا اين 
دوس��تان بتوانند با آس��ايش خاط��ر از اينکه آب 
باريک��ه ای از جايی در زندگی آنه��ا وجود دارد، 
ب��ا خيال راحت بتوانند به اه��ل بيت )ع( خدمت 
کنن��د. نهادهای دولتی هم که اعتباری در اختيار 
دارند، می توانند بخش��ی از اي��ن اعتبار را صرف 
امور فرهنگ��ی کنند، بدون اينک��ه وقت زيادی 
از آنها گرفته ش��ود. امام ص��ادق )ع( به ديگران 
پ��ول می دادند. آنها با اين پول تجارت می کردند 
و درآمد و س��ود آن را به حضرت می دادند. مگر 
پ��ول دار بودن چيز بدی اس��ت؟ اين هم ش��غل 
اس��ت! شغل هميش��ه به اين نيست که شخصی 
پشت دخل بايستد. با اين حال باز تأکيد می کنم 
که برای يک مداح داشتن يک فعاليت اجتماعی، 
صنعت��ی و حتی يک فعاليت کش��اورزی، از نظر 

معنوی بسيار مفيد خواهد بود. 

در برخی از مجالس 
برای برخی از امور تشريفاتی زايد 
و يا برخی از مخارج غیر ضروري
میلیون ها تومان خرج می شود 

ولی برای دادن 100 يا 200 هزار تومان 
به ذاکر اهل بیت )ع( 

خساست به خرج داده می شود
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يک بار امام باقر )ع( سخت در حال کار بودند و 
عرق می ريختند. فردی حضرت را در آن وضعيت 
ديدند و پرس��يدند: »شما چرا کار می کنيد، وقتی 
غلامانت��ان می توانند کار کنند؟« امام )ع( هم در 
پاس��خ فرمودند: »خدا در هنگام خستگی از کار، 
نظری ب��ه بنده خود می کند و من خواس��تم که 
از اين نظر خداوند محروم نباش��م.« من بيش��تر 
از اينکه از داش��تن ش��غل به فک��ر بهره برداری 
مالی برای مداحان ارجمند باش��م، بيشتر به فکر 
تواضع و نورانيتی هس��تم ک��ه در مداحان از اين 
راه ايجاد می ش��ود. مداحی که ش��غل دارد، خود 
آن شغل می تواند به معنويت بيشتر مداح کمک 
کند. حساب طلبه ها و علما به طور کامل متفاوت 
اس��ت و در خصوص آن اح��کام ديگری جاری 
اس��ت، ولی طلبه ها هم اگر می توانس��تند از نظر 

مالی مستقل شوند، بسيار عالی بود. 
ش�ما تاکنون ب�ه موضوعات خوب�ی که در 
ایجاد ش�رایط فعلی نقش داش�ته اند اش�اره 
فرمودید. ولی دیدگاه دیگری نیز در خصوص 
نقش سازمان صدا و سیما وجود دارد. بسیاری 
از مس�ئولان هیئت ها و حتی تع�دادی از خود 
مداح�ان بر این باورند که اس�تفادة مکرراین 
س�ازمان از یک س�ری مداحان، باعث ایجاد 
شهرتی برای آنها می شود که همین شهرت، 
زمینه را برای گرفتن مبالغ بالا فراهم می کند. 
از طرف�ي صدا و س�یما به عنوان رس�انة ملی 
وظیف�ه دارد که مناس�بات مذهبی را پوش�ش 
دهد. نظر ش�ما در خصوص نق�ش و عملکرد 

این س�ازمان و تعدادی از مؤسسات فرهنگی 
که اقدام به پش�تیبانی از تع�دادی از مداحان 

می کنند، چیست؟
من از س��از و کار س��ازمان صدا و س��يما و 
اينکه در درون تشکيلات اين مهم، تصميمات 

کارشناس��ی در خصوص هر مقول��ه و از جمله 
مقولة بسيار مهم مداحی چگونه اتخاذ می شود، 
خبر ندارم. به يقين اگر صدا و سيما بخواهد در 
اين زمينه توفيقی پيدا کند و کارش را به خوبی 
انجام دهد، نياز به يک گروه کارشناس��ی بسيار 
برجسته با مشارکت پيشکسوتان عرصة مداحی 
دارد. حال اينکه چنين گروهي وجود دارد يا خير 
و اينکه نتيجة تصميم گيری آنها چيس��ت، زياد 
مطلع نيستم. ولی اگر صدا و سيما در اين زمينه 
به خوبی برای رس��يدن به يک نتيجه مطلوب 
و رضايت بخش مقدمه سازی نکند، زمينه برای 
اين گله مندی ها ايجاد می شود. اما در خصوص 

هر کسی به مداحی 
به چشم شغلی درآمدزا نگاه کند
نگاه بسیار بدی به آن کرده است

حتی ما روایت داریم 
که هر کسی ارتباطش با اهل بیت )ع( را 

منبعی برای کسب درآمد قرار دهد
خداوند با این فرد در روز قیامت 

برخورد سختی خواهد کرد

اينکه ممکن اس��ت تشکيلات خاصی در برخی 
از مراکز در اين خصوص شکل گرفته باشد، من 
آن قدر بدبين نيستم؛ چون اين دستگاه صاحب 
دارد و هر کسی می تواند با مراجعه به صاحبان 
اين دستگاه به حق خود برسد و خداوند ان شاء الله 
زمينه های آن را فراهم خواهد کرد. با اين حال 
باي��د گفت ک��ه بعضی وقت ها خ��دا می خواهد 
مداحی يا ذاکر اهل  بيتی به ش��هرت برسد و يا 
نرس��د و ما بايد به اين مس��ئله نيز توجه کنيم. 
هر چند ممکن است حق و ناحق در همه زمينه 
وجود داشته باش��د. در واقع هر جايی عرضه و 
تقاضايی وجود داشته باش��د، اقبال و استقبالی 
است. پس طبيعي است، دوستی و دشمنی هايی 
اتفاق بيفتد و اين اتفاقات امکان پذير است. ولی 
فضای معنوی هيئت های مذهبی فضای بسيار 
س��المی هس��تند. به هر حال بايد مراقب بود تا 
مطلب به صورتی بيان نش��ود که فضا مشوش 
ش��ود و در ذهن مردم ذهنيتی نس��بت به اين 

مجموعه ها به وجود آيد. 
حرف آخر شما در این خصوص چیست؟

باي��د بگويم کس��انی ک��ه در دس��تگاه اهل 
بي��ت )ع( کار می کنند، بايد پيش از ديگران به 
عنايات ايش��ان توجه داشته باش��ند. واقعاً برای 
ذاکر اهل  بيت )ع( زيباتر اس��ت که روزی خود 
را من حيث و لايحتسب از خود ايشان دريافت 
کند. اين بسيار لذت بخش تر خواهد بود تا اينکه 
خودش مستقيم تلاش��ی برای کسب روزی از 

اين طريق کند. 
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)ع( روضه خوانی می شد. به اين ترتيب بود که اين موزه 
افتتاح ش��د و با همکاري مردم شروع به جمع آوري و 
قرار دادن وس��ايل قديمي که در گذشته در هيئات و 
دسته هاي عزاداري حسيني استفاده  شده و همچنين 

اشعار و کتب خطي به جا مانده از آن دوران کرديم. 
هدف اصلي شما از افتتاح این موزه چه بود؟

هدف ما در واقع زنده نگاه داش��تن شعائر اسلامي 
و توس��عه و رونق بخشيدن به اين موضوع مهم بود؛ 
چون چيزي که به موزه  مي رود، زنده مي ماند و ماندگار 

مي شود. 
به نظر شما چرا حفظ کردن رسوم و آیین های 

کهن مرتبط با عاشورا ضرورت دارد؟ 
ما بايد اين س��نت ها را حفظ کنيم و با راهکارهای 
جديد برای حفظ و گسترش شعائر اسلامی و مسائل 
مربوط به اهل بيت )ع( کوش��ا باش��يم و عاش��ورا را 
هميش��ه زنده نگه داريم. حضرت ام��ام خميني )ره( 

هميشه مي فرمودند؛ عاشورا 
و تاسوعاس��ت که اسلام را 
زنده نگاه داش��ته اس��ت و 
ي��ا با اين گريه هاس��ت که 
اس��لام زنده می مان��د. به 
همين علت ما هم خواستيم 
تا با م��وزه اي کردن ابزار و 
وسايل مرتبط با اين مسئله 
که  وس��ايلي  و جمع آوري 

مرتبط با عاشوراست، به نس��ل جوان در شناخت هر 
چه بيشتر شعائر اسلامي کمک کنيم و زمينه را براي 
گسترش هر چه بيشتر فرهنگ عاشورا فراهم کنيم؛ 
چون اصالت ما در زنده نگه داشتن آيين ها و سنت هاي 

قديمي ماست. 
از زمان�ی ک�ه ایدة  تش�کیل موزه ب�ه ذهنتان 

رسید تا زمان افتتاح موزه چقدر طول کشید؟
تقريباً يک سال.

مهن�دس »تراب محمدي« در حدود يک س�الي 
اس�ت که مدي�رکل س�ازمان مي�راث فرهنگي، 
گردشگري و صنايع دستي استان آذربايجان 
شرقي را بر عهده دارد. در طول اين يک سال، 
او و س�اير همکارانش زحمات بسياري براي 
تأس�يس موزه اي کش�يده اند که تأس�يس آن، 
توجه بس�ياري از افراد را به خود جلب کرده 
اس�ت. اين موزه که به نام »محرم« نامگذاري 
ش�ده، بخشی از نمادها و نش�انه های نمادين 
مراس�م و آيين های ماه محرم را که در اقصی 
نق�اط اس�تان آذربايجان ش�رقی رواج دارند، 
در ش�هر تبريز به نمايش گذاشته شده است. 
آنچه در ادام�ه مي خوانيد ماحصل گفت وگوي 
نش�رية خيم�ه ب�ا مهن�دس محم�دي پيرامون 

اهداف تشکيل اين موزه است. 

لطفاً کمی در خصوص نحوة شکل گیري موزة 
»محرم« که توس�ط س�ازمان می�راث فرهنگی، 
گردش�گري و صنایع دستي اس�تان آذربایجان 

شرقي تاسیس شده است، توضیح دهید؟
استان آذربايجان شرقی و به ويژه شهر تبريز از قديم 
خواستگاه تشيع و محل تجمع مريدان خاندان عصمت 
و طهارت بوده، از اين رو به خاطر حفظ شعائر اسلامی، 
رونق بخش��يدن به آنها، جلوگيري از نابودي و از بين 
رفتن يک سری وسايل قديمي عزاداري که از صدها 
سال قبل و به طور خاص از زمان صفويه در دسته ها 
و هيئت هاي عزاداري حسينی به کار  رفته و همچنين 
جلوگيري از به فراموشي سپرده شدن يا از بين رفتن 
نوحه ها و اشعار مربوط به اهل بيت )ع( که معمولًا در 
کتب خطي از ش��عراي قديمي باقي مانده، تصميم به 
ايجاد موزة »محرم« در يکی از خانه های قديمی شهر 
تبريز گرفتيم. البته اي��ن خانه متعلق به مرحوم دکتر 
صحتی بود و س��اليان سال در آنجا برای امام حسين 

در ط�ول این یک س�ال، ش�ما چ�ه کارهایی 
انجام دادید؟

ما در اين يک سال يک خانه خريديم، سپس آن خانه 
را مرمت کرديم و وسايل مربوط به دسته ها و هيئات 
عزاداري حس��ينی را از ش��هرها و روستاهاي مختلف 
استان جمع آوری کرديم. همچنين کتاب های نوحه و 
خيلي از وسايلي را که نذر حضرت اباعبدالله الحسين 
)ع( شده و در هيئت ها و يا دسته هاي عزاداري، ديگر 
از آنها استفاده اي نمي شد و با وسايل جديد جايگزين 
ش��ده بودند، جمع آوري کرديم. البته هدف اصلي ما از 
تأس��يس اين موزه، نگهداري وسايل قديمي نبوده و 
بزرگ ترين انگيزة ما حفظ ش��عائر مذهبي بوده است. 
همان طور که مي دانيد اين موزه ها، بيش��تر موزه های 
معنوی هس��تند. با اين حال در طول اين يک س��ال 
وسايلي جمع آوري شد که هر چند کامل نيست، ولي 
مي توان آن را براي ش��روع کار قابل قبول دانست. ما  
از مجموع دسته ها و هيئات 
آذربايجان  استان  حسينی 
شرقي هم دعوت کرديم و 
آنها نيز از موزه بازديد کردند 
و همين جا اعلام آمادگي 
مي کني��م در صورت��ي که 
آنها مشتاق باشند، حاضريم 
مديري��ت و ادارة اين موزه 
را به صورت هيئت امنايی 

تحويل  آنها  دهيم.
آی�ا فک�ر می کنی�د م�وزة »مح�رم« اس�تان 
آذربایجان ش�رقي می تواند مشوقی برای سایر 
اس�تان ها باش�د ت�ا آنها ه�م مثل ش�ما تصمیم 
بگیرند که برای ثبت آیین ها و مناسک عاشورایي 
در استان های خودشان یک موزة عاشورایي راه 

بیندازند؟ 
البته مي دانيد که در استان های مختلف اين شعائر 

هدف از تأس�یس م�وزة »محرم« 
ماندگاري آیین هاي عاشورایي بود

هدف اصلي از ايجاد موزة »محرم« 
زنده نگاه داشتن شعائر اسامي 

و توسعه و رونق بخشیدن 
به اين موضوع مهم بود

چون چیزي که به موزه  مي رود
زنده مي ماند و ماندگار مي شود

مدیرکل سازمان میراث فرهنگي و گردشگري آذربایجان شرقي:
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عاشورا مؤثر باشد؟
م��وزه دو نوع کارک��رد دارد. يکي بحث فيزيکي 
اس��ت که در آن، اجس��ام جم��ع آوري و نگهداري 
مي ش��وند که اين يک نياز اس��ت. عل��ت اينکه ما 
اقدام به جمع آوري وس��ايل قديمي کرديم، اين بود 
که بسياري از اين وس��ايل در معرض نابودي قرار 
داش��تند، ول��ي بحث اصلي ما در اي��ن موزه، بحث 
معن��وي و حفظ آيين ها و سنت هاس��ت ت��ا آنها را 
زن��ده نگه داريم. به همين علت يک حس��ينيه نيز 
در طبق��ة زيرين اي��ن موزه در نظ��ر گرفته ايم که 
هميشه آماده برگزاري مجالس عزاداري هيئت هاي 
حسيني و پذيرايي از دوستداران اهل بيت )ع( است 
تا آنها بتوانند در مناس��بت هاي مختلف مذهبي در 
آنجا نس��بت به عزاداري و حفظ ش��عائر اس��لامي 
اقدام کنند. خوش��بختانه 
وصيت صاح��ب خانه اي 
که بخشي از اين منزل را 
اهدا کرده و البته قسمتي 
از آن را ني��ز ما خريداري 
که  اس��ت  اين  کرده ايم، 
س��ال  در  روز   10 باي��د 
در اي��ن م��کان مجلس 
حضرت  ب��راي  عزاداري 
اباعبدالله الحس��ين )ع( برگزار شود. در هر صورت 
ه��دف اصلي ما همين حفظ، توس��عه و رونق دادن 
به ش��عائر اسلامي اس��ت تا بتوانيم با اين اقدامات 
نس��بت به افزايش آگاهي ه��اي مردمي از فرهنگ 
عاش��ورا اقدام کرده باشيم. همچنين بايد بگويم که 
با توجه ب��ه فرمايش هاي مقام معظم رهبري براي 
حذف و جم��ع آوري بدعت هايي ک��ه وارد فرهنگ 
و آيين هاي عاش��ورا ش��ده ما بايد مواظب باشيم تا 

به صورت هاي مختلف زنده نگه داشته می شود، ولي با 
اين حال مي توان اين تلاش را منطقه اي کرد. به اين 
صورت که ما مي توانيم تمام وسايل مربوط به شمال 
غرب کشور را در آنجا نگهداری کنيم؛ چون در سازمان 
ميراث فرهنگي، گردش��گري و صنايع دستي کشور 
آيين »تعزيه«  هم ثبت ملي ش��ده و هم در تلاش��يم 
تا ثبت جهاني ش��ود. با اين حال تمامي اس��تان هاي 
کش��ور مي توانند، اقدام به تأس��يس چنين موزه هايي 
کنند؛ چون اين موزه ها ابزاري براي ثبت جهاني شدن 
است. با توجه به اينکه استان آذربايجان شرقی و شهر 
تبريز هميشه شهر »اولين ها« بوده است، ما با کمک 
کارشناسان و با راهنمايی علمای بزرگ به ويژه نمايندة 
محترم ولي فقيه در استان اين موزه را ايجاد کرديم که 

در آينده ان شاءالله آن را کامل تر نيز خواهيم کرد.  
با توجه به اینکه ش�یعیان در سایر کشورهاي 
جهان نیز آیین ها و مناس�ک خاص خود را دارند 
و با توجه به وجود ش�یعیان زیاد در کش�ورهاي 
همس�ایة ای�ران مث�ل ترکی�ه و آذربایج�ان، آیا 
ش�ما تصمیمي دارید که از مناس�ک و آیین هاي 
کشورهاي دیگر نیز استفاده کنید و موزة خود را 

به یک موزه بین المللي تبدیل کنید؟
خوشبختانه در محلي که ما موزه را تأسيس کرديم، 
چند خانه قديمي وجود دارد که آنها نيز ثبتي هس��تند 
و سازمان ميراث فرهنگي، گردشگري و صنايع دستي 
در نظر دارد آنها را نيز خريداري کرده و موزة »محرم« 
را گس��ترش دهد. در خصوص کشورهاي هم جوار ما 
مثل آذربايج��ان، ترکيه و جمهوري نخجوان هم که 
آيين هاي خاصي براي زنده نگهداشتن شعائر عاشورايي 
دارند، ما تصميم گرفتيم با انتشار کتابچه اي به دو زبان 

انگليسي و فارسي اقدام به 
معرفي م��وزه محرم کنيم، 
ولي باز قصد داريم همچنين 
اين کتابچه را به زبان هاي 
ترکي استانبولي و آذري نيز 
چاپ کنيم تا بتوانيم شيعيان 
اين کش��ورها را نيز با موزة 
محرم آشنا کنيم، اما به  طور 
قطع اگ��ر بتوانيم از آيين ها 

و ابزارآلات موجود در اين کش��ورها نيز استفاده کنيم، 
حتماً اين کار را انجام خواهيم داد. 

ش�ما در کلامتان به این مس�ئله اشاره کردید 
ک�ه هدفت�ان فقط جم�ع آوري وس�ایل قدیمي و 
موزه اي نیست و گفتید که هدفتان این است که 
این موزه یک موزة معنوي باش�د. به نظر ش�ما، 
چنین موزه هایي به ویژه موزة »محرم« تا چه حد 
مي تواند در افزایش آگاهي هاي مردم از فرهنگ 

بدعت��ي به ن��ام فرهنگ اصيل و غني عاش��ورا، به 
اين سنت ها و آيين هاي قديمي ما اضافه نشود که 
در اين خصوص، وجود چني��ن موزه هايي مي تواند 
مکاني براي به نمايش گذاشتن آيين ها و سنت هاي 
درست و زدودن فرهنگ هاي غلطي مثل قمه زني و 

استفاده از موسيقي هاي نامناسب باشد. 
به نظر شما موزة محرم چطور مي تواند براي 
آفت زدایي از آیین ها و مناس�ک عاشورایي مورد 

استفاده قرار بگیرد؟
يک��ي از کارکرده��اي اي��ن م��وزه مي توان��د به 
نمايش گذاش��تن آيين ها، سنت ها و ايجاد شرايطي 
براي مقايس��ه رس��وم مختلف در ن��زد مخاطبان و 
بازديدکنندگان باش��د. برنامة ديگر ما اين اس��ت که 
در حس��ينيه اي که در زير موزه قرار دارد، برنامه هاي 
سخنراني علما و اس��تادان حوزه و دانشگاه را دربارة 
فرهنگ غني عاش��ورا و آشنايي بيشتر با آموزه هاي 
اهل بيت )ع( برگزار کنيم. در همين حال برنامه هايي 
نيز ب��راي آموزش مداحان جديد که مي خواهند وارد 
اين عرصه شوند، داريم. در مجموع اميدواريم از طريق 
حمايت ها و امکانات��ي که در اختيار داريم، اين موزه 
بتواند در آفت  زدايي از آيين ها و مناسک عاشورايي به 

شکل مطلوبي مورد استفاده قرار بگيرد.
آیا ش�ما برنامه اي دارید که از آثار هنرمندان 
تبریزي که در زمینه عاشورا فعالیت مي کنند نیز 

استفاده بکنید؟
بل��ه؛ م��ا در اين م��وزه در حال حاضر ح��دود 20 
تابلوي بزرگ هن��ري و يک پردة بزرگ تعزيه خواني 
نيز به نمايش گذاش��ته ايم. با اين حال بنده قصد دارم 
با پيگيري اين مس��اله، از هنرمندان نيز براي حضور 
و ايفاي نقش بيش��تر در موزة »محرم« استفاده کنم، 

چون هنر دميدن روح تعهد به انسان هاست. 

وجود موزه هايي دربارة فرهنگ ديني
از جمله موزة »محرم«

مي توانلد مکانلي بلراي بله نمايش گذاشلتن 
آيین ها و سنت هاي درست 

و زدودن فرهنگ هاي غلطي 
مثل قمه زني 

و استفاده از موسیقي هاي نامناسب باشد
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چن�دي پي�ش در خبرها آمده بود که در س�ال 
جاري قرار اس�ت 14 موزه در س�طح اس�تان 
زنجان تشکيل شود. از آنجايي که يکي از اين 
موزه ه�ا مربوط ب�ه فرهنگ عاش�ورا خواهد 
بود، گفت وگويي با حجت الاس�لام والمسلمين 
»عل�ي دش�تکي«، مدي�رکل س�ازمان تبليغات 

اسلامي استان زنجان 
اي�����ن خصوص  در 
انجام داديم. اين موزه 
ک�ه ق�رار اس�ت طبق 

برنامه ريزي هاي 
انجام ش�ده، در اوايل 
تيرماه س�ال جاري به 
ط�ور رس�مي افتت�اح 
بن�اي  ي�ک  در  ش�ود، 
قديم�ي زير حس�ينية 

اعظم زنجان قرار دارد که قدمت س�اختمان آن 
ب�ه دورة صفويه باز مي گ�ردد. آنچه در ادامه 

مي خوانيد ماحصل اين گفت وگوست.

ب�ه نظر ش�ما جم�ع آوري و ثب�ت آیین ها و 
مناسک عاشورایي چقدر ضرورت دارد؟

يک��ي از ضرورت هاي مهم اي��ن موضوع اين 
اس��ت که ما همة آيين هاي س��نتي و کهن را در 
مورد تمامي موضوعات فرهنگي، به ويژه موضوع 

عاشورا جمع آوري و حفظ کنيم.
با تأسیس موزه هاي مذهبي 
چه دس�تآوردهایي را مي توان 
در زمینة فرهنگ سازي مذهبي 

به دست آورد؟
با توجه به س��رعت پيشرفتي 
که امروزه به لحاظ رشد فن آوري 
و س��اير علوم در دنيا مش��اهده 
اي��ن احتمال  مي کني��م، گه گاه 
وج��ود دارد که ما نتوانيم از نظر 
فرهنگ��ي با س��نت هاي بس��يار 
پس��نديدة آبا و اجدادي مان ارتب��اط برقرار کنيم. 
ارتباطي که تأثيرگذاري آن در ماندگاري مسائل 
فرهنگي و ريشه اي بسيار زياد و قابل توجه است؛ 

يعني ريش��ه هاي اصلي فرهنگ مذهبي به  طور 
عمده در اين آيين ها نهفته است و اگر ما نتوانيم 
ب��ا آنها ارتباط برقرار کنيم، ش��ايد در آينده دچار 
تزلزل و يا به نوعي گسس��ت در اين موضوعات 
ش��ويم. ولي با تأس��يس اين ن��وع از موزه هاي 
فرهنگ��ي و مذهبي به  طور قطع مي توان جلوي 
ايجاد چنين گسست هايي را گرفت و يا آنها را به 

ميزان قابل توجهي کاهش داد. 
با توجه به مسائلي که به آنها اشاره کردید، 
لطف کنید؛ در خصوص نحوة شکل گیري موزة 

فرهنگ عاشورا در زنجان توضیحاتي دهید؟
بر اس��اس مصوبة دو سال پيش شوراي عالي 
انقلاب فرهنگي، س��تاد ش��ئون مناس��بت هاي 
مذهبي در اس��تان ها تشکيل شده و اين ستادها، 
س��اماندهي امور فرهنگي و مذهبي اس��تان ها را 
برعه��ده دارند. يکي از وظايف اين س��تادها که 
متش��کل از دس��تگاه هاي فرهنگي ب��ه دبيري 
س��ازمان تبليغ��ات اس��لامي اس��ت، مراقبت از 
برنامه هاي مناسبت هاي مختلف براي جلوگيري 
از به وجود آمدن هرگونه انحرافي در آنهاس��ت. 
يک��ي از همي��ن انحرافات که مقابل��ه با آن هم 
م��ورد تأکيد مق��ام معظم رهب��ري و هم مراجع 
معظم تقليد است، جلوگيري از استفاده از بعضي 
ابزار و آلات اس��ت که زيبندة دس��تگاه حضرت 
 اباعب��دالله الحس��ين )ع( و در ش��أن ع��زاداران 

نبود. 
در همين راس��تا، اين س��تاد در استان زنجان 
کارهاي بس��يار مناس��ب فرهنگي و آموزشي را 
براي متوليان امر در دو س��ال گذش��ته انجام داد 
که يکي از آث��ار اين فعاليت ها اين بود که بدون 
هيچ گونه مقاومتي استفاده از ابزارهاي نامتعارف 
و نامأنوس به راحتي از سطح هيئت ها و دسته ها 

جمع آوري شد. 
اما از آنجايي که باقي ماندن اين ابزار و آلات 
در هيئت ها مناس��ب نبود و اين احتمال مي رفت 
ک��ه در آينده دوباره مورد اس��تفاده قرار گيرند و 
افراد فرصت طلب هم از اين مس��ئله سوء استفاده 
کنند، س��تاد تصميم گرفت موزه اي تأسيس کند. 
بر همين اساس از مديرکل محترم سازمان ميراث 

مدیر کل سازمان تبلیغات اسلامي استان زنجان:

از آنجايي که استان زنجان 
به عنوان پايتخت شور حسیني 

مطرح است
به طور قطع اين انتظار وجود دارد 

که در همة حرکت هاي 
فرهنگي و مذهبي و از جمله 

تأسیس موزة »فرهنگ عاشورايي« 
به عنوان الگويي براي ساير استان ها باشد 

تأسیس موزة فرهنگ عاشورا مي تواند 
الگ�ویي براي س�ایر است�ان ها ب�اشد
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فرهنگي، گردش��گري و صنايع دس��تي اس��تان 
دعوتي به عمل آمد که ايش��ان در جلس��ة ستاد 
ش��ئون فرهنگي در مناسبت هاي مذهبي استان 
زنجان حضور پيدا کردند و متقبل شدند تا موزه اي 
را ب��ا عنوان موزة »فرهنگ عاش��ورا« طراحي و 
تأس��يس کنند تا اين ابزارها و وس��ايل از سطح 
هيئت ها و مس��اجد جمع آوري شده و با افزودن 
 س��اير توليدات فرهنگي و هن��ري در اين موزه 

نگهداري شوند. 
پس از مصوبه ستاد، مديرکل محترم سازمان 
مي��راث فرهنگي، گردش��گري و صنايع دس��تي 
اس��تان تلاش هاي بس��ياري انج��ام دادند و در 
نهايت در طبق��ة زيرين حس��ينية اعظم زنجان 
محل بس��يار مناس��بي با متراژي در حدود 500 
مترمرب��ع براي تأس��يس موزة عاش��ورا در نظر 
گرفته ش��د و بر اساس قولي که دوستان داده اند 
اميدواريم در اوايل تيرماه موزة فرهنگ عاش��ورا 
به طور رسمي راه اندازي ش��ود تا ستاد بتواند به 
اهداف خود از تأسيس اين موزة عاشورايي دست 

يابد. 
ب�ه نظر ش�ما، آیا تش�کیل چنی�ن موزه اي 
مي توان�د منج�ر ب�ه آفت زدای�ي از مراس�م  
عزاداري متعلق به حضرت سیدالش�هداء )ع( 

و ح�ذف فرهنگ ه�اي 
غلط�ي مث�ل قمه زن�ي 

شود؟
ب��ه  موزه ه��ا  اي��ن 
اه��داف  قط��ع  ط��ور 
را  منظ��وره اي  چن��د 
جالب  مي کنن��د.  دنبال 
اس��ت بدانيد ک��ه ما در 
نمايش���گاه فرهن���گ 

عاش��ورايي در خصوص بح���ث خودزن����ي و 
قمه زن��ي و برخي حرکات نامتعارف، ش��اهد اين 
بوديم که وقتي جوانان تصاوير گردآوري ش��ده 
در اي��ن خص��وص را تماش��ا مي کردن��د، بدون 
اينکه کس��ي چيزي به آنها بگويد، به اين نتيجه 
مي رس��يدند ک��ه انج��ام اين گون��ه اقدامات در 
مجالس عزاداري مناسب نيست و بعد از خروج از 
نمايشگاه، بيشتر در خصوص اين اقدامات ناپسند 

تفکر و تأمل مي کردند. 
مس��لم اس��ت که تأس��يس چنين موزه  هايي 
مي توانن��د، خود به خ��ود در کاه��ش انحرافات 
بس��يار تأثيرگذار باشند و در فضايي آرام و به دور 
از احساس، با ايجاد شرايطي براي تفکر و تعقل، 
به جوان ها و مردم آگاهي لازم را بدهد تا جلوي 

اين گونه انحرافات گرفته شود. 
پس با توجه به چنین مسائلي، شما معتقدید 
که تأسیس چنین موزه هایي مي تواند در رشد 
آگاه�ي م�ردم و به ویژه جوان�ان در خصوص 

فرهنگ عاشورا مؤثر باشد؟
بل��ه؛ به طور قطع بس��يار مي توان��د تأثيرگذار 

باشد.
ب�ه نظر ش�ما آی�ا تأس�یس موزة عاش�ورا 
در اس�تان زنج�ان مي توان�د، مش�وقي براي 
س�ازمان هاي دولتي در سایر اس�تان ها باشد 
ت�ا آنه�ا نیز مثل ش�ما ک�ه زحمات بس�یاري 
براي تأس�یس این موزه کش�یده اید، تصمیم 
بگیرند که آیین و مناس�ک مربوط به عاش�ورا 
و  جم�ع آوري  را  کش�ور  مختل�ف  اق�وام   در 

ثبت کنند؟
از آنجاي��ي که اس��تان زنج��ان از لحاظ نوع 
ع��زاداري و حتي بي پيرايه ب��ودن عزاداري هاي 
مذهب��ي، ب��ه عن��وان پايتخت ش��ور حس��يني 
مط��رح اس��ت، به طور قط��ع اين انتظ��ار وجود 
و  فرهنگ��ي  در هم��ة حرکت ه��اي  ک��ه  دارد 
 مذهبي به عنوان الگويي براي س��اير اس��تان ها 

باشد. 
همان ط��ور که دس��ته هاي عزاداري اس��تان 
زنجان به عنوان الگويي 
ب��راي س��اير اس��تان ها 
و جه��ان تش��يع مطرح 
هس��تند، در م��ورد موزة 
فرهنگ عاش��ورايي هم 
اس��تان زنجان مي تواند، 
س��اير  ب��راي  الگوي��ي 

استان ها باشد. 
ک�ه  آن��جای�ي  از 
نی�ز  ش�یعیان در س�ایر کش�ورهاي جه�ان 
مراس�م و آیین هاي خاص خود را در خصوص 
ع���زاداري براي امام حس�ین )ع( دارند، آیا 
م�وزة اس�تان زنج�ان تصمیمي ب�راي تبدیل 
ش�دن به ی�ک م�وزة بین المللي در ای�ن باره 
دارد یا اینکه مي خواهد فقط در س�طح استان 

زنجان فعالیت کند؟
خوشبختانه امکانات و فن آوري روز، دست ما 
را ب��راي فعاليت هاي فرهنگ��ي -در صورتي که 
بتوانيم از اين امکانات استفاده کنيم- آزاد گذاشته 
است. در اين راس��تا ما راه اندازي هيئت مجازي 
جهان اس��لام را انج��ام داده ايم ک��ه در مرحلة 
اول نزدي��ک به يک ميلي��ون نفر عضو مي گيرد 
و قرار اس��ت طبق برنامه ريزي هاي انجام شده، 

يکي از بخش هاي مختل��ف اين هيئت مجازي 
بحث لينک دادن به موزة  عاشورا باشد که عموم 
مردم جهان و به ويژه شيعيان مي توانند از طريق 
اينترنت اقدام به بازديد از موزة فرهنگ عاش��ورا 

کنند. 
آیا ب�ه جز س�ازمان هاي دولتي، م�ردم نیز 
مي توانند در تأس�یس این گونه موزه ها کمک 

کنند؟
اصلًا اين گونه موزه ها توس��ط دس��تگاه هاي 
دولتي راه اندازي نمي ش��وند، بلکه سياس��ت هاي 
کلي که در س��تاد تصويب شده اند، تنها از طريق 
متوليان امر پيگيري مي شود. ولي متولي اجرايي 
آن حسينية اعظم زنجان و هيئت امناي حسينيه 
بوده ان��د. ب��ه طور کل��ي، عرض من اين اس��ت 
ک��ه اين يک موزة دولتي نيس��ت، بلکه موزه اي 

مردمي است. 
آیا پیامي براي س�ایر همکارانتان در سایر 
استان ها دارید که هنوز اقدام به تأسیس چنین 

موزه هایي در استان هاي خود نکرده اند؟
مق��ام معظم رهب��ري در چند س��ال اخير به 
ش��يوه هاي مختلف در مورد تقوي��ت حوزه  هاي 
فرهنگي اشاره داشته اند و در اين باره جمع بندي 
فرمايش ه��اي ايش��ان را بن��ده مي توانم در يک 
جمله »تش��کيل جبهه فرهنگي در مقابل تهاجم 

دشمن« اعلام کنم. 
براي تشکيل جبهة فرهنگي حرکات و ابزاري 
لازم اس��ت که يکي از آنها توليدات و گسترش 
کيفي��ت فعاليت ها، الگوس��ازي فرهنگي و ... آن 
هم از نوع غير دولتي اس��ت و همة اينها مستلزم 
اين است که ما بخش فعالان تأثيرگذار را تقويت 
کرده و مردم را نيز ضمن جهت دهي پش��تيباني 
کنيم که راه اندازي موزه فرهنگ عاش��ورا نيز در 

همين راستا صورت گرفته است. 
در همين جا بنده از همة همکارانم در س��طح 
کش��ور تقاضا دارم که در وهلة اول، به خواس��ت 
مقام معظم رهبري براي تشکيل جبهة فرهنگي 
توجه ويژه اي داش��ته باش��ند و آن را در اولويت 
فعاليت هايش��ان ق��رار دهند. دوم اينک��ه، براي 
انج��ام اين گون��ه حرکت ها هدف گذاري داش��ته 
باش��ند تا ش��اهد بهبود روش ه��ا و فرايندها به 
منظ��ور افزاي��ش س��طح آگاه��ي عم��وم مردم 
باش��يم. ان ش��اءالله اگ��ر چني��ن ديدگاه��ي را 
س��رلوحة اقدامات خود ق��رار دهيم، به طور قطع 
مي توان زمينة تحقق اهداف فرهنگي و افزايش 
 تأثيرگ��ذاري فعاليت هاي فرهنگ��ي را به وجود 

آورد. 

تأسیس موزه  هايي دربارة مسائل مذهبي 
به ويژه موضوع عاشورا 

مي توانند در فضايي آرام و به دور از احساسات
با ايجاد شرايطي براي تفکر و تعقل بیشتر

به مردم به ويژه جوان ها 
آگاهي لازم را بدهد تا جلوي انحرافات را بگیرند 
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»ه��ر چن��د از قبيل��ة آيين��ه نيس��تيم/همچون غبار 
آينه پوشي نمي کنيم«1
شما نه، با شما هستم!  

شايد ما مؤمن نيستيم –به قول يکي از دوستان، البته   
که نيس��تيم- مس��لمانيم. هر چند به نظر من نيازي 
نيس��ت که مؤمن باشيم تا از يک سوراخ هزار و يک 
بار گزيده نشويم. همان مسلمانيمان به همراه اندکي 
تعق��ل کفايت مي کند. حتي اگر نمي ش��ود، مي توانيم 
تصمي��م بگيريم که اصلًا کاري نکنيم، حرفي نزنيم. 
در اين صورت لااقل دوباره گزيده نمي شويم، آن هم 

از يک سوراخ.
 درس��ت مي گوييد. اتفاقاً اينجا، همان جايي است که 
باي��د محکم پا را بر زمين کوبيد و با تمام توان براي 
حفظ ارزش ها اصرار کرد. از قضا جاي »امر به معروف 
و نهي از منکر« هم همين جاست. اما عرض من چيز 
ديگري اس��ت. من مي گويم؛ جاي تأس��ف است که 
گاهي م��ا ارزش و اهميت مهم تري��ن دارايي هايمان 
را آنچن��ان که باي��د و ش��ايد درک نمي کنيم و اين 
س��وراخي اس��ت که نمي دانم چندين و چند بار بايد 
از آن گزيده ش��ويم تا بالاخره س��ر انص��اف بياييم و 
طرحي نو دراندازيم. از آن جهت نمي گويم س��ر عقل 
که اتفاقاً درب��ارة نوع عملکرد خويش مي انديش��يم، 
منتها با معيارها و سليقة شخصي و جهت دستيابي به 

منظور مورد علاقة خود.
 ش��ما شک داريد که س��لامتي روح براي هر شخص 
و س��لامتي روح جمع��ي ب��راي هر جامع��ه، يکي از 

مهم ترين دارايي هاي آن جامعه است؟
 يک سؤال هم از شما آقاي مسئول دارم. چند هنرمند؟ 

چند هنرپيشه؟ چند ورزشکار؟ چند سياستمدار؟ و ...
فکر مي کنيد صافي س��ليقه هاي ش��ما چ��ه عيب و   
نقص��ي دارد که برخي از کس��اني ک��ه مجبورند، در 
بره��ه اي از فعاليت هاي هن��ري، فرهنگي، مذهبي، 
ورزشي، سياس��ي و ... از آن عبور کنند، ناخودآگاه يا 
خودآگاه تبديل به شخصيت هايي با ابعاد و رنگ هاي 
متف��اوت مي ش��وند و از لحظ��ة ظه��ور در عرص��ة 
فعاليت ها تا رس��يدن به ش��هرت و در برخي موارد تا 

نشستن بر منصة مصاحبه در شبکه هاي خارجي و ... 
در جزئي ترين حالات رفتاري از پوشش و طرز بيان و 
... تا کلي ترين رفتارها و کردارها دچار تغييرات شديد 
ماهوي مي ش��وند؟ و فکر مي کني��د، اين اتفاق تا چه 
زماني و تا کجا باي��د ادامه پيدا کند تا براي حل اين 

معضل چاره اي بينديشيم؟
اشتباه نکنيد. اين معضل به چهره ها باز نمي گردد. آنها   
در نهايت چيزي را نش��ان مي دهند که در ابتدا پنهان 
مي کردند و ش��ايد مجبور به پنهان کردنش بودند. اين 
اشتباه بيشتر متوجة خودمان است؛ يعني اين ما هستيم 
ک��ه منفعلانه و عاجزانه از اين چهره ها مي خواهيم که 
تظاه��ر کنند و به قول خودم��ان لااقل ظاهر را حفظ 
کنن��د. به نظرم مي رس��د که حکايت م��ا حکايت آن 
قومي اس��ت که در آن »پدران پ��اره زميني پي معبد 
هشتند/پسران ميوة ممنوعه در آن مي کشتند«2 و فکر 
مي کنم اين خطا از آنجا ناش��ي مي شود که بسياري از 
فعاليت ه��اي فرهنگي و ... انجام مي ش��ود براي آنکه 

کاري انجام شده باشد، فقط همين.
بگذاريد عرصة سخنم را کمي تنگ تر کنم و وارد حوزة   
متناسب با اين ماهنامه شوم؛ يعني عاشورا، امام حسين 
)ع( و مناس��ک آييني. س��ؤال من از همة عزيزاني که 
در اين باره به فعاليت مي پردازند، اين اس��ت؛ آيا امروز 
بعد از حدود 30 سال از انقلاب »اسلامي« توانسته ايم 
با ارائة راهکارهاي مناس��ب جامعه اي را بس��ازيم که 
از زندگي کردن در آن خوش��وقت و س��عادتمنديم؟ آيا 
مي توانيم سرمان را بالا بگيريم و بگوييم آنچه تجلي 
فرهنگ، مذهب، سياس��ت و ... در اين جامعه اس��ت، 
مطلوب ماس��ت و مفتخرانه در بناي اين س��اختمان، 
در همة خوب و بدش س��هيم هس��تيم؟ آيا از وضعيت 
آم��وزش و پرورش نوجوانان و جوان��ان و آحاد جامعه 
رضايت کامل داريم؟ آيا خوش��وقتيم که آنچه بازتاب 
همة عينيت هاي جامعه اس��ت، محصول شعور، فهم و 

بينش ما در مجموعة همة فعاليت هايمان است؟
بديهي اس��ت که لازم��ة هر نوع فعالي��ت فرهنگي،   
مذهبي، سياس��ي و ... ش��ناخت درس��ت و منطبق با 
گروه هاي هدف يعني کس��اني ک��ه آن فعاليت ها در 
جهت آموزش و پرورش آنها صورت مي گيرد، اس��ت 
و بديهي اس��ت که جامعة ما همين چيزي اس��ت که 
هس��ت؛ يعني براي تعريف جامعه و باورهاي موجود 

در آن نباي��د ايده آل ها و مطلوب ه��اي ذهني خود را 
جايگزي��ن واقعيت هاي موج��ود در آن کنيم که اگر 

چنين کنيم، چنان شود –حکايت سوراخ و ... –
گفتم؛ »سلامتي روح براي هر شخص و سلامتي روح   
جمع��ي براي هر جامعه يکي از مهم ترين دارايي هاي 
آن جامعه اس��ت.« بگذاريد س��ري هم به سرچشمه 
بزنيم. در جايي خواندم: »يکي از دوس��تان مي گفت؛ 
در ايام تبليغات، حديثي به دستش رسيده که »ايرانيان 
زمينه س��از ظهور مهدي )عج ( هس��تند و نشانة آنان 
پارچه هاي س��بز است!« از آن طرف چندين و چند بار 
اين حديث را برايم فرستاده اند که »از نشانه هاي ياران 
دجال، شال هاي سبزي است که بر خود مي بندند!««

بعضي چيزها را هم با گوش خودمان شنيديم. حضرت   
آقاي مس��ئول فرهنگي! حضرت آقاي فعال سياسي! 
حضرت آقاي کاس��ة داغ تر از آش! از کجا فهميدي 
تو هس��تي که در لشکر امام حس��ين )ع( هستي؟ از 
کجا فهميدي، هر کس مخالف توست، پس يزيدي 
اس��ت؟ در همان متن خواندم؛ »اگر اين نوع تبليغات 
در دو طرف، سوءاس��تفاده از احساس��ات ديني مردم 
نيس��ت، پس چيس��ت؟ اگر اين کارها اخباري گري 
نيس��ت، پس چيس��ت؟ آخر چه کسي به ما ياد داده، 
دس��ت ببريم و احاديث را بي توجه به صحت و سقم 
و قوت و ضعف س��ند و راويانش و بي توجه به قواعد 
و تطبيقش بر مصاديق، از يک گوش��ه برداريم و به 
راحتي به نفع خود يا به ضرر ديگران به کار ببريم؟« 
جناب آقاي هنرمند! جناب آقاي سياس��تمدار! جناب 
آقاي مسئول فرهنگي و مذهبي! جناب آقاي هم مرام 
ماکياول! اين رفتار شما براي بسياري از جواناني که 
ش��ما را الگوي خود قرار داده ان��د، در طولاني مدت 
نوع��ي بي هويتي و چندگانگي ب��ه ارمغان مي آورد و 
بدتر از آن بذر نفاقي اس��ت که در جان جامعه کاشته 
مي ش��ود و اين روش و منش تبديل به يک فرهنگ 

عمومي خواهد شد. 
واقعيت امر اين اس��ت ک��ه در برخي موارد علي رغم   
ظرفيت بالايي که در مفاهيم و اعتقادات ارزش��مند 
ديني و ملي ما وجود دارد، نتوانس��ته ايم بهرة مفيد را 
براي تضمين سعادت جامعه ببريم و فکر مي کنم که 
زمان آن رس��يده اس��ت که به دور از ادا و اطوارهاي 
ساختگي، فکري براي رسيدن به جامعة مطلوب خود 
از حيث فرهنگي و ... بکنيم و يقين دارم، نخس��تين 
گام رس��يدن به يک جامعة مطلوب، پيراستن گرد و 
غبار نفاق و کاش��تن دانة صداقت در گفتار و کردار و 

پندارمان است. 

پي نوشت:  
1 و 2- محمدکاظم کاظمي  

بلانسبت شما
اميرعيسي ملکي
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م����اه�����ن�����ام������ه
ف����ره�����ن������گ�����ی
اج���ت�����م�����اع������ی
خ�������ی�������م��������ه

در ايلن بخلش طلي گفت وگوهايلي با »حسلن احملدي«، مدير طلرح و برناملة مرکز پويانمايلي صبا و 
»محمدابراهیم سلطاني فر«، نويسنده و کارگردان و سرپرست کارگاه تاريخ و اديان اين مرکز و »ناهید 
صمدي امیلن« کارگلردان انیمیشلن »عاشلورايیان« که در اين زمینله کارهاي موفقلي دارد، پرونده اي 
دربارة تولید انیمیشین هاي ديني ارائه کرده ايم؛ بررسي شعر آيیني با موضوع و موضع ديني با محوريت 
امام علي )ع( در شلعر فارسلي در گفت وگويي با حجت الاسام  والمسلمین، محمد صحتي سردرودي، از 

ديگر موضوعات اين بخش است.

K h e i m e h
C u l t u r a l -  S o c i a l
m o n t h l y

م������اه������ن������ام������ه 
ف�����ره�����ن�����گ�����ی 
اج�����ت�����م�����اع�����ی
خ��������ي��������م��������ه

K h e i m e h
Cultural - Social
m o n t h l y
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بش��نو اي ش��يعه کنون شمه اي از منقبت ش��ير خدا، صهر1 پيمبر، علي آن ساقي کوثر، ولي الله غضنفر، شه اقليم ولايت، دُر ديهيم2 هدايت، مه افلاک 
کمال، اختر اقبال و جلال، آنکه محيط کرم و پادشه محترم و مولدش اندر حرم و سيد و سالار امم باشد و فرزند ابوطالب فرخنده مناقب، اسدالله يدالله، 
بتول است و را همسر و سبطين رسولش دو پسر، آنکه بلافصل وصي نبي و نايب خاصش بود اول ز امامان مبين است، که با تخت و نگين است، دگر 
حبل متين اس��ت و در کعبه صدف، ش��حنة ايوان نجف، قدوة اقطاب س��لف، مخزن اسرار شرف، پادش��ه من عرف و لوکشف و نور فروزنده و يکتاگهر از 

جوهر ارزنده که از يمن نفس مردة پوسيده کند زنده و از فيض نظر غيرت خورشيد و سها3 را.
***

هست منقول که آن زوج بتول و وصي خاص رسول و شه اورنگ قبول، آنکه نبي لحمک لحمي به حقش گفته و بس گوهر مداحي وي سفته و هم 
آيت تبليغ به ش��أنش ش��ده نازل، به غدير خم و در بيعت او آمده مردم به يکي روز به مس��جد شده بر منبر و مي گفت: سلوني که يکي سائلش از مسکن 
جبريل بپرسيد نظر کرد شه و ديد به سوي فلک و خيل ملک، مشرق و مغرب همه آفاق بفرمود تو خود روح اميني که درين بزم مکيني، به همان لحظه 
نهان شد ز نظر سائل و ياران متعجب شده گفتند بفرما که چه سرّ است، علي گفت الهي که همين شخص ز جبريل بپرسيد و مکانش نظر افکنده بديدم 
ملکوت همه اطباق سماوات، دگر جمله زمين و طبقات انفس و آفاق، نديدم اثرش گشت عيان آنکه خودش روح امين است، خبر دادم و او گشت ز هر 

ديده نهان تا که ازين معجز و هم کشف و کرامت کند آگاه شما را.
***

حيدرا! صفدر لشکرشکنا! بوالحسنا!  اي که ز شمشير دو سر، ملت اسلام عيان ساختي و رايت ايمان تو برافراختي و تاختي آن دُلدُل4 صرصر روش برق 
وش اندر صف هيجا و به ميدان وغا5 گرم پي رزم اعادي به همه کش��ور و وادي و شکس��تي تو به هر حملة مردانه بس��ي لشکر و بستي سد بربر، به مثل 
س��د س��کندر و در بئر علم کرده دليرانه مصافي که ش��دت ديو مسخر، زد و انگشت ز جا کنده در خيبر و پل ساخته بر معبر و بس شيردلان را ز شجاعان 
عرب طعمة شمشير نمودي و در افکنده ز مرکب، ز غضب حارث و مرحب، شده مقتول حسام6 تو هشام و پس از آن جبله و هم عمر و دگر عنتر و پس 
عمرک بن عبدود کافر و زان ضرب ثواب ثقلين است تو را هم احد و بدر و حنين است تو را فتح حرم، کسر صنم، سيف و علم، حسن شيم، جود و کرم، 

لوح و قلم، جمله تو را هست مسلم، تويي آن کس که به جان کرد مواسات رسول دو سرا را.

پي نوشت:
1- خويشاوندي، داماد

2- تاجي که مخصوص پادشاهان است.
3- ستاره اي معروف و باريک در بنات النعش

4- نام اسبي که امير مصر به پيامبر )ص( هديه داده بود.
5- کارزار و جنگ

6- شمشير بران

مرحوم ملاحسن »داعي« آراني

28   تير ماه 1388/ شمارة 54  



K
h

e
im

e
h

C
ul

tu
ra

l- 
S

oc
ia

lm
on

th
ly

مه
 خي

عی
تما

 اج
گی

رهن
مه ف

هنا
ما

س��رويس ادبي��ات: »س��ر ارادت ما و آس��تان 
حضرت دوست/که هرچه بر سر ما مي رود ارادت 

اوست«، خدا را شکر. 
شاعري را مي شناسم که به قول خودش شعر 
را مي زايد و زندگي را بس��تر انديش��ه و عش��قي 
مي دان��د ک��ه حاص��ل پيمانش مول��ودي پاک و 
خلف به نام ايمان اس��ت. اين بندة خدا شعرهاي 
آيين��ي اش را –در اينج��ا منظورم ش��عرهايي با 
موض��وع دين��ي و به ط��ور عمده در م��دح ائمة 
معصومين )ع( اس��ت- در گوشة دنج بي دنيايش 
جمع مي کند و با محک دانس��ته هايش آنها را و 
بهتر بگويم خ��ود را در بوتة ارادت به صلابة نقد 
مي کشد و به گونه اي ش��عرهاي شرحه شرحه از 
شوق را از حيث فرم و محتوا حلاجي مي کند که 
آدم را سر ذوق مي آورد. کوتاه کنم، اين رفيق ما 
عمدة شعرهايي را که با موضوع ديني مي سرايد، 
هدي��ه مي کند به جوي پ��اک و روان و مي گويد؛ 
خجالت مي کشم ش��عري بگويم که در آن نامي 
از خوبان عالم برده ش��ود و از لحاظ فرم و محتوا 
ضعيف باش��د. به قول اس��تاد محمدعلي بهمني: 
»اين غزل ها –همه جانپارة دنياي من اند/ ليک با 
اين همه از بهر تو مي خواهمشان« مدح و منقبت 
خوبان عالم، تکليف مالايطاقي اس��ت که گمان 
نمي کنم حالاحالاها از عهدة آن برآيم. ان شاءالله 

خودشان عنايتي کنند.
بگذري��م؛ در يک��ي از ش��ماره هاي اخير اين 
ماهنام��ه در صفحاتي که ب��ا عنوان »مضمون 
ن��اب« و قبل تر »زمزمه« و گاهي متناس��ب با 
زمان »اندوه نيلي آه« ناميده مي ش��ود، شعري 
آمده اس��ت که م��ورد انتقاد برخي از اس��تادان 
عزيز ق��رار گرفت. بي ترديد فرمايش دوس��تان 
و اس��تادان عزي��ز مبتني بر اين حقيقت اس��ت 
ک��ه اش��عاري که درب��ارة مدح و منقب��ت ائمة 
معصومين )ع( در نش��ريات ذکر مي ش��ود، بايد 
از بديهي ترين اصول ش��عري بهره مند باش��ند 
و از لح��اظ مفهومي و س��طح بي��ان نمرة قابل 
قبولي کس��ب کنند و جايز نيس��ت، اشعاري که 
با موضوع ديني س��روده مي شود، خدايي ناکرده 
به بيراهة وهن و ابتذال کش��يده ش��ود، هرچند 
نيت شاعر خير باش��د. اين حرف کاملًا درست 
و حس��ابي اي اس��ت. موضع من ني��ز در قبال 
اش��عاري که در ماهنامه ذکر شده اند و احياناً به 

آن بيراهه کشيده شده اند، پوزش و عذرخواهي 
اس��ت و »دلم مي خواهد، نقطه بگذارم، تمامش 
کن��م.«1 ام��ا گزارش��ي از پيگيري س��رويس 
 ادبي��ات، دربارة آنچه گذش��ت، خال��ي از لطف 

نيست؛
واکنش شديد دوس��تان به صفحة شعر در آن 
ش��ماره و مقايس��ة محتواي آن با اشعاري که در 
همان نگاه اول وهن و ابتذال در آن هويداس��ت 
و فاصل��ة ضعف ش��عر مذکور با ضعف اش��عاري 
که ب��ا اين موضوع��ات در برخ��ي از ماهنامه ها 
و روزنامه ه��ا و ... ديده ب��ودم، آنچنان تعجبم را 
برانگيخت ک��ه فوري با چهار تن از دوس��تان و 
اس��تادان گرامي تماس گرفتم و شعر را برايشان 
خواندم و نظرش��ان را جويا شدم. يکي از استادان 
عزيز گفت: »اين ش��عر اگرچ��ه موهون و مبتذل 
نيس��ت، اما شعر قوي اي نيز محسوب نمي شود و 
از س��طح کيفي بالايي برخوردار نيست. شعرهاي 

قوي و بسيار خوبي در اين باره موجود است.«
به نظر ش��اعر توانمند، حميدرضا شکارسري، 
اي��ن کار ن��ه از لحاظ فني و نه ب��ه لحاظ محتوا 
و معنا کار خوبي نيس��ت و علي رغم اشکال هاي 
دس��توري و ضعف تألي��ف از بديهي ترين اصول 

شعري بي بهره است.
يکي ديگر از دوستان عزيز گفت: »من اصولًا 
با ش��عرهايي ک��ه ائمة معصومي��ن )ع( را در حد 
انس��ان هايي رنج��ور و ضعيف نش��ان مي دهند، 
مخالفم. هدف اين گونه اشعار، نگه داشتن جامعه 
در حدي ضعيف و درگير کردنش��ان با اعتقاداتي 
ضعيف اس��ت. بيان درد و ضعف براي ايش��ان از 
هر ش��اعري حتي حافظ و س��عدي هم که باشد، 

خطاست.«
با استاد حجت الاس��لام  والمسلمين ابوالقاسم 
حس��يني )ژرفا( نيز تم��اس گرفت��م. نقد نجيب 

ايشان دربارة شعر اين گونه بود:
»- زب��ان اين ش��عر ضعيف اس��ت و هرچند 
ممکن اس��ت که آميزش مح��اوره با زبان اصلي 

عمدي باشد؛ اين عمد روا نيست.
- اگرچه زبان، زبان معمولي اس��ت، اين گونه 
اش��عار از لحاظ عاطفي اثرگذار هس��تند و حوزة 
عاطف��ي مؤثرتري دارند و معم��ولًا درک و بهرة 

اين اشعار نيازمند تأمل و وقت گذاري نيست.
- اگرچه ش��عرا و مداحان مي گويند اين شعر، 

»زبان حال« است، اما سطح بياني نبايد از سطح 
مفهوم��ي بکاهد. اين گونه ش��عرها اگرچه با نيت 
خير س��روده مي ش��وند و از لحاظ عاطفي بسيار 
تأثيرگذارند، اما بايد به سمت روئين مفهومي نيل 

کنند.«
همه چيز را گفتم، الا علت نگارش اين سطور. 

در مقدمة کتاب شاعر آن شعر آمده؛ 
»هزار مرتبه ش��ويم دهان به مشک و گلاب/

هنوز نام تو بردن کمال بي ادبي است.
حقير کمترين قصد ايراد سخن و مقدمه چيني 
ن��دارم، چراکه خود را ش��اعر نمي دان��م و بدون 
هرگون��ه تع��ارف و شکس��ته نفس��ي بي جا هيچ 
ادعايي در زمينة ش��عر و مديحه سرايي آستان آل 

الله )ع( ندارم.
مي دان��م که اين مجموعه داراي ايرادات ادبي 
خارج از شمار و اندازه است که از ديد نکته سنجان 
و خوانندگان فهيم دور نخواهد ماند. پس خاضعانه 
دست همة ارادتمندان خاندان عصمت و استادان 
و بزرگان صاحب قلم را مي بوس��م و تمنا مي کنم 
با ذره پروري، به ديدة اغماض به دست نوشته هاي 
حقير بنگرند. اميد دارم به عنوان حرف دل به دل 

بنشيند.«
خ��دا رحمت کند سيدحس��ن حس��يني را که 
مي گفت: »عده اي از شعرا، خودشان از شعرشان 
بهترند. برخي ديگر شعرش��ان بهتر از خودش��ان 
اس��ت. عدة کثيري ن��ه خودش��ان خوب اند و نه 
شعرش��ان و بالآخره تعداد اندکي هم خودش��ان 
خوب اند و هم شعرش��ان. البت��ه لازم به يادآوري 
است که اين گروه آخر را مي توان گروه »کيميا« 

نام نهاد!«
راس��ت مي گويد صائب که »گر سخن اعجاز 
باش��د، بي بلند و پست نيس��ت/ در يد بيضا، همه 
انگش��ت ها يک دس��ت نيس��ت« از دوس��تان و 
اس��تاداني هم که توقع راهنمايي و انتقاد مستقيم 
و بي س��ر و صدا داريم، گلايه نمي کنم و »س��ه 
نقط��ه مي گذارم و مي روم«2 اما »از دم صبح ازل 
تا آخر ش��ام ابد/دوستي و مهر بر يک عهد و يک 
ميثاق بود«موضع ما دربارة آنچه گذش��ت، همان 

است که گفتم. 

پي نوشت:
1 و 2- سيدعلي صالحي/گزيده اشعار

تکلیف مالایطاق
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»ام�ام علي )ع( در ش�عر فارس�ي« عنوان 
کتابي اس�ت که در دو جلد و چهارده فصل 
تنظيم ش�ده اس�ت. جلد اول اي�ن کتاب از 
ولادت تا امامت در شش فصل و جلد دوم از 
غربت تا شهادت مولا )ع( را در هشت فصل 
دربرمي گيرد. حج���ت الاسلام  والمسلمين  
»محمد صحتي س�ردرودي« در اين کتاب، 
ادوار مختل�ف از زندگي نامة امام علي )ع( 
را –از ولادت تا ش�هادت- از زبان شيرين 
و ج�ذاب ش�اعران حکايت مي کند. اش�عار 
ذک�ر ش�ده، ح�اوي موضوع�ات متنوعي 
چون، »اسم يا ذکر علي )ع(«، »ولايت علي 
)ع(«، »خطب�ة رس�ول الله )ص( در غدي�ر«، 
»فضاي�ل و مناقب مولا«، »امامت و خلافت 
م�ولا«، »مکت�ب مرتضي عل�ي )ع(«، »علم 
علي )ع(«، »عرفان علي )ع(« و ... است. اين 
کتاب حاصل تلاش ايش�ان از س�ال 1365 
تا زمان تأليف کتاب است. استاد مي گويد: 
»هر چ�ه دارد از خدا دارد علي« پس نبايد 

به بهانة مبالغه در ش�عر به ورطة مخوف 
غل�و و افراط افتاد که م�ولا )ع( خود گفت: 
»هل�ک في اثنان: محب غال و مبغض قال«؛ 
»دو گروه دربارة من به هلاکت رس�يدند: 

دوستان افراطي و دشمنان کوتاه نگر«
حجت الاسلام صحتي سردرودي مي گويد: 
»من از توصيف امام علي )ع( بسيار عاجز 
و ناتوانم و اعت�راف مي کنم که نمي توانم 
در اي�ن ب�اره چي�زي بنويس�م. ت�و گويي 
قل�م از هيب�ت علي )ع( مي ش�کند و فکر از 
انديش�يدن ف�رو مي ماند.« آنچ�ه در ادامه 
مي آيد، گفت وگويي اس�ت که دربارة  کتاب 

با استاد داشتيم؛

ب�ا توجه ب�ه اینکه ش�ما اش�اره کردید 
ک�ه این مجموع�ه از بین بی�ش از 3 هزار 
صفح�ه برگزی�ده ش�ده، معی�ار ش�ما در 
گزینش اشعار چه بوده و با چه شاخص ها 
و اولویت بندي های�ي ای�ن انتخاب صورت 

گرفته است؟
تا آنجا که حافظ��ه ام ياري مي کند، برخي 
از معيارها به قالب ها و ش��اکله هاي ش��عري 
برمي گش��ت و برخي ديگر از جهت معاني و 
مفاهيم اش��عار بود. از نظ��ر قالب، فصاحت و 
بلاغت ظاهري اش��عار، دنبال اشعاري بودم 
ک��ه از صميمت بيش��تري برخ��وردار بوده و 
تکل��ف، تصنع و مش��کلات فن��ي )از جهت 
ضعف در قافيه يا وزن و ...( نداش��ته باش��ند. 
در اين خصوص اش��عار را تا جايي که ممکن 
ب��ود تصحيح و اگ��ر امکان نداش��ت، حذف 

مي کرديم.
از جهت محتوا و مفاهيم، اشعاري که دچار 
اغراق گرايي و افراط شده بودند، حذف کرديم؛ 
ب��راي نمون��ه، از کتاب »گنجين�› الاس��رار« 
عمان ساماني، قصيدة بلندي در مدح حضرت 
عل��ي )ع( وج��ود دارد ک��ه از کل آن قصيدة 
چند صفحه اي، تنها چند بيت )در حدود 4 يا 
5 بيت( گزينش ش��ده، يعني قصيده به غزل 

با چشم باز
گفت وگو با حجت الاسلام والمسلمین محمد صحتي سردرودي
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تبديل شده است. بقية ابيات در عين اينکه از 
جهت قالب و شاکله، مغلق بودند و نياز مداوم 
به تفسير در پاورقي داشتند، از نظر محتوا هم 

در بيان مطلب دچار نوعي غلو شده بودند. 
معي��ار ديگري که در گزينش ما مؤثر بود، 
اشعاري را که داراي واژگان کوچه و بازاري ، 
بودن��د و ايجاد دلزدگي مي کردند تا جايي که 
خود ش��اعر بع��د از مدتي از اس��تفاده از آنها 
پشيمان مي شود، حذف شدند؛ براي مثال، در 
جايي که ش��اعري به مذم��وم خود از طريق 
واژة »ناکس« مي ت��ازد؛ واژه اي که از لحاظ 
هن��ري، نه تنها آرايه اي با خ��ود ندارد، بلکه 

تنها فحش و ناسزاست، حذف شده است. 
آی�ا این نوع برخ�ورد در مقولة ادبیات و 
به ویژه شعر که سرایندگان آن با حساسیت 
خاص�ي از کلم�ات اس�تفاده مي کنن�د، در 
طولاني م�دت و طي تصحیح ه�اي متوالي، 
منج�ر ب�ه تحری�ف تاریخ�ي موضوع�ات 
نخواه�د ش�د؟ چ�را وقت�ي مي خواهیم از 
شاعري همچون عمان س�اماني نقل قول 

کنیم، عقیدة خود او را انتقال ندهیم؟
در آن ص��ورت مجب��ور بوديم ب��ه تحليل 
بپردازيم که نوع کارمان از تهية کتاب گزيدة 
اشعار به تهيه و تنظيم کتاب و نقد و بررسي 
تغيي��ر پيدا مي کرد. البته ما براي پيش��گيري 
از اين مش��کلاتي که شما فرموديد هم فکر 
کرده اي��م؛ بدي��ن ترتيب که هيچ ش��عري را 
بدون س��ند نياورده ايم، مگر اشعاري که قبل 
از اين کتاب چاپ نش��ده  و از شعراي معاصر 
به دس��ت آمده بودند. اين اش��عار نيز قبل از 
چاپ به رؤيت مجدد ش��عرا رسيده و رضايت 
آنها کسب شده اس��ت. در مورد اشعاري که 
از ش��اعران معاصر به دست نيامده، همگي با 
ذکر منابع و مآخذ آورده شده اند و مخاطب با 
رجوع به مآخذي که ذيل هر اثر آورده ش��ده، 

اصل شعر را خواهد ديد. 
البته م��ا در خود ابيات دس��ت نبرده ايم و 
اي��ن تغييرات تنها در خص��وص حذف ابيات 
صورت گرفته؛ چراکه نيازي به آوردن تمامي 
ابيات يک قصيده نبود. چيزي به اشعار اضافه 
نش��ده و برخ��ي ابيات به ط��ور کامل حذف 
ش��ده اند. گاهي هم که نتوانس��ته ايم بيتي را 
ح��ذف کنيم، در پاورق��ي توضيح داده ايم؛ به 
عنوان مثال، قصي��ده اي از احمد عزيزي که 
در جايي به پيغمبر )ص( جعل حديث نسبت 
داده که منظور ايش��ان از کلمة جعل، »قرار 

دادن« بوده است و مراد ايشان معناي لغوي 
کلمه ب��وده و نه معناي اصطلاحي آن. ما در 
اينجا براي پرهيز از به اشتباه افتادن خواننده، 
اين بي��ت را حذف نک��رده و در پاورقي اين 
مطلب را توضيح داده ايم. البته س��عي بر اين 
بوده که موارد اين چنيني کم باش��د؛ چراکه 
تعمد داشته ايم، از پاورقي کمتر استفاده کنيم. 
عل��ت هم اين بوده که زي��ر رگبار اطلاعات 
رس��انه هاي عمومي و عوالم مجازي کس��ي 
رغب��ت ب��ه مطالعة ي��ک مثن��وي و قصيدة 
طولاني را نخواهد داش��ت. ما نيز دس��ت به 

تلخيص و گزينش زده ايم. 
چقدر مي توان امیدوار بود که این کتاب 
حاص�ل گزی�ده اي از همه یا لااقل بیش�تر 
اش�عار سروده شده در مورد امام علي )ع( 
باش�د؟ احتمال دارد که به شعري برخورد 
کنیم که اگر شما آن را مي دیدید، در کتاب 
نقل مي کردید، ولي چون ش�ما آن  شعر را 

ندیده اید، در کتاب نیامده است؟

اين امکان وج��ود دارد، منتهي خيلي کم؛ 
يعني ممکن اس��ت در هر 500 ش��عري که 
ارزش دوباره چاپ ش��دن را داش��ته، يکي را 
نديده  باشم. البته اين اش��عار شامل اشعاري 
هس��تند که ت��ا تاريخي ک��ه در مقدمه ذکر 
شده سروده ش��ده اند. پس از آن تاريخ حتماً 
اشعار زيباي ديگري چاپ شده که بالطبع ما 
نديده ايم. اما قبل از اين تاريخ، از سال 1365 
تاکنون هر جا ش��عري، چنگي به دل مي زد، 
برگزيدم. به ه��ر حال نمي توان ادعا کرد که 
همه را آورده ام، به خصوص ممکن اس��ت در 
کشورهاي ديگر اشعاري به زبان فارسي چاپ 
ش��ود که اصلًا به دست ما نرسد، از همان ها 
هم که به ايران رس��يده، هم��ه را نديده ايم. 
بنابراين نمي توان مدعي ش��د که همة اشعار 

آورده شده است.
در مقدم��ة يک��ي از مجموعه هايي که بعد 
از اين کتاب داش��تم، به نام »س��وگنامة 14 
معص��وم« تاريخي ذکر کرده و اعلام کرده ام 
ک��ه تا اين تاريخ اش��عار گردآوري ش��ده اند. 
اگرچ��ه نمي ت��وان ادعا کرد که همة اش��عار 
مرتب��ط را بازبيني کرده ايم، ولي بيش��تر آنها 
را دي��ده و گلچي��ن کرده ام. خيل��ي از موارد 
ه��م بوده اند که از اين جهت که ارزش چاپ 
مجدد نداشته اند، نياورده ام. من قصد نداشتم، 
اشعاري که در مقام مداحي استفاده مي شوند 
و مخاطب ع��ام دارند و به حد نصاب هنري 

نرسيده اند، بياورم. 
آیا از ماحصل اشعار سروده شده دربارة 
حضرت علي )ع(، منش، روش و دیدگاه آن 
حضرت قابل استخراج است؟ آیا مي توانیم 
از دل این اش�عار حکم�ت علوي را درک و 
مش�اهده کنیم؟ دیگر اینکه موضوع غالب 

در این گونه اشعار، چه مباحثي است؟ 
آنچه ک��ه از مجموع اين اش��عار مي توان 
اس��تنباط کرد اين اس��ت که به نظر مي رسد 
بيش��تر ش��عرا چندان اهل مطالعه نيس��تند؛ 
يعني يک ش��اعر قبل از س��رودن هر شعري 
باي��د يک بار يک ترجم��ه از نهج البلاغه که 
ب��ه نظر من بهترين ترجمه را مرحوم اس��تاد 
سيدجعفر شهيدي دارند، بخواند و با چشم باز 
به سراغ س��رايش خود برود؛ به عنوان مثال 
بيشتر زبان حال ها به خود شعرا برازنده است 
تا به مولا )ع(؛ يعني ش��اعر، انسان بزرگي را 
فرض مي کن��د و تا آنجا که عقل خودش قد 
مي کش��د، او را بزرگ مي بيند. بعضي هم که 
حس مي کردند حضرت نس��بت به آنها خيلي 
بزرگ است، دچار افراط شده و از طرف ديگر 
بام افتاده اند. در اين حالت از امام )ع( اسطوره  
و افسانه اي ساخته اند که گويا دست نيافتني و 
غير قابل دسترس است. غافل از آنکه ايشان 
امام اول شيعيان هس��تند و ما بايد ايشان را 
بشناس��يم تا بتوانيم به او اقتدا کنيم. اگر قرار 
باش��د امام )ع( را از حد انس��ان بودن خارج 
کنيم، به نظر من، اين نه تنها مدح نيس��ت، 
بلکه ذم اس��ت. يکي از شعرا با صنعت تضاد 
شعري دارد که مي گويد: »شيخ شهر آنچه به 
خوبي ملکش مي خواني/حرف من نيز همين 
است که او آدم نيست« چنين برخوردهايي با 
امام )ع(، مدح نيس��ت. انسان خود خليف�›الله 
اس��ت. چنانچه قرآن مي فرمايد: »قُلْ انِمّا انَاَ 
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بیشتر زبان حال ها به خود شعرا برازنده است
تا به مولا )ع(

يعني شاعر، انسان بزرگي را فرض مي کند 
و تا آنجا که عقل خودش قد مي کشد

او را بزرگ مي بیند
بعضي هم که حس مي کردند 

حضرت نسبت به آنها خیلي بزرگ است
دچار افراط شده 

و از طرف ديگر بام افتاده اند
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بشَر مثلکم يوحي الي...«* در دو مورد به اين 
مس��ئله اش��اره و مثلکم هم در ه��ر دو مورد 
آورده مي ش��ود. فقط تنها تفاوت��ي که قائل 
مي شود اين است که: »يوحي الي«؛ »به من 

وحي مي شود«
حضرت علي )ع( انسان بودند؛ نه شخصي 
ماوراي انس��ان. ش��عرا در برخي موارد از اين 
مس��ئله غفلت کرده اند. ام��ا از حق نمي توان 
گذش��ت که اين مس��ئله ش��امل همة شعرا 
نمي شود. شايد بتوان گفت نيمي از شاعراني 
که در اين زمينه ش��عر سروده اند، انسان هاي 
فرهيخت��ه، باکمال، باس��واد و انديش��مندي 
بوده ان��د؛ چ��ه از قدما و چ��ه از معاصران. از 
14 فص��ل اين کتاب فصل��ي به نام »مکتب 
عل��ي )ع(« داري��م يا فصلي به نام »س��خن 
علي )ع(« که نش��ان مي دهد به نهج البلاغه 
يا انديشه هاي امام )ع( هم التفات بوده است. 
چني��ن رويکردهايي لازم و زيباس��ت اما به 
اندازة کافي نيس��ت. بايد س��عي کنيم در اين 

وادي بيشتر پيش برويم. 
بنابرای�ن آنچه ش�ما در کت�اب »فاطمة 
زهرا )س( در ش�عر فارس�ي« دربارة شعر 
مذهبي گفته اید؛ مبني بر اینکه دچار نوعي 
تکرار مکررات و فقر فکر و اندیشه است، 
به طور خاص در مورد اشعار مرتبط با امام 
علي )ع( نیز وجود دارد. همین طور است؟

البته در اين گونه از اش��عار اين ضعف زياد 

نيس��ت. ولي در زمينة اشعار مرتبط با فاطمة 
زه��را )س( زياد اس��ت. همين مس��ئله ما را 
مجبور ک��رده در آنجا به اين ام��ر بپردازيم. 
درب��ارة امام عل��ي )ع( از آن جهت که بيش 
از بانو فاطمة زهرا )س( شناخته شده اند، اين 
ضعف کمتر به چشم مي خورد. اگرچه هر دو 
بزرگوار غريب اند، اما در مقايس��ه با حضرت 
عل��ي )ع(، حض��رت فاطم��ه )س( غريب تر 
هس��تند تا آنجا که تا 150 س��ال پيش شايد 
اصلًا شعري دربارة ايشان پيدا نشود. از عصر 
صفوي يک يا دو نمونه قصيده بيشتر نيست، 
آن هم چنگي به دل نمي زند. از قدما هم تنها 

شعري به ناصرخسرو علوي نسبت داده اند که 
البته اين شعر هم در ديوان هايي که به دقت 
تصحيح ش��ده وجود ندارد. اصلًا فاطمة زهرا 
)س( در طول تاريخ در ادبيات فارسي غريب  
بوده ان��د و اين مطلب ب��ه مرور براي خود جا 

باز مي کند. متأس��فانه قدما 
از آن غفلت داشته اند. 

اس�تاداني  از  برخ�ي 
ک�ه م�ا در خدم�ت آنه�ا 
این مطلب  بودی�م، روي 
تأکی�د دارن�د ک�ه م�ا به 
ج�اي اینک�ه به تش�ویق 
س�رایش  ب�راي  ش�عرا 
اش�عاري ب�ا موضوع�ات 
دین�ي بپردازی�م، آنان را 
براي داشتن موضع دیني 

تشویق کنیم. 
اين بسيار حرف حسابي است. 

ح�دود و ثغ�ور این مس�ئله کجاس�ت؟ 
ع�ده اي نی�ز مي گویند اگر این به س�مت 
نوع�ي اف�راط برود، ما ممکن اس�ت از آن 

دستة اول نیز محروم شویم.
مسئله اين است که اثبات شيء نفي ما ادا 
نمي کند. التفات به هر دو جنبه لازم اس��ت؛ 
هم موضع ديني داش��تن و هم موضوع ديني 
داشتن. اگر شما موضع ديني داشته باشيد، اما 
مصداق تعيين نکنيد، مخاطبتان تنها خواص 
و متفک��ران خواهند بود. عوام از اين اش��عار 
محروم مي مانند؛ به فرض ش��ما موضعي به 
جهت »توس��عة صلح« در نظر بگيريد و اين 
رسالت را براي خود برگزينيد که کاري کنيد 
که در هي��چ کجاي دنيا جنگي درنگيرد. اين 
يک موضع ديني اس��ت؛ چراک��ه اديان الهي 
ب��راي آن آمده ان��د که ظلم نباش��د و عدالت 
حکم فرم��ا ش��ود. مي تواني��د اين ام��ر را به 
ص��ورت اعم به مخاطب خ��ود انتقال دهيد، 
ط��وري که مخاطب هم��ه را از خود بداند و 
بگويد: »خلق همه يکسره نهال خدايند/هيچ 
نه بشکن از اين نهال و نه برکن« يا به قول 
سعدي: »بني آدم اعضاي يکديگرند/ که در 
آفرينش ز يک گوهرند« اين لازم اس��ت، اما 
کافي نيس��ت. ع��وام و به خص��وص جوان ها 
دنب��ال آن اند که مص��داق بيابن��د؛ کمال را 
مي خواهند و دنبال انس��ان کامل هم هستند. 
کمال را با ارائة انس��ان کامل بهتر مي توانيد 
به مخاطب عوام تفهيم کنيد. بنابراين شمول 

مخاطبانتان بيش��تر خواهد ش��د. تنها موضع 
ديني داشتن کافي نيست. بايد موضوع ديني 
نيز باش��د. اين همه در قرآن به قصص انبياء 
پرداخته شده، براي چيس��ت؟ وگرنه خداوند 
هم مي توانس��ت به ص��ورت کلي ب��ه بيان 
اما آمده  بپ��ردازد،  مطالب 
و مصادي��ق تعيي��ن کرده 
است؛ به فرض اخلاص را 
س��توده و حضرت ابراهيم 
خلي��ل الله )ع( را ه��م به 
آورده  مص��داق  عن��وان 
موضع  هم  بنابراين  است. 
و ه��م موضوع ه��ر دو در 

قرآن موجود است. 
پذی�رش  ص�ورت  در 
روش  مطل�ب،  ای�ن 
راهبردي براي تش�ویق شعرا به سمت هر 
دو دی�دگاه چه خواهد ب�ود؟ براي موضوع 
دیني معمولاً به احادیث و روایاتي که براي 
ثواب در ش�عرهاي اینچنیني گفته اند، اتکا 
مي شود. اما در مورد دیدگاه دوم چه روش 
راهبردي اي براي تش�ویق شاعران وجود 

دارد؟ 
ابت��دا ع��رض کنم ک��ه يکي از اس��تادان 
در مقال��ه اي مي گوي��د: »به ما اح��کام دين 
را آموخته ان��د، ام��ا نگفته ان��د اه��داف دين 
چيس��ت؟« ش��ناختن اين اه��داف از طريق 
ش��عرا و تأمين اين اهداف در شعرهايش��ان 
به صورت بسترس��ازي و فراهم کردن زمينه 
براي نزديک کردن مخاطبان به اهدافي که 
خداوند از تشريع اديان در نظر داشته ، پرداختن 
به موضع ديني خواهد بود. شاعري مي تواند 
موضع ديني داشته  باشد که آن را به درستي 
فهميده باشد. زماني که کسي دين را تنها به 
احکام، پوسته، ش��عائر و ظواهر دين محدود 
مي کند، هرگز نمي تواند موضع ديني داش��ته 
باشد. چنين شخصي بايد متفکر و دين شناس 
باش��د؛ مثال بارز آن مي تواند شخص مولانا 
نگارن��دة »مثن��وي معن��وي« باش��د؛ کاملًا 
موضع دين��ي دارد و به موضوعات ديني هم 
مي پردازد. مثال ديگر در اين باره حافظ است 
که بيش از مولانا نسبت به موضوع ديني به 
موضع ديني پرداخته اس��ت. ام��ا تأثيري که 
مولانا بر فرهنگ ما و ساير نقاط جهان دارد 
و روزبه روز بيش��تر مي درخشد، بيش از حافظ 
اس��ت. علت اين است که مولانا جامع عمل 

تنها 
موضع ديني داشتن 

کافي نیست
بايد موضوع ديني نیز باشد

يک شاعر 
قبل از سرودن هر شعري 

بايد يک بار 
يک ترجمه از نهج الباغه 

که به نظر من بهترين ترجمه را 
مرحوم استاد سیدجعفر شهیدي دارند

بخواند و با چشم باز 
به سراغ سرايش خود برود
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کرده و آثارش نمونة کاملي است. 
در خصوص ش�ب ش�عرهایي ک�ه برپا 
مي ش�ود، گفته مي شود؛ به دلیل نوعي فقر 
ن�گاه علم�ي و راهبردي در جه�ت گرفتن 
موضع دیني نتیجة عکس حاصل مي ش�ود 
و نگاهي افراطي به سمت موضوع دیني به 

وجود مي آید. نظر شما چیست؟
س��ؤال ش��ما را اين گونه فهميدم که جاي 
انتقاد اس��ت که کس��ي موضع ديني نداشته 
باشد و به موضوعات ديني بپردازد که چنين 
عملک��ردي منجر به تحري��ف و تحقير دين 
خواهد شد. مسلماً اين کار خبط و خطاست و 

متأسفانه رواج هم دارد. 
بنابرای�ن ش�ما ه�م معتقدید که ش�ب 
شعرها و همایش هایي که برگزار مي شود، 

چنین نقصي دارند؟
من نمي خواهم کلي بگويم. در شب شعرها 
چنين نقصي کمتر به چش��م مي آيد. در بين 
شعراي شرکت کننده در اين مجالس، کساني 
هستند که مي خواهند موضع ديني داشته، اما 
موضوع ديني نداشته باش��د. نقصي که شما 
اش��اره کرديد بيش��تر در شعر ش��عراي مداح 
و نوحه س��رايان به چش��م مي خورد که براي 
هيئت ه��ا خوراک ادبي تأمي��ن مي کنند. اين 
اشخاص بيشتر موضوع ديني داشته و موضع 
ديني ندارند که اين کار باعث مي ش��ود دين 

به ابتذال کشيده شود.
گفته مي ش�ود؛ اولین ش�عري که دربارة 
عاش�ورا و امام حس�ین )ع( سروده شده، 
ش�عر کس�ائي م�روزي در ق�رن چه�ارم 
است. آیا مشخص است که اولین شعري 
ک�ه درب�ارة حض�رت عل�ي )ع( س�روده 
 ش�ده، متعلق ب�ه چه قرني و کدام ش�اعر 

است؟
با توجه به ميراث مکتوبي که براي ما باقي  
مانده -چراکه بخشي از آن به دست ما نرسيده 
اس��ت- من در کتاب »غديريه هاي فارسي« 
به ترتيب اين اشعار را آورده ام و اشاره کرده ام 
که اولين ش��اعري که ب��ه موضوع امام علي 
)ع( پرداخته، همان کسائي مروزي بوده و بعد 
از آن هم با کمي فاصله دقيقي طوسي و پس 

از آن منوچهري دامغاني است. 
در میان این اشعار، آیا شعري مانند شعر 
محتشم که دربارة عاشورا سروده است و 

تا این حد معروف شده، وجود دارد؟
بنيان گذار ترکيب بند در شعر آييني، شاعري 

به نام »کاشي« بود که کاشاني و همشهري 
محتش��م اس��ت. او ترکيب بند بلن��دي براي 
حضرت علي )ع( دارد که محتشم کاشاني از 

روي آن تقليد کرده است.
آیا به اندازة شعر محتشم معروف است؟ 
معروف ترین و دلنش�ین ترین ش�عري که 
درب�ارة حضرت علي )ع( س�روده ش�ده و 
 حافظ�ة عموم�ي جامع�ه آن را پذیرفت�ه، 

چیست؟
دو ش��عر محمد حسين ش��هريار بيش از 
همه جا باز کرده است؛ يکي »علي اي هماي 
رحمت« و ديگري يک مثنوي به نام »شب 
و عش��ق و علي« که از اين عميق تر اس��ت؛ 
»علي آن ش��ير خدا شاه عرب/ الفتي داشته 
با اين دل ش��ب« که شهرت بالايي دارد. در 
بين قدما نيز مولانا با اشعار خود و به خصوص 
ش��عر »از علي آموز اخلاص عمل/ شير حق 
را دان منزه از دغل« که شعري بسيار عميق 
است و خيلي جا باز کرده است. فراتر از اين 
ش��عر من س��راغ ندارم. به ويژه در آن ابياتي 

که مي گويد: »زين س��بب پيغمبر با اجتهاد/
ن��ام خ��ود را و آن علي مولا نه��اد – گفت 
هرک��س را منم مولا و دوس��ت/ابن عم من 
علي مولاي اوس��ت – کيس��ت م��ولا آنکه 
آزادت کند/بند رقيت ز پايت وا کند« در جاي 
ديگري مي گويد: »اي علي که جمله عقل و 
ديده اي/ش��مه اي واگو از آنچه ديده اي – تو 
ت��رازوي احد خو بوده اي/ب��ل زبانه هر ترازو 
بوده اي« اين شعر مولانا بيشترين جايگاه را 

در ادبيات فارسي داشته است.
انتقادي که در مقدمه از تصحیح بعضي 
از مصححی�ن کرده ای�د، بیش�تر از جنب�ة 
فني بوده ی�ا آنکه آنها تحری�ف در محتوا 

کرده اند؟
از آنجا که اين افراد خود از ذوق ش��عري 
مح��روم بوده اند، وقتي بعضي از اش��عاري را 
که به عنوان تصحيح چاپ کرده اند، مطالعه 
مي کن��ي، متوجه مي ش��وي در ه��ر صفحه 
چندين غل��ط املايي وجود دارد. اين غلط ها 

غلط تايپي نيس��ت. غلط تايپي که اين همه 
نمي شود. شعر خود داد مي زند که چه کلمه اي 
بايد اينجا باش��د؛ براي نمون��ه، کتابي به نام 
»تاريخ محمدي« از ش��اعري به نام مولانا 
شيخ حس��ن کاش��ي که گفتيم قديمي ترين 
و معروف تري��ن ترکيب بند متعلق به اوس��ت 
و دوس��ت بزرگوارمان آقاي رسول جعفريان 
-که آدم موفقي اس��ت و کارهاي خوبي هم 
دارد- آن را تصحي��ح کرده اند. س��ال 1377 
ه��م چاپ اول آن بوده اس��ت. اين کتاب پر 
از غلط اس��ت. اگر کس��ي کمي شم شعري 
داشته باشد، به س��ادگي متوجه مي شود که 
چه کلماتي در اين اش��عار بايد باش��د. کسي 
که شم شعري ندارد، نبايد به سراغ تصحيح 

چنين آثاري برود. 
لطف�اً ب�راي معرف�ي بهتر ای�ن دو جلد 
کت�اب و موض�وع امام علي )ع( در ش�عر 
فارس�ي اگر مطلب دیگري هس�ت، بیان 

کنید.
اين کتاب حاصل کار چند نفر است. شايد 
نزديک به 400 شاعر اين اشعار را سروده اند. 
حق اين است که برخي از اشعار تابلو شوند و 
به ديوار بچسبند. ما براي آنکه قيمت کتاب 
بالا نرود، براي صرفه جويي، در صفحه بندي 

کتاب، اشعار را دو ستونه چيده ايم. 
من نگران بودم که حق اين اش��عار ضايع 
ش��ود. گويا در اين ديوان اين ابيات برجسته 
گم ش��ده اند. ارزش اين اش��عار بيش از آن 
است که بتوانيم به س��ادگي حق آنان را ادا 
کنيم. ما تنها خواس��ته ايم آن را جمع کرده 
و در منظ��ر ديد هنرمندان ق��رار دهيم تا در 
آينده کسي بيايد و از آن گزينش هايي کند، 
ش��رح و بس��ط دهد، توضيح و تفسير کند تا 
حق اين اشعار ادا شود. همة نگراني من اين 
است که بس��ياري از اين اشعار که شاهکار 
هنري در ادبيات فارسي به حساب مي آيند و 
در اينجا بدون هيچ شرح و توضيحي آن هم 
دو س��تونه و با خط ريز حروف چيني شده اند 
و حقشان ضايع ش��ده باشد؛ به عنوان مثال 
همان ش��عري که از مولانا نام بردم، در اين 
کتاب گم ش��ده اس��ت. اگر کس��ي بخواهد 
ارزش اين ش��عر را بفهمد بايد به شرح هايي 

که از مثنوي موجود است، مراجعه کند. 

پي نوشت:
* سورة الکهف، آية 110

به ما 
احکام دين را آموخته اند

اما نگفته اند 
اهداف دين چیست؟
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آنچه در پيش روست، شرحه شرحه گزينشي از 
شرح تلاش شاعران عقيده در به تصوير کشيدن 
ام�ام حس�ين )ع( و عاشوراس�ت. ب�ا برخ�ي از 
مؤلفان در شماره هاي پيشين گفت وگو کرده ايم 
و ان شاءالله در شماره هاي آتي گفت گويي هم با 

ساير استادان خواهيم داشت.

شاعران مکتبي
در  عاش��ورا،  ش��عر 
واقع ب������ه گون�ه اي 
عليه  ش��يعه  ادعانام��ة 
جبار  دستگاه هاي  همة 
و س��تمگر است که در 
»بني اميه« تبلور يافته 
و کالبدش�����کافي آن 
حماس��ه به زبان شعر، 
درس ه��اي بي��داري و 
خ��روش ظلم س��تيزانه 
را در ط��ول قرن ه��اي متمادي حفظ کرده اس��ت. 
شعر عاش��ورا و مرثيه سرايي ش��اعران مکتبي، نقد 

ح��کام غاصب و احياي مفاهيم زنده و زندگي س��از 
دين و نشر ارزش هاي ماندگاري است که زيربناي 
فداکاري و جهاد و جانبازي در راه عقيده به ش��مار 
مي رود. خط روش��ن امامان )ع( نيز از اين رهگذر، 

ماندگار و روشن شده است.
وقتي حضرت رضا )ع( به ش��اعر بزرگ ش��يعه، 
»دعب��ل خزاع��ي« مي فرماي��د: »اي دعبل! براي 
حسين  بن علي )ع( مرثيه بگو؛ چراکه تو تا زنده اي، 
ياور ما و ستايش��گر مايي، پس تا مي تواني از ياري 
ما کوتاهي مکن«، اين اش��اره، گوياي آن است که 
»ش��عر عاشورا« به نوعي در مس��ير و خط نصرت 
اه��ل بيت پيامبر )ص( و ترويج افکار و مکتب اين 
خاندان به شمار مي آيد. بي جهت نيست که شاعران 
شيعه و مرثيه سرايان عاشورايي، پيوسته در معرض 
خط��ر جاني و تهديد جدي از س��وي ح��کام جور 
بوده اند؛ چراکه ش��عر عاشورا، بيش��تر انتقال دهندة 
فرهنگ ش��هادت و خط حماي��ت از خاندان مظلوم 

پيامبر )ص( بوده است.
ب��ا اين حس��اب، س��زاوار اس��ت که ش��اعران 
عاشورايي، در پديد آوردن آثار عاشورايي به نکاتي 

از قبيل: محتواي عال��ي و معتبر و آرمان گرا، قوت 
ادبي و اس��تواري زبان ادبي، پرهي��ز از زبون نمايي 
عاش��وراييان، اجتناب از نشر خرافات به نام مذهب 
و عاش��ورا، شناختن و شناس��اندن چهره هاي تابان 
و الهام بخش قهرمانان کرب��لا و انتقال »پيام هاي 
عاش��ورا« به نس��ل امروز و فرداييان تاريخ، توجه 

داشته باشند.
در اين صورت اس��ت که »ش��عر عاشورايي« به 
حد کمال خويش رسيده و مورد ستايش ائمة شيعه 

قرار مي گيرد.1
شعر حسیني، تحذیرها و ترغیب ها

از جمله حرکت هاي 
از  ک��ه  دلاوران��ه اي 
ش��جاعت و بي باک��ي 
ق��رون  در  ش��اعران 
اولي��ة پس از عاش��ورا 
حکاي��ت مي کند، بيان 
حس��ين  امام  مصايب 
)ع( و حماي��ت از قيام 
حضرت در شعر و ادب 

است؛ امري که موجب تضييق، تهديد و آزار شاعر 
و خانوادة او مي شد.

قدرت هاي حاکم، با وجود سياست هاي متفاوت 
-چه در عصر اموي و چه در عصر عباسي و پس از 
آن- به خوبي به خطر اين گونه اش��عار واقف بودند، 
چراک��ه تأثيري که اين اش��عار در تحکي��م ارتباط 
دين و مبارزه و آميختگي عاطفه و جهاد داش��ته بر 
کس��ي پوشيده نبود. اين امتزاج به ناچار مشروعيت 

حاکمان سلطه طلب را زير سؤال مي برد.
از همين  روست که مرثيه هاي حسيني در خفا و 
منزل به منزل، راه رش��د و انتشار خود را مي يابد و 
هنگامي که س��فيان بن مصعب )120 ق.( شاعر در 
منزل امام صادق )ع( به مرثيه سرايي مشغول است، 
از شنيدن صداي شيون و ندبة زنان، مردم به خانه 
هجوم آورده، علت را جويا مي شوند و حضرت براي 
حفظ جان ش��اعر، پيام مي ده��د: »به مردم بگوييد 

چيزي نيست، کودکي حالش به هم خورده ... .«2
اصناف مسلمانان، در شعر شیعه

از نگاه شاعران ش��يعه، همة کساني که صداي 
مظلوميت و طلب ياري امام حس��ين )ع( را شنيدند 

و به آن پاس��خ ندادند، 
اخلاقاً محکوم اند؛ زيرا 
ترک واج��ب کرده اند. 
از اي��ن مي��ان بعضي 
بعضي  و  ورزيده  نفاق 

ديگر تَواکُل کرده اند.
کوفي��ان ب��ه نفاق 
محکو م اند  تخ��اذل  و 
و اموي��ان، مجرم��ان 
حقيقي اين جنايت اند.

خالد معدان در تفس��ير حادثة جانس��وز کربلا و 
مصيبتي که به دس��ت امويان بر دين و مردم رفت، 

سروده  است:
»اي فرزن��د پيامب��ر خدا )ص( تش��نه لب تو را 
کش��تند و در کش��تن تو به تفس��ير قرآن کريم در 

تأويل و تنزيل آن توجه نکردند!
اينان ]امويان[ تکبير برآورده و شادماني مي کنند 
که تو را کشته اند. در حقيقت بايد گفت که با شهادت 

تو هم تکبير و هم تهليل را هر دو کشتند!«
منصور نمََري دربارة کس��اني ک��ه صداي ياري 
امام )ع( را ش��نيدند و از ياري او تن زدند، س��روده 

است:
»م��ن در کفر قات��لان فرزند پيامب��ر خدا )ص( 
ش��کي ندارم، ش��ک من در اين اس��ت که آنها که 
نداي ياري خواهي او را ش��نيدند و پاس��خ نگفتند، 

کافرند يا مسلمان؟«
ديک الجن حمصي گويد:

»اي ديدگان من! در س��رزمين کربلا، بزرگاني 
در خاک خفته اند که دلم را براي هميشه گورستان 

اندوه کرده اند.«3
شاعري در مشعر

هاش��ميات، اولين 
و بااهميت تري��ن اثر 
اوس��ت که با فاصلة 
اندک��ي در حدود 15 
از  يا 20 س��ال پس 
حسين  امام  شهادت 
فض��اي  در  و  )ع( 
بي��داد  و  اختن��اق 
شد  س��روده  امويان 
و به س��رعت انتشار 

ياف��ت و ب��ه زودي عراق و ش��امات را درنورديد و 
صدايش در ش��هرها و مس��اجد پيچيد تا ش��اعر را 
ش��هرة آفاق ساخت و حکام ستمگر اموي را آشفته 

و سردرگم کرد.
کميت اس��دي دانشورترين و هنرمندترين شاعر 

شمشیر برّان شعر
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عصر خويش و هاش��ميات ش��اهکار هنري اوست. 
فرزدق، هنگامي که خود شاعري پير و باتجربه بود. 
آن گاه که هاش��ميات را براي نخس��تين بار از زبان 
کميت جوان شنيد، گفت: »پسرم خدا پاداشَت دهد! 
راس��ت و نيکو گفته اي، به خدا که تو از ش��اعران 

پيشين و معاصر، استادتري.«
هاش��ميات در تحليل حماسة عاش��ورا از قضا و 
ق��در، عوالم غيب��ي، معجزات و کرام��ات، کارهاي 
خارق الع��اده و غير قابل فهم و پيروي، س��خن به 
مي��ان نمي آورد تا جبر و اضط��رار، »روزگار غدار و 
چ��رخ کجمدار« را مقصر در قتل امام حس��ين )ع( 
شناس��اند. کميت در عين اينک��ه قافيه را نمي بازد، 
هرگز به خاطر ضرورت ش��عري هم که شده، زمين 
و زمان را به جاي زمامداران و جنايت کاران نفرين 
نمي کند. عاش��ورا را با عوالم غيبي آغشتن و کربلا 
را با قضا و قدر، کرام��ات و خارق العادات آميختن، 
بيشتر و پيش��تر از همه در کتاب هاي تاريخ نگاران 
ش��ام و دمشق ديده مي ش��ود که گزارش آن همه 
فجاي��ع و وقايعي که در قيام امام حس��ين )ع( رخ 
داد، در چند صفحة بس��يار محدود و نارسا خلاصه 
مي کنن��د، اما ده ه��ا صفحه در عجاي��ب و غرايب 
عاشورا قلم فرسايي مي کنند. از تأثير و تأثر افلاک و 
ملائک و جن گرفته تا حيوانات و نباتات و جمادات 
روايت ه��ا مي گويند. ام��ا هرگز از تأثي��ر و تقصير 

مردمان و مسلمانان، سخن به ميان نمي آورند.4
گرایش شعر فارسی 

به مدح و رثای خاندان پیامبر )ص(:
از نيم��ة دوم ق��رن نخس��تين هج��رت به رغم 
تمايل حکومت دمش��ق، در شعر عربی نشانه هايی 
از گرايش به خاندان پيامبر )ص( پديدار شد و شعرا 
شروع به سرودن اش��عاری در مظلوميت آل پيامبر 

)ص( کردند.
اما در شعر فارسی گرايش به مدح و رثای خاندان 
پيامب��ر )ص( از ق��رن چهارم هجری آغاز ش��د، به 
طوری که ش��مار اشعار سروده شده در اين باب در 
سراسر حکومت های سامانيان، غزنويان، سلجوقيان 
و خوارزمش��اهيان بسيار اندک اس��ت که از دلايل 
اصلی آن می تواند اين باشد که از سال 43 هجری 
تا پاي��ان حکومت وليد ب��ن عبدالملک بن مروان، 
ايران و منطقة شرقی زير فشار حاکمانی چون زياد، 
عبيدالله، حجاج بن يوسف، ابن اشعث و ديگرانی از 
اين قبيل بوده و جای تعجب اينجاست که در شهر 
مدينه که به طور مستقيم تحت نظر خاندان اموی 
اداره می شد، شاعری چون کُميت آشکارا به ستايش 
هاشميان برمی خيزد، ولی در نيشابور، طوس، غزنه 
و ه��رات نظير چنين ش��اعری را نمی بينيم از قرن 

چهارم هجری يعنی 
همزمان با تأس��يس 
دولت ه��ای ش��يعی 
مذهب  که  ايران  در 
تش��يع رونق و رواج 
گرف��ت و نام گرامی 
حرم��ت  )ع(  ائم��ه 
خ��داداد خوي��ش را 
ش��عرای  بازياف��ت، 
اي��ران در مداي��ح و 

مراثی خاندان نبوت سخن سرايی کردند و اين چراغ 
روز به روز بر روشنايی خود افزود.

...اگرچه گروهی فردوس��ی را نخس��تين ش��اعر 
ش��يعه مذهب اي��ران می دانند، اما تصور می ش��ود 
که قديمی ترين مراثی را در س��وگ شهيدان کربلا 
کسايی مروزی ش��اعر قرن چهارم هجری سروده 

باشد. 
کس��ايی با بيان مناقب خاندان پيامبر و سرودن 
مراث��ی برای ش��هدای اي��ن خاندان ک��ه همواره 
م��ورد س��تم و آزار بنی امي��ه و بنی عب��اس بودند، 
 هم��دردی مردم اي��ران را با آن خان��دان باز گفته 

است.
س��وگنامة  کهن تري��ن  او  مس��مط  قصي��دة 
ماج��رای کربلاس��ت و از اي��ن رو وی را می توان 
پيشکس��وت هم��ة ش��عرای ش��يعه مذه��ب زبان 
 فارس��ی دانس��ت که در س��وگ حس��ين )ع( شعر 

سروده اند.5
تحریف گران واقعة عاشورا

 بس��ياري از کس��اني که دربارة عاش��ورا ش��عر 
س��روده اند از مردم عادي بوده و با درک سطحي و 
اطلاعات ناکافي ب��ه اين کار پرداخته اند، همچنين 
نس��بت به مباني فکري و اعتق��ادي که ياران امام 
)ع( بر اس��اس آن جان خود را فدا کردند، آش��نايي 
کاملي نداش��ته اند. نگاه اصلي مرثيه سرايان دربارة 
عاش��ورا، نگاه تراژدي به اين واقعه است و تا آنجا 
که توانسته اند به قضايا شاخ و برگ داده و تصورات 
و تخيلات ذهني را دربارة حوادث عاش��ورا ش��کل 

داده اند. 
بخ��ش  بي تردي��د 
عاشورا،  ادبيات  اعظم 
ادبي��ات عاميان��ه ب��ا 
»بي��ان  محوري��ت 
مظلومي��ت« اس��ت و 
در اين جايگاه، اش��عار 
دي��ده  گفته هاي��ي  و 
مي ش��ود ک��ه واقع��اً 

جاي بحث دارد. تصور رايج از عاش��ورا نزد بيش��تر 
ش��يعيان به ويژه در مناطق کم سواد، تصوري است 

که مرثيه سازان به وجود آورده اند.
بيش��ترين تلاش��ي که براي مبارزه با تحريفات 
ص��ورت گرفت��ه و مي گي��رد مربوط ب��ه کارهاي 
مرثيه س��ازان و مرثيه خواهان اس��ت. مرثيه س��ازان 
را مي توان به دو دس��ته و گروه دس��ته بندي کرد: 
نخس��ت، مرثيه س��ازاني که کتاب نوشته اند و دوم، 
مرثيه سازاني که شعر سروده اند. هر چند مرثيه سازان 
در حوزة کتاب، شناخته شده تر و محدودتر هستند، 

ولي در حوزة شعر بسيار گسترده اند. 
بس��ياري از کس��اني که دربارة عاش��ورا ش��عر 
س��روده اند، شاعر نبوده و اش��عار خود را با توجه به 
فه��م و حالي که به دس��ت آورده اند، س��روده اند و 
اغلب اين س��روده ها در هيچ جايي نوش��ته يا حفظ 

نشده است.6
سابقة کهن شعر عاشورا

کت�������اب  در 
و  الط��ف«  »ادب 
لسبطين«،  »معالي ا
س��ابقة  مي ت���وان 
کهن ادبيات منظوم 
عاشورايي را رديابي 
ک��رد، بنابر نقل اين 
نخستين  کتاب،  دو 
مرثيه س��رايان، اهل 

بيت )ع( امام حس��ين )ع( بوده و حت��ي ابياتي نيز 
از آن امام هم��ام )ع(، خطاب به يکي از دخترانش 
در روز عاشورا ثبت ش��ده است که در آن امام )ع( 
از گريه هاي طولاني سکينه بر مصيبت مرگ خود 
خب��ر مي دهد. از حض��رت زينب کب��ري )س( نيز 
ابياتي در ادب الطف مضبوط اس��ت. ام کلثوم دختر 
امام علي )ع( و س��کينه دختر امام حس��ين )ع( نيز 

ابياتي جانگداز در وصف اين واقعه سروده اند.7

پي نوشت:
1- »ادب آل الله )ع(« تأليف جواد محدثي

2- »امام حسين )ع( در شعر معاصر عربي« تأليف دکتر انسيه 
خزعلي

3- »ادبيات سياسي تشيع« تأليف دکتر صادق آئينه وند
4- »عاشوراپژوهي« تأليف محمد صحتي سردرودي

5- دانشنامة شعر عاشورايي، مرضية محمدزاده
6- »معرفي و نقد منابع عاشورا«، تأليف سيدعبدالله حسيني

دکت��ر  تألي��ف  عاش��ورا«  تحريف��ات  »جامعه شناس��ي   -7
سيدعبدالحميد ضيايي
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مضمون ناب

واندر پي عش��ق، عاش��ق انگيخته اند
چون شير و ش��کر به هم درآميخته اند

ت��ا ب��ادة عش��ق در ق��دح ريخته ان��د
با ج��ان و روان »بوعل��ي«، مهر علي

ابوعلي سینا/گنجینة نور
»امام علی)ع( در شعر فارسی«/ محمد صحتی سردرودی

عل��ي اي هم��اي رحم��ت تو چ��ه آيتي خ��دا را 
دل اگ��ر خداشناس��ي هم��ه در رخ عل��ي بي��ن 
ب��ه خ��دا ک��ه در دو عال��م اث��ر از فن��ا نمان��د 
مگر اي س��حاب رحمت ت��و بب��اري ار نه دوزخ
ب��رو اي گ��داي مس��کين در خان��ة عل��ي زن
ب��ه جز از علي که گويد به پس��ر ک��ه قاتل من
ب��ه ج��ز از عل��ي ک��ه آرد پس��ري ابوالعجايب
چ��و به دوس��ت عه��د بن��دد ز مي��ان پاکبازان
ن��ه خدا توانم��ش خواند نه بش��ر توانمش گفت
بدو چش��م خون فش��انم هله اي نس��يم رحمت
ب��ه امي��د آن که ش��ايد برس��د به خ��اک پايت 
چ��و تويي قضاي گ��ردان به دعاي مس��تمندان 
چ��ه زنم چون��اي ه��ر دم ز نواي ش��وق او دم
»همه ش��ب در اين اميدم که نسيم صبحگاهي
ز ن��واي م��رغ ي��ا حق بش��نو که در دل ش��ب 

ک��ه ب��ه ماس��وا فکن��دي همه س��اية هم��ا را 
ب��ه علي ش��ناختم م��ن به خدا قس��م خ��دا را 
چ��و عل��ي گرفت��ه باش��د س��ر چش��مة بق��ا را 
ب��ه ش��رار قه��ر س��وزد هم��ه ج��ان ماس��وا را 
ک��ه نگي��ن پادش��اهي ده��د از ک��رم گ��دا را 
چ��و اس��ير تس��ت اکن��ون به اس��ير ک��ن مدارا
ک��ه عل��م کند ب��ه عال��م ش��هداي کرب��لا را 
چ��و عل��ي ک��ه مي توان��د که بس��ر ب��رد وفا را 
را لافت��ي  مل��ک  ش��ه  نام��م  چ��ه  متحي��رم 
ک��ه ز ک��وي او غب��اري ب��ه م��ن آر توتي��ا را 
چ��ه پيام ه��ا س��پردم هم��ه س��وز دل صب��ا را
ک��ه ز ج��ان م��ا بگ��ردان ره آف��ت قض��ا را
ک��ه لس��ان غيب خوش ت��ر بن��وازد اين ن��وا را
ب��ه پي���ام آش���ن�اي��ي ب�ن��وازد آش���ن��ا را«
غم دل به دوست گفتن چه خوش است شهريارا 

شهریار

کرديد و نکرديد!
ميراثِ تبارِ خِردِ آينه ها را

- کان پير، همي جُست نشانْ شان به چراغي
تا يابد از آن آينه مردان، مگر اينجا

در ظلمتِ هنگامة ايام سراغي-
زانديشة عُشاق وز آفاق سترديد.

***
آن يوسفِ گمگشتة آمالِ بشر را

گامي دو برون نامده تا مرز حقيقت
برديد و بدان گرگ سپرديد.

***
بي مرزي هوش و هنر صاعقه ها را

چون جدول انديشة  افليج و شل خويش
محصور و فرو مرده شمرديد.

***
آن قامت رويان و روان ازلي را

آن آرزوي زندة سقراط و علي را
- با آن همه خون ها که فشاندند به راهش

در گوري از انديشة خود، تنگ، فشرديد.
***

با اين همه آن شعله فزاينده و زنده ست
چون بوي بهاران، به همه دهر، وَزَندست

در جمله شماييد و
شماييد  

که مُرديد   
زيرا

کرديد و نکرديد
کرديد و نکرديد.

محمدرضا شفیعي کدکني/هزارة دوم آهوي کوهي

نکوهش

مضمون ناب
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خبر رس��يد خ��دا را که ماه در راه اس��ت
و مان��د تا چه بگويد که کوه يا ماه اس��ت
و چشم چشم نگاهش که ماه را شاه است
دهان حيرت عالم ش��د هر کجا چاه است
جمال حضرت حق را ببين چه دلخواه است!
و گف��ت: عين علي، عين عين الله اس��ت

همين که بنت اسد گفت: »پاي بر ماه است«
ش��کفت کودک کعبه، خلي��ل هم خنديد
س��ترگ س��ينه و بازو به کوه مي مانست
و سنگ سنگ زمين چون ستاره چشمک زن
خب��ر رس��يد ب��ه يوس��ف بيا تماش��ا کن
چو ديد چشم علي را به چشم خود خنديد

خلیل هم خندید

محمد صحتي سردرودي/ امام علي )ع( در شعر فارسي

عل��ي عال��م  خلق��ت  س��بب  اي 
ن��وح به ياد تو به کش��تي نشس��ت
معج��زة حض��رت موس��ي، عص��ا
کاين��ات ت��و  رحم��ت  از  پرت��وي 
قل��م و  ل��وح  منش��ي  ازل  روز 
ازل از  خ��دا  الط��اف  مظه��ر 
ع��دل و عدال��ت ز ت��و معنا ش��ود
نيس��ت بدي��ن خوبي و پاکي بش��ر
اي هم��ه پاک��ي ت��و بگو کيس��تي
خ��دا خ��اص  بن��دة  سدره نش��ين، 
عل��ي صول��ت  بيش��ه  اس��د  اي 
ک��ردگار ول��ي  خ��دا اي  ش��ير 
اي ش��رف ک��ون و مکان ي��ا علي
ق��درت ح��ق، در ي��د و ب��ازوي تو
مرش��د جبري��ل امي��ن ي��ا عل��ي
گش��ت به ش��أن تو بي��ان، هَلْ اتي
عش��ق ت��و آموخ��ت مرا ش��اعري
مظه��ر و س��رخيل امام��ت توي��ي
مي زن��د دم  ت��و  م��دح  از  تاج گ��ر 

عل��ي آدم  اش��رف  نب��ي  بع��د 
ن��ام تو ب��رده که ز طوفان برَِس��ت
ذکر ت��و کرده اس��ت عص��ا، اژدها
قط��ره اي از في��ض ت��و آب حيات
گِل��م ت��و زد در  از عش��ق  ذره اي 
بيت الغ��زل ت��و  ن��ام  م��را  ش��عر 
احي��ا ش��ود ت��و  ز  دي��ن محم��د 
من ب��ه ف��داي ت��و، خدايي بش��ر
پس ت��و که اي گر چه خدا نيس��تي
اب��ن ع��م و سِ��هر رس��ول خ��دا
عل��ي عدال��ت  و  توحي��د  اس��وة 
اي ز ت��و بگرفت��ه ش��رف ذوالفقار
منجل��ي دل  آيين��ة  ش��د  ت��و  از 
ت��و روي  ش��يفتة  جه��ان  خل��ق 
دس��ت خ��دا روي زمي��ن ي��ا علي
انِمّ��ا ه��دف  و  بت��ول  زوج 
نغمه س��را ک��رد چ��و کب��ک دري
توي��ي قيام��ت  ف��رداي  ش��افع 
ن��ام ت��و ب��ر ل��وح رق��م مي زن��د

حاج ابوالقاسم تاج
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نیاز   به  تعریف   مجدد اثر  هنري*
مفه�وم هنر اس�لامي و نس�بت آن ب�ا مباحث 
جامعه شناس�ي موضوع�ي اس�ت ک�ه کمت�ر 
مورد توجه انديش�مندان قرار گرفته و بيشتر 
تلاش ه�ا ب�راي ش�ناخت هن�ر به وي�ژه هن�ر 
اسلامي، با رويکرد فلسفي انجام شده است. 

دکتر اعظم راوردراد، دانشيار دانشگاه تهران 
در بيستمين جلسة سلسله نشست هاي تبيين 
ماهيت هنر اس�لامي که به همت فرهنگس�تان 
هن�ر برگ�زار ش�د، ت�لاش ک�رد به اي�ن بحث 
مغف�ول ورود ياب�د. او تعاري�ف فلس�في هنر 
را ک�ه عموماً انتزاعي هس�تند، تنها در حوزة 
فلس�فه کارگشا مي داند و بر آن است که چون 
جامعه ش�ناس، با اثر هن�ري در عالم ملموس 
و محس�وس س�ر و کار دارد، پ�س نيازمن�د 
تعريفي جديد از آن اس�ت. تعريفي که به مدد 
آن بتوان هنر، به ويژه هنر اس�لامي را از غير 

آن بازشناخت. 

فيلس��وفان همواره ت��لاش کرده ان��د هنر را 
به بن��د تعريفي م��ورد وفاق بکش��ند، اما هرگز 
موفق نشده اند. اين مش��کل درخصوص تعريف 
هنر اس��لامي مضاعف اس��ت. از طرفي، تعريف 
جامعه شناس��انة هنر که تعريفي مصداقي است و 
نه مفهومي، هنوز براي پذيرفته ش��دن، نيازمند 

پشتيباني هاي نظري و استدلالي است. 
به گفتة راوردراد، تعاريف هنر با توجه به مفهوم 
زيبايي، در سه  دستة عيني بيروني، ذهني دروني 
و عيني ذهني قابل تقس��يم اس��ت. تعريف هاي 
گروه اول زيبايي را يکي از صفات عيني در عالم 
محسوس مي داند که در خارج از ذهن بشر وجود 
دارد. در تعاريف دستة دوم عقيده بر آن است که 
آنچه در عالم خارج هس��ت، في نفسه نه زيباست 
و نه زش��ت، بلکه زيبايي به کيفيت ذهن انسان 

در برابر محسوسات مربوط مي شود. 
در واق��ع زيبايي فعالي��ت روحي صاحب حس 
است و نه صفتي براي شي محسوس. نظريه هاي 
گروه س��وم، جمعي از دو تعريف قبل هستند. به 
اين معنا ک��ه زيبايي همچنان ک��ه يک فعاليت 
روحي اس��ت در طبيعت نيز وجود دارد. بنابراين 

کار هنرمند کنار زدن پرده از روي زيبايي طبيعت 
است. کساني که به اين نظريه قائل اند،  معتقدند 
درس��ت است که شناخت زيبايي از انسان نشأت 
مي گي��رد، اما اي��ن کيفيت تنه��ا در برابر بعضي 

اشياي بيرون به جنبش درمي آيد. 
پس زيبايي، امري دروني-بيروني اس��ت. اين 
تعاريف به طور عمده در حوزة فلس��فه هس��تند، 
در حالي که ما در جامعه شناس��ي به تعريفي نياز 
داريم ک��ه ما را به مصداق نزديک کند. راوردراد 
نظريه هاي  جامعه شناس��انه درب��ارة هنر را نيز به 
س��ه گروه تقس��يم مي کن��د و در توضيح آنها به 
ديدگاه هاي لئو تولس��توي، جانت ولف و ويکتور 

الکساندر تأکيد مي ورزد.
تولستوي در کتاب »هنر چيست؟« مي گويد: 
»در دوره هاي مختلف اجتماعي معناي هنر براي 
انس��ان ها متفاوت بوده اس��ت.« او تاريخ را به 2 
دورة قرون وسطي و پس از آن تقسيم مي کند. 

در دورة نخس��ت، هن��ر نوعي بي��ان عواطف 
ديني بود؛ چراکه جوامع، س��نتي بودند. در دورة 
بع��د با تغيير جوامع و تبدي��ل آنها به مدرن، هنر 
به عنوان چيزي که حس زيبايي  ش��ناختي فرد را 
ارضا مي کند، تعريف شد. اما تولستوي هيچ کدام 

از اين دو تعري��ف را نمي پذيرد؛ زيرا مفهوم هنر 
را وابس��ته به زمان مي انگارد. او هنر را وس��يلة 
ارتباط انس��ان ها مي داند. به هر حال اين تعريف 
زمين��ة ورود جامعه شناس��انه به ش��ناخت هنر را 

فراهم کرد. 
جانت ولف که يک جامعه ش��ناس هنر اس��ت 
نيز در کت��اب »توليد اجتماع��ي هنر« مي گويد: 
»منظور من از کلمة هنر، يک مفهوم عام اس��ت 
که ش��امل نقاشي، ادبيات، موس��يقي، تئاتر و ... 

مي شود.«
ويکتوريا الکس��اندر اعلام مي کند که تعريف 
رسمي از هنر ارائه نخواهد کرد؛ چراکه در عمل 
ممکن نيس��ت هنر را در عبارات انتزاعي تعريف 
کرد. بلکه ش��ناخت هنر بستگي به نوع محل و 

زمينة خلق آن دارد.
راوردراد در ادامه به ارائة نظرية خود مي پردازد 
و مي گويد: »در فرآيند آفرينش هنري سه مرحله 
وجود دارد؛ مرحلة کش��ف و ش��هود که انس��ان 
ارتباط بي واسطه با جهان هستي دارد و حقيقتي 
را کش��ف مي کند. ه��ر کس ممکن اس��ت اين 
مرحله را تجربه کند، اما همة هنرمند نمي شوند. 
ب��ه عبارت ديگر هم��ه، وارد مرحل��ه دوم يعني 

آغازي بر بررسي نسبت جامعه شناسي با هنر

هدي حميدي
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خلق اثر هنري که مرحلة بيان مکشوفات است، 
نمي ش��وند. در اين مرحله آنچه کش��ف شده، با 
استفاده از رمزها و روش هاي شناخته شدة هنري 

يا زيبايي شناختي، در قالب بيان درمي آيد.«
او مي افزايد: »فلاس��فه معتقدن��د هنر در اين 
مرحله ايجاد مي ش��ود. اما جامعه شناسان بر اين 
باورن��د که اثر هنري زمان��ي به وجود مي آيد که 
به دس��ت مخاطب برس��د. آثار هنري به هنگام 
مصرف »کامل« مي ش��وند. بنابراين مرحلة سوم 
يعني مرحلة دريافت اثر، مرحله اي خنثي نيست. 
بلکه مرحله اي از توليد است که جامعه شناس بر 
مبناي آن تصميم به مطالعة اثر هنري مي گيرد. 
مي ت��وان گفت؛ مرحله  اي که ام��کان تمييز آثار 
هن��ري از غير آن و ش��ناخت بهت��ر از جامعه را 
براي جامعه شناس فراهم مي کند، مرحلة دريافت 

است.«
راوردراد راه تش��خيص هنر در مرحلة دريافت 
را توجه به قصد و انگيزة آفرينش هنري مي داند 
و مي افزايد: »راه ش��ناخت اين قصد نيز توجه به 

کاربرد هنر است.«
هنر دیني

در جامعه شناس��ي هم��واره بر ع��دم قضاوت 
ارزش��ي در مورد موضوع )در اينج��ا هنر(  تأکيد 
ش��ده اس��ت. ولي وقتي مي خواهيم از هنر ديني 
و اس��لامي صحب��ت کني��م، ديگ��ر نمي  توانيم 
قضاوت هاي ارزش��ي را کن��ار بگذاريم؛ چراکه با 
طرح صفات ديني و اسلامي وارد حوزة ارزش ها 

مي شويم. 
اساساً اين نوع قضاوت بخشي از جامعه شناسي 
هنر اس��لامي است و جامعه ش��ناس هم تمايلي 
ب��ه پنهان ک��ردن آن ن��دارد. بنابراي��ن تعريف 
جامعه شناسانه از هنر ديني با تعريف جامعه شناسانه 
هنر به کلي متفاوت است. البته در هر دو تعريف، 
تأکيد بر مرحلة دريافت اس��ت. مفهوم هنر ديني 
توسط انديشمندان زيادي مورد مداقه قرار گرفته 
که در يک جمع بندي از ديدگاه هاي آنها مي توان 
گفت؛ هنر ديني در جامعة مدرن به وجود مي آيد، 
در حالي که در جامعة س��نتي، هنر قدسي وجود 
دارد. جامعة مدرن، انس��ان محور و جامعة سنتي 

خدامحور است. 
در جامعة س��نتي همه چي��ز در رابطه با خدا و 
ساحت مقدس او تعريف مي شود و هنر هم بدون 
برنامه ريزي خاص، قدس��ي اس��ت. اما در جامعة 
م��درن، هنر به ط��ور عمده تحت  تأثير انس��ان 
اس��ت و بنابراين »اين دنيايي« اس��ت. مگر اين 
که هنرمندي بخواهد، هن��ر ديني خلق کند. در 

اين صورت مضامين ديني را دس��تماية کار خود 
ق��رار مي دهد، در حالي ک��ه ماهيت هنر او ديني 

نيست. 
به گفتة سيدحسين نصر، هنر سنتي و مقدس 
با تمدن هاي اساس��اً ديني رابط��ه دارد و در اين 
تمدن ه��ا هنر در اصل و ب��ه طور خاص مقدس 
است؛ اما هنر ديني مربوط به دنياي مدرن است 
ک��ه تمدن غير ديني دارد، ولي مي خواهد خود را 

به ظاهر هنر مقدس بيارايد.
او خ��ود به نقد اين دس��ته بندي مي پردازد. به 
اعتق��اد او، در اين تقس��يم معيار قدس��ي بودن، 
جامعه است، نه انسان که اين امر مخالف ويژگي 
آزادي و انتخاب در اوس��ت. آيا هر انس��اني که 
در جامعه ديني زندگي مي کند، انس��ان دينداري 
اس��ت؟ البته که ن��ه. پس هر اث��ر هنري که در 
اين جامعه ايجاد مي ش��ود نيز الزاماً ديني نيست. 
او معي��ار ديني ب��ودن يا نبودن هن��ر را هدف و 

محتواي آن مي داند.
هنر اسلامي

در تعريف و بازشناسي هنر اسلامي گروهي بر 
اين باورند که هنر اسلامي متأثر از روح کلي تمدن 
اسلامي است و بنابراين اسلامي است و همين که 
هنري برآمده از جامعه اسلامي باشد،  مي توان اين 

نام را به آن اطلاق کرد. مستشرقان بيشتر از اين 
تعريف استفاده مي کنند. عده اي از انديشمندان نيز 
بر اين باورند که هنر اسلامي نشان دهندة حقايق 

الهي منبعث از دين اسلام است. 
اين تعريف بر محتوا تأکيد دارد. تعريف سومي 
هم از هنر اس��لامي وجود دارد که بر اس��اس آن 
هنر اسلامي از نظر محتوا، برگرفته از حقايق الهي 
اسلام و از نظر شکل و سبک و بيان هنري تداوم 
هنرهاي ش��کل گرفته در تمدن اسلامي است. از 
نظر راوردراد، اگرچه تعاريف اول و سوم مي  توانند 
بخش بزرگي از هنر اس��لامي را شامل شوند، اما 
کامل نيس��تند و تعريف دوم از آنجا که بر محتوا 
تأکيد دارد، مي تواند شمول بيشتري داشته باشد. 

س��ؤال اينجاس��ت که اگ��ر توجه ب��ر محتوا 

معطوف شود، چه کس��ي بايد اسلامي بودن آن 
را تشخيص دهد؟

او در پاس��خ به اين پرسش مي گويد: »از نظر 
جامعه شناس اين کار فيلسوف است. جامعه شناس 
از آنجا که دنبال معيارهاي عيني اس��ت، باز هم 
به دريافت توجه مي کند. در بحث از دريافت هنر 
اس��لامي به س��ه گروه مخاطب مي توان توجه 
ک��رد؛ مخاطب عام )مس��لمانان( ، انديش��مندان 
شرق ش��ناس و انديشمندان مس��لمان که گروه 
سوم مخاطبان به دليل آگاهي و ايمان به مباني 

اعتقادي، شايستگي توجه بيشتري دارند. 
از نظ��ر محتوايي نيز براي اينک��ه اثر هنري 
در مرحلة دريافت اس��لامي تلقي شود، بايد قابل 
تاويل به عقايد اس��لامي و از نظر ش��کل شامل 
نمايش ش��عائر و مناسک اس��لامي با رويکردي 
مثب��ت و ترويجي باش��د. بنابراين مي توان گفت 
هنر اسلامي هنري است که براي مخاطب عام 

و خاص، هنر اسلامي تلقي شود.«
اين استاد دانشگاه مي افزايد: »در برخورد با هنر 
در حوزة جامعه شناسي س��ه رويکرد اساسي وجود 
دارد که قابل تعميم به هنرهاي اسلامي نيز هست؛ 
اول، رويک��رد هنر و جامعه ب��ه اين معنا که ببينيم 
آثار هنر اسلامي برآمده از جوامع اسلامي مختلف 
چه تش��ابهات و تفاوت هايي با ه��م دارند. رويکرد 
دوم توجه به هنر در جامعه اس��ت؛ يعني تحولات 
هن��ري را در يک جامعة مش��خص در طول يک 
دورة زماني به موازات تحولات اجتماعي بررس��ي 
کنيم و نگاه س��وم به هنر ب��ه مثابة جامعه توجه 
مي کن��د؛ يعني هنر چيزي داخل جامعه نيس��ت، 
بلکه خود نهادي اجتماعي است. در اين رويکرد 
م��ا با مفه��وم دنياي هنر مواجه مي ش��ويم و به 
طريق اولي مي توان دنياي هنر اس��لامي را هم 
تعريف کرد. براي فهم اين دنيا بايد کنش��گران، 
عناصر، هنرمندان و نهادهاي اجتماعي مربوط به 

آن را بازشناخت.«
مباح��ث قابل طرح در اين نشس��ت همين جا 
قطع مي شود. در حالي که مخاطب پس از مواجهه 
ب��ا انبوهي از تعاريف و برخ��لاف تأکيدات مکرر 
س��خنران جلسه بر لزوم ارائة مصداق در رويکرد 
جامعه شناس��انه به هنر بدون هيچ شاهد گواهي 
بر مفاهيم ارائه شده، رها مي شود. راوردراد اصرار 
دارد، س��خنان او تنها مقدمه اي بر نظريه پردازي 
در حوزة جامعه شناسي هنر اسلامي است و بحث 

در مقدمة اين مقدمه متوقف شد. 
* روزنامه جام جم/يکش��نبه 18 اسفند 1387، سال نهم، 

شمارة 2515

براي اينکه اثر هنري 
در مرحله دريافت اسامي 

تلقي شود 
بايد قابل تاويل 
به عقايد اسامي 

با رويکردي مثبت و ترويجي باشد
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س�رويس هنر: آداب، رسوم و آيين هايی 
ک�ه در هر جامعه وجود دارد، از مهم ترين 
و جذاب تري�ن ش�اخصه هايی اس�ت ک�ه 
جامعه شناسان به بررسی آن می پردازند. 
اين موضوع دربارة  مراس�م سوگواری و 
به وي�ژه نماي�ش تعزية امام حس�ين )ع( 
بس�يار پررنگ تر به چش�م می آي�د؛ زيرا 
از يک س�و برگ�زاری اي�ن ن�وع مراس�م، 
س�ابقه ای نزديک به هزار ساله در جامعة 
اي�ران دارد و از س�وی ديگر، جنبه  هنری 
ک�ه در بعضی از اي�ن آيين ها وجود دارد، 

از بهترين ش�اخص های فرهنگی ايران به 
شمار می رود. 

تعزيه ب�ه عنوان يک�ی از تأثيرگذارترين 
و همه گيرترين نوع مراسم، شايان توجه 
و بررس�ی بيش�تر اس�ت. نمايش تعزيه 
نوعی ناب و ويژه از عزاداری های محرم 
اس�ت که اوج بلوغ و کمالش دس�تخوش 
گوناگون�ی  کش وقوس ه�ای  و  ح�وادث 
ش�ده اس�ت. ع�لاوه ب�ر اي�ن، تعزي�ه که 
يک�ی از اجتماعی ترين هنرهای نمايش�ی 
محس�وب می ش�ود، در ط�ول چندين دهه 
اج�را، جايگاه خ�اص و مخاطبان ويژه ای 
ب�رای خ�ود يافت�ه اس�ت و به خوب�ی با 
آن�ان ارتباط برقرار کرده اس�ت. با دکتر 
»تاجبخش فنائيان« به گفت وگو نشستيم 
ت�ا از وضعيت تعزيه در ايران بش�نويم. 
او که عضو هيئت علمی دانش�گاه تهران، 
کارگ�ردان و پژوهش�گر تعزي�ه اس�ت از 
تأثيرات اين نمايش بر مردم، نقاط ضعف 

و قدرت آن می گويد.

س�ابقة  تاریخ�ی ع�زاداری عاش�ورا و 

به وی�ژه برپای�ی تعزی�ه در ای�ران به چه 
زماني برمي گردد؟

اولين نش��انه هايی که از برگزاری مراسم 
س��وگواری برای امام حس��ين )ع( در دست 
اس��ت، به زمان حکوم��ت ديلميان در ايران 
برمی گ��ردد. ايراني��ان دس��ته های عزاداری 
ب��رای ام��ام حس��ين )ع( راه می انداختند و 
س��وگواری می کردند. عناصری مانند لباس 
مش��کی، گل ماليدن به سر و کفن پوشيدن 
کم ک��م در ميان م��ردم باب ش��د و حالتی 
نمادين به مراس��م داد. ام��ا نمايش تعزيه تا 

زمان زنديه نب��وده و در واقع در تاريخ پيش 
از اي��ن دوره چيزی از آن س��راغ نداريم. هر 
چند در زم��ان صفوي��ه پرده خوانی، مداحی 
و مناقب خوانی داش��ته ايم. ملاحسين واعظ 
کاش��فی در کتاب فتوت نامة سلطانی که در 
اواي��ل قرن دهم هجری قمري نوش��ته، به 
تمامی نمايش ه��ا مانند پرده خوانی، نقالی و 
غيره اش��اره کرده، اما نام��ی از تعزيه نبرده 
است و از همين روست که می گوييم تا زمان 

زنديه نمايش تعزيه شکل نگرفته بود.
منش�اء اصل�ی ش�کل گیری تعزی�ه در 

جامعه  ایران چه بوده است؟
کس��ی منشأ اصلی آن را نمی داند، ولی به 
نظر من تعزيه از نقالی ريش��ه گرفته است. 
در نمايش هاي��ی مثل نقال��ی و پرده خوانی، 
يک نفر که همان نقال اس��ت، نقش تمامی 
افرادی را که راجع به آنها ش��عر می خواند و 
حرف می زند، ب��ازی می کند. به مرور زمان 
افرادی به اين فکر افتادند که به جای بازی 
يک نفر در نقش چند نفر، اشخاص متفاوتی 
نقش اين ش��خصيت ها را به عهده بگيرند. 
در واقع ش��يوه های بازيگری نقال بين افراد 

مختلف تقسيم شد. مي توان گفت؛ در تعزيه، 
نقش نق��ال تکثر پيدا کرده، نه اينکه بازيگر 
به معنای دقيق وارد کار شده باشد. به همين 
خاطر است که می بينيم در تعزيه مانند ديگر 
نمايش ه��ا و تئاتره��ا ميزانس��ن های دقيق 

نداريم.
در س�ده های اخی�ر، موضع گیری ه�ای 
پررنگ�ی از س�وی حکومت ه�ای ای�ران 
نس�بت ب�ه مراس�م ع�زاداری و به وی�ژه 
برگ�زاری تعزیه وجود داش�ته اس�ت. آیا 
ای�ن موضع گیری ه�ا نقش�ی در ت�داوم 

برپایی تعزیه داشته اند؟
بله؛ اصلًا يکی از دلايل ماندگاری تعزيه 
دولتی ش��دن آن در زمان ناصرالدين شاه و 
مخالفت های سرس��ختانه  با برگزاری آن در 

زمان رضاخان است.
قاجاريه ب��ه انواع هنرها علاقه داش��تند. 
تعزي��ه يکی از همي��ن هنرها بوده اس��ت. 
ناصرالدين ش��اه پس از س��فرش به اروپا و 
ديدن تئاتره��ای مختلف، به فکر می افتد تا 
تئاتر را در ايران هم برپا کند. بنابراين از تعزيه 
که به نحوی تئات��ر ايرانی بوده و مردم هم 
نس��بت به آن ديدگاه خوبی داشته اند، شروع 
کرد که البته با اس��تقبال خوب��ي در جامعه 
مواجه  ش��د. از اين رو تکي��ه دولت در تهران 
و معاون الملک در کرمانشاه ساخته می شود 
که مخصوص اجرای تعزيه بوده است. البته 
در اين سالن ها فقط درباريان و اشراف اجازة 
ورود و تماش��ای تعزيه داشته اند. در واقع در 
آن دوره، ناصرالدين ش��اه منشأ شکل گيری 
قانونمند و حمايت ش��دة  تعزيه بوده اس��ت. 
البته در اي��ن مدت در روس��تاها، تکيه ها و 
ميدان ش��هر هم تعزيه برای م��ردم عادی 

دکتر »تاجبخش فنائیان«، کارگردان تئاتر و پژوهشگر تعزیه:

تعزیه نمایش نیست، آیین است
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اجرا می ش��د و هميشه مورد اس��تقبال بود. 
در زمان رضاخان هم، از آنجا که او ش��روع 
ب��ه مخالفت با برگزاری ع��زاداری و به ويژه 
برپاي��ی تعزيه کرد، مردم که در س��ال های 
قبل با آن خو گرفته بودند و تعزيه را يکی از 
امور مهم در برپايی مراس��م عزاداری سالار 
ش��هيدان می دانستند، به ش��کل خودجوش 
تلاش می کردند تا به هر ش��کل تعزيه برپا 
ش��ود و شايد اين عمل پهلوی به نوعی ضد 
تبليغ تبديل ش��ده و آن��ان نتيجه ای عکس 

آنچه می خواستند، به دست آوردند.

آیا دیدگاه های مختلف مذهبی در برابر 
اجرای تعزیه موضع گیری نداشتند؟

در جامع��ه هميش��ه دو دس��تة فکری از 
روحانيون وجود داشته اند که نسبت به تعزيه 
واکنش نشان می دادند؛ يک دسته که مخالف 
برگزاری تعزيه بودند، اعتقاد داش��تند، چون 
تعزيه بازسازی نمايشی واقعة عاشوراست و 
همراه خود س��از و آواز دارد، مجاز نيست و 
نبايد اجرا شود. دستة دوم که موافق برپايی 
تعزيه بودند، می گفتند که چون اين نمايش 
در ميان مردم و جامع��ه تأثير عميق روحی 
دارد و قدرت اجرايی اش به گونه ای است که 
می تواند مردم را عميقاً تحت تأثير قرار دهد. 
بنابراين در تقويت اعتقادات شيعی و مذهبی 
مردم بسيار مؤثر است و نبايد جلوی اجرای 

آن گرفته شود.
مهم ترین عواملی که باعث تداوم چند 
ص�د س�الة  تعزیه در جامعة ایرانی ش�ده 
و اس�تقبال همیش�گی مردم را هم در پی 

داشته است، چیست؟
همان طور که گفت��م تعزيه قدرت اجرايی  
بالاي��ی دارد و می تواند احساس��ات مردم را 
به شدت تحت تأثير قرار دهد. جذابيت های 
صحنه ای اين نمايش   آن قدر زياد اس��ت که 

حتی توريست های خارجی هم به ديدن آن 
رغب��ت زيادی نش��ان می دهن��د. رنگ های 
متن��وع، صحنه های س��وزناک و تأثيرگذار، 
حالت روايی و حماس��ی بودن تعزيه آن را از 
ديگر نمايش ها متمايز می کند و باعث جذب 

مردم به سمت خود می شود.
می توان گفت دسته های مختلفی از مردم 
با رويکردهای مختلف نسبت به اين نمايش 
رغبت نشان می دهند. حتي افراد کم سواد و 
روستايی جذب ش��عرگونه بودن متن و آواز 
نمايش می ش��وند و اينکه موضوع را کاملًا 
می دانن��د و در درک آن مش��کلی ندارن��د، 

برايشان دلپذير است.
آیا تعاملی ب�ودن تعزیه باعث جذابیت 

آن براي عامه نیست؟
بی شک يکی از دلايل عمدة حضور فعال 
مخاطب در تعزيه اس��ت ک��ه آن را از ديگر 
نمايش ه��ا جدا می کند. تعزيه از انواع معدود 
نمايش هاس��ت که تماش��اگر در آن شرکت 
دارد و حت��ی ج��زوی از تعزي��ه به حس��اب 
می آيد؛ چ��را که تعزيه بي��ش از اينکه يک 
نمايش باش��د، يک آيين است. ممکن است 
مخاط��ب در خلال نمايش همراه بازيگران، 

صلوات بفرستد و يا لعنت کند.
از نظ�ر تکنیکی تعزیه را چطور ارزیابی 

می کنید؟
در تعزيه شبه کارگردانی به نام معين البکا 
وجود دارد که وظيفه اش تحريک احساسات 
و ب��ه گري��ه انداخت��ن مخاطبان اس��ت. او 
معمولًا برای رسيدن به اين هدف متوسل به 
هر بيانی می ش��ود و حتی گاهی نسبت های 
دروغی هم به ائمه )ع( و اوليا می دهد تا آنها 
را مظلوم تر بنماياند و اشک بيشتری از چشم 
مردم س��رازير کند. در واق��ع همين موضوع 

نقطه  ضعف تعزيه به حساب می آيد. 
گاه��ي تعزي��ه تنها با احس��اس مخاطب 
س��ر و کار دارد، نه با عق��ل و منطق او. گاه 
مش��اهده مي ش��ود که متن ش��عرها بسيار 
ضعيف است و بيش��تر توسط کسانی نوشته 
شده که از يک س��و طبع شعر داشته اند و از 
سوی ديگر علايق ش��ديد شيعی و مذهبی 
دارن��د و احساس��ات و عواطف خ��ود را در 
قالب اين ش��عرها بيان کرده اند. آنها عموماً 
فاق��د دانش  تاريخ��ی بوده اند و هيچ کجای 
 متن ب��ه دلايل درگيری اي��ن نزاع و جنگ 

نپرداخته اند. 

بی ترديد ساختار نمايش  بسيار قوی است 
و از عهدة اثرگ��ذاری بر مخاطب بر می آيد. 
اما مسئله اينجاست که در نظر مخاطبی که 
از تاريخ خبر دارد، کار ارزش خود را از دست 
می ده��د و ديگر او حاضر نيس��ت به خاطر 
ديگ��ر نقاط ق��وت نمايش، مت��ن ضعيف را 
تحمل کند و به تماشای تعزيه بپردازد. ضمن 
اينکه برخي از  مخاطبان تعزيه از خود سؤال 
نمی کنند که آيا اين چيزها می تواند واقعيت 
داشته باشد؟ آنها در نظر نمی گيرند که واقعة 
کرب��لا فقط گري��ه و زاری و عزاداری نبوده 
است. امام حس��ين )ع( بزرگ ترين قهرمان 
تاريخ است و قابل دلسوزی نيست و اشکی 
که در مراسم عزاداری او ريخته می شود، به 
خاطر مظلوميت حق اس��ت؛ حقی که ايشان 
برای دفاع از آن به مبارزه پرداخت و ش��هيد 
ش��د. به هر حال، اين مسئله در نظر گروهی 
از روحانيون بس��يار پراهميت بوده و هست 
که به خاطر آن ب��ا برگزاری تعزيه مخالفت 
می  کنند. اما مش��کل اين گروه مخالف، اين 
اس��ت که هرگز پيشنهاد س��ازنده ای در اين 
زمينه نمی دهند و تنها گفته هايش��ان سلبی 

است و نه ايجابی. 

تلاش ه�ای جدی�دی ب�رای رف�ع این 
مشکل تعزیه شده است؟

متأس��فانه متن های جديد نوش��ته نشده 
اس��ت و هم��ه  متن هايی ک��ه ام��روز اجرا 
می ش��ود، مربوط به گذش��ته است. بسياری 
از آنها توس��ط افراد گمنام نوش��ته ش��ده اند 
و آنهاي��ی که منس��وب به ش��اعران به نام 
دوره ه��ای پيش��ين اس��ت، از ضع��ف مبرا 
نيس��تند. اگ��ر متن ه��ای جديد ب��ا رويکرد 
خردگرايانه و دانش محور نوش��ته شود، اين 
نماي��ش می توان��د بس��يار خ��وب و ايده آل 
 اجرا ش��ود و ديگ��ر نقص��ی در آن نخواهد 

بود. 

تعزيه بیش از اينکه يک نمايش باشد
 يک آيین است

ممکن است مخاطب 
در خال نمايش 
همراه بازيگران

صلوات بفرستد و يا لعنت کند

امام حسین )ع( 
بزرگ ترين قهرمان تاريخ است 

قابل دلسوزی نیست 
و اشکی که در مراسم عزاداری او

 ريخته می شود
به خاطر مظلومیت حق است
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حس�ن احم�دی، مدي�ر ط�رح و برنام�ه مرکز 
پويانمايی صبا مهم ترين مش�کل انيميشن را 
نبودن داستان مناسب به ويژه در حوزة دين 
مي داند. درخصوص ظرفيت های انيميش�ن و 
ني�ز ارتباط کودکان با مفاهيم دينی از طريق 
انيميش�ن ب�ا وی گفت وگويی داش�تيم که در 

ادامه می آيد:

آیا انیمیش�ن قابلیت ای�ن را دارد که بتواند 
مفاهیم دیني را تعریف کند؟

انيميش��ن صنعتي اس��ت که در همة زمينه ها 
اعم از ديني، تخيلي، علم��ي و فانتزي مي تواند 
به شکل بسيار خوب، طرح موضوع کند، اما اين 
مس��ئله به نوع ديد، نگاه و تکنيک هايي که قرار 

است استفاده شود، مرتبط است.
اگر مفاهیم دیني را بخواهیم آ ن قدر س�اده 
کنیم که براي کودک قابل فهم باشد، آیا به آن 

مفهوم لطمه نمي زند؟
بس��تگی به نوع نگاه ما دارد. هنرمند مي تواند 
به يک مس��ئلة پيچيده، ساده نگاه کند؛ پرداخت 
س��اده داش��ته باش��د، مثال ه��اي س��اده  بزند و 
شخصيت هايي را وارد داستان کند که در خدمت 

هدف باشد و به زبان کودکانه تري طرح موضوع 
کند. در اين صورت است که مفهوم خيلي پيچيده 

را مي شود به آن بچه خردسال هم فهماند.
راه و روشی که فيلمنامه نويس انتخاب می کند، 
مهم است؛ يعني زاوية ديد، نگاه، فرم کار و حتي 
طراحي ش��خصيت ها در انيميش��ن نقش مهمی 
دارند و مي توانند به رساندن مفهوم و پيام کمک 
کنند و فکر مي کنم، اين امر دس��ت يافتني است. 
ضم��ن آنکه بچه هاي خردس��ال م��ا هم خيلي 

بيشتر مي فهمند.
نگاه شما به انیمیشن دیني چگونه است؟

يکي از دغدغه هاي من، توليد انيميش��ن های 
ديني و دفاع مقدس است و در صورتي می توانيم 
به اين هدف برس��يم که داستان محکمي داشته 
باش��يم. تا زمانی که قصه اي ضعيف به دست ما 
برس��د، از هر تکنيک و روش��ي هم که استفاده 

شود، به نتيجة مطلوب نمي رسد.
کودکان نس��ل امروز خوراکي مي خواهند که 
طبق س��ليقه ها و تکنيک هاي روز جلو رود. پس 
اگر قصه اي ديني ساخته  و با تکنيک هاي امروز 
کار ش��ود، با علاقه آن را نگاه مي کنند؛ انيميشن 
»عاشوراييان« با داس��تان حضرت مسلم نمونة 
قاب��ل توجهي اس��ت. يک��ي از حس��ن هاي اين 
کار، داس��تان خوب، کارگرداني خوب و استفاده 
از نيروي متخصص اس��ت. اگر ما از ش��يوه هاي 

جديد امروزي ک��ه بچه ها ب��ه آن علاقه مندند، 
اس��تفاده کنيم، مي توانيم در کارهايمان به نتايج 

خوبي برسيم.
انیمیش�ن چه نقش�ي مي تواند در س�اخت 

تفکر دیني  کودک امروزي داشته باشد؟
اگر ما خوراک خوب به بچه ها بدهيم، از همه 
لحاظ س��اخته مي شوند، اما وقتي چنين خوراکي 
نداريم، او به برنامه هاي توليدي ديگر کش��ورها 
رج��وع مي کند و ج��ذب آن مي ش��ود و ما اين 

فرصت ها را از دست مي دهيم.
اگ�ر رابط�ة بچه ه�ا ب�ا انیمیش�ن و رابطة 
انیمیش�ن ب�ا مفاهی�م دین�ي را بپذیری�م، آیا 
ب�ه جهت تفک�ر دیني رابطه اي بی�ن بچه ها و 

انیمیشن دیني به وجود خواهد آمد؟
وقتي ما انيميش��نی مي س��ازيم که يک قصة 
دين��ي را مطرح مي کند، اگر بچه اي با علاقه آن 
را تماش��ا کند، به فکر فرو م��ي رود؛ يعني قصه  
روي او  تأثير داشته است. اين کودک در جريان 
آن انيميش��ن تحت تأثير قرار مي گيرد و خودش 
را جاي آن ش��خصيت قرار مي دهد و کارهاي او 
را تک��رار مي کند و همان عمل را انجام مي دهد. 
م��ا اگر بتوانيم اين خوبي ها را در انيمش��ين خود 
برجسته نشان دهيم، اين کودک ساخته مي شود؛ 
زي��را فک��ر بچه زلال  اس��ت و بس��ياري از اين 

مفاهيم را راحت مي پذيرد.

قصة خوب دینی نداریم
گزارشی از تولید انیمیشن های دینی

هانيه خاکپور
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اگ��ر قصه هاي خوب ديني نوش��ته ش��ود و 
در قالب انيميش��ن و ب��ا تکنيک هاي خوب کار 
ش��ود، هم در ساخت شخصيت بچه ها و هم در 
ش��ناخت و فهم صحي��ح از آن محتوايي که ما 

مي خواهيم مطرح کنيم، تأثير خواهد گذاشت.
آیا شیوه هاي اجرایي براي ساخت انیمیشن 
در ایران به گونه اي است که کودک را ترغیب 

به تماشا کند؟ 
در انيميش��ن همه چيز به پول و س��رمايه ای 
که در اختي��ار داريد، ربط دارد. اگر پول خوب به 
مجري طرح داده شود و کارگردان خوبي هم به 
کار گرفته شود، از آنجا که همه چيز با دستگاه و 
نرم افزارها انجام مي شود، به راحتی مي توان يک 

کار خوب توليد کرد.
ما در حوزة انيميش��ن، به جاي آنکه پيشرفت 
کنيم، متأس��فانه در جا مي زنيم؛ زيرا برنامه ريزي 
ب��راي آيندة نيروهايم��ان نداريم. در حالي که ما 
نيروهاي��ي داريم که توانايي هايی خود را نش��ان 
داده اند و در اين حوزة مي توانند بهتر و قوي تر از 

پيشرفته ترين کشورها توليد داشته باشند.
مرکز صبا براي تولید کارهاي باکیفیت در 
حوزة انیمیش�ن دیني چه سیاس�تي را دنبال 

مي کند؟
متأس��فانه در اين س��ي س��ال بعد از انقلاب، 
کاري که واقعاً قابل توجه بوده باش��د، جز يک يا 
دو مورد نداشتيم. کارهايي که انجام شده، خيلي 
ک��م بوده که يا تکنيک قابل توجهی نداش��ته يا 

داستان خوبي نداشته اند.
سياست  مرکز پويانمايی صبا در دورة مديريت 
جديد، قصه هاي خوب اس��ت. چنانکه صبا قول 
داده اگر قصة خوب داش��ته باش��يم، بودجه اش 
را تأمي��ن خواهد کرد. اما ما متأس��فانه هنوز اين 

خوراک اوليه را نداريم.
 مش��کل بزرگ ما اين اس��ت ک��ه برخي  فکر 
مي کنن��د، اگ��ر يک داس��تان ديني ارائ��ه دهند، 
س��ريع تر براي توليد، تصويب و تأييد مي شود. اما 
از وقتي که من مس��ئوليت اين بخش را بر عهده 
گرفته ام، ب��ا اين هدف بوده ک��ه اگر مي خواهيم 
اق��دام مثبتی براي قصه ه��اي قرآني و يا اخلاقي 
انجام دهيم، لازم اس��ت داستان محکمي داشته 
باش��د. پس ما به دنبال اين هستيم که قصه هاي 
خوب پيدا کنيم و در اين راس��تا با دوس��تاني که 
در زمينه هاي دين��ي و قرآني خوب کار مي کنند، 
ق��رارداد ببنديم تا فيلمنامه هاي خوب انيميش��ني 
توليد ش��ود و آن را براي کار به مؤسس��ات توليد 

انيميشن دهيم. 

چ�را بای�د کار خ�وب ک�م به دس�ت ش�ما 
برسد؟ در حالیکه نه آدم مذهبي کم داریم، نه 
فیلمنامه نویس. قاعدتاً فیلمنامه نویس مذهبي 
ه�م نباید کم داش�ته باش�یم. چ�ه چیز باعث 
مي ش�ود که اگر قرار اس�ت خروجي داش�ته 
باش�یم، با محدودیت مواجه باشیم و دستمان 

خالي باشد؟
من به ج��رأت مي توانم بگويم فيلمنامه نويس 
خ��وب انيميش��ن نداريم. نويس��ندة خ��وب زياد 
اس��ت، اما فيلمنامه نويس خوب زياد نيس��ت. به 
همي��ن دليل صب��ا تصميم گرف��ت کارگاه هاي 
فيلمنامه نويسي راه اندازي کند. در حال حاضر 9 
کارگاه فيلمنامه نويس��ي در مرکز صبا وجود دارد 
و ب��ا اين هدف که بعد از 2 يا 3 س��ال، از ميان 
شرکت کنندگان در اين کارگاه ها، فيلمنامه نويسان 
خوبي تربيت شوند که نه فقط در حوزة انيميشن، 

بلکه در تمامي زمينه ها بتوانند کار کنند. 
تأثیر بودج�ه و میزان س�رمایه گذاري در 
انیمیشن به عنوان یکي از قالب های نمایشي 

چگونه است؟
در دنيا به اين نتيجه رس��يده اند که انيميشن 
مي توان��د بزرگ تري��ن ح��رف را در زمينه های 
سياس��ي، فرهنگ��ي و ... بزن��د و تماي��ل پيدا 
کرده اند تا حرف هايشان را به اين طريق منتقل 
کنند. با بودجة مناس��ب و کافي مي توانيم روي 

همين بخش س��رمايه گذاري کنيم و راحت 
جلو برويم. ولي وقتي ش��ما مجبوريد کاري 
را ک��ه يک ميليارد تومان هزينه دارد با 150 
ميلي��ون تومان آم��اده کني��د، کار به نتيجه 

نمي رسد.
کارهاي دیني بودجة خاصي هم دارند؟

ما کارهايي که توليد مي کنيم بر اس��اس 
اولويت ه��اي مختلف اند. در صب��ا، کارهاي 
ديني هميش��ه جزو اولويت هاي اصلي است 
و اگر قصة خوبي برس��د، بودجه اي که لازم 

باشد به آن اختصاص داده مي شود.
چش�م انداز ش�ما در صب�ا ب�راي تولید 
انیمیش�ن هاي دیني به لحاظ کیفي و کمي 

چیست؟
ما در صب��ا کارگاه هاي دين��ي راه اندازی 
کرديم که هر هفته، تشکيل جلسه مي دهد.

ضم��ن آنکه چند کار تحقي��ق و پژوهش 
س��فارش داده ايم که اگر به نتيجه برسد، در 
تولي��دات اين مرکز کاره��اي خوبي خواهيم 

داشت.
ما فعلًا مي توانيم به صورت برداشت هاي 
آزاد از فلان س��وره يا آيه يا شخصيت ديني 
پيش ببريم، ن��ه اينکه بخواهي��م آن قدر به 
قضايا خش��ن ن��گاه کنيم که ب��ه جاي آنکه 

کودک را علاقه مند کند، او را فراري دهد. 
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و  نويس�نده  س�لطاني فر،  محمدابراهي�م 
کارگردان و سرپرس�ت کارگاه تاريخ و اديان 
مرکز پويانمايی صباس�ت. گفتگوی ما با وی 
درب�ارة فعالي�ت و برنامه ه�ای اي�ن کارگاه 

است. 

از چه سالی کارگاه تاریخ وادیان راه اندازي 
شد و چه تعداد عضو دارد؟

کارگاه تاريخ واديان از اسفند ماه 86 شروع به 
فعاليت کرده است. اين کارگاه دو نوع عضو دارد؛ 
يک عده پيوس��ته و مرتب حضور دارند و حدود 
10 تا 15 نفر هس��تند و يک عده اعضاي وابسته 

که موردي در کارگاه حاضر مي شوند.
کم�ی از فعالیت ه�ای کارگاه تاریخ و ادیان 
بگویی�د و اینک�ه ه�دف از راه ان�دازی آن چه 

بود؟
از جمله کارگاه هايي که در ش��رکت صبا فعال 
هس��تند، کارگاه تاري��خ و ادي��ان اس��ت که من 

سرپرستي آن را بر عهده دارم.
در کارگاه تاري��خ و اديان، صرف نظر از اينکه 
نام آن چقدر جامع است و آيا اصلًا بيانگر کاري 
ک��ه ما انجام مي دهيم هس��ت يا خير، آثاري که 
جنبة تاريخي، مذهبي و ديني دارند، مورد بحث، 

تعامل و تبادل ايده و انديشه است.
در بخش تاريخ اين کارگاه ، بيش��تر به آثاري 
ک��ه جنبة تاريخي دارند و تاريخ ايران را موضوع 
کار خود قرار مي دهن��د، مي پردازيم. هرچند که 
در اين قسمت دس��ت پری نداريم و افرادي که 
کاره��اي خود را به اينج��ا ارائه داده  يا مي دهند، 

تعدادشان محدود است.
در بخش اديان، کارهاي ما بر چند محور مبتني 
است که يکي از آنها »تاريخ انبيا«ست که بسيار 
مورد توجه فيلمنامه نويس��ان و داستان نويس��ان 
اس��ت و بس��ياري از ايده ه��ا و طرح هايي که به 
مرکز صبا پيش��نهاد مي ش��ود، در اين خصوص 

است.
يکي از پروژه هايی که ما هم اکنون در دس��ت 
داريم، زندگي انبيا از آدم تا خاتم را بيان مي کند. 
اما اين پروژه مانع از آن نيست که اگر فيلمنامه ای 

در اين حوزه ارائه شود، آن را نپذيريم. 
ما در حال حاضر حدود 4-3 فيلمنامه مد نظر 
داريم که دربارة حضرت يونس و اصحاب کهف 
اس��ت و فيلمنامه هايي دربارة حضرت سليمان و 

حضرت موسي را نيز آماده داريم.
محور ديگر فعاليت ما »تاريخ اس��لام« است 
که شامل زندگي پيامبر )ص( و ائمة معصومين و 

حضرت زهرا )س( و حضرت زينب )س( و ديگر 
اشخاصي است که به طور مشخص و آشکار در 

زندگي ائمه )ع( نقش و حضور داشتند.
البت��ه ي��ک بخ��ش از تاريخ اس��لام »تاريخ 
عاشورا«س��ت ک��ه ب��ه تنهاي��ی داراي جايگاه 
خاص اس��ت و بس��ياری از فيلمنامه ها و ايده ها 
و طرح هاي��ي که به دس��ت ما مي رس��د، در اين 

خصوص است. 
تاريخ عاش��ورا به دليل مفصل و مش��روح بودن 
و اينکه پرحادثه و پرمعناس��ت؛ در کارگاه ما دارای 
پرون��دة جداگانه اس��ت و تاکن��ون در کارگاه، چند 
فيلمنامه در مورد برخی از ياران حضرت سيدالشهداء 

)ع( مثل زهيربن قين نگارش شده است.
مح��ور ديگر فعاليت  ما آثاري هس��تند که به 
طور مش��خص و ش��فاف و صريح با مذهب سر 
و کار دارد. في المث��ل آثاري که مضمون عبادات 
را دنب��ال مي کنند؛ مثل نماز، روزه و ماه رمضان 
و به طور کلي جنبه هاي عبادي. به عنوان مثال 
يکي از پروژه هايي که ما در دست داريم، دربارة 
ماه رمض��ان، جنبه هاي مختل��ف آن، اهميت و 
تأثيراتي است که مي تواند در جهت انسان سازي 
داش��ته باش��د و يا فيلمنامه هاي��ي در خصوص 

آموزش احکام؛ مثلًا نماز يا روزه.

تکلیف نویسندگان دربارة واقعة عاشورا روشن نیست
سرپرست کارگاه تاریخ و ادیان مرکز صبا

هانيه خاکپور
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فیلمنامه هایي که در خصوص تاریخ عاشورا 
به دست شما مي رس�د، چگونه است؟ بیشتر 
به متن واقعة عاش�ورا مي پردازد یا حاش�یه؟ 
و اساس�اً نظر ش�ما این اس�ت که این واقعه 
را ب�راي ک�ودکان چگونه بازگویي و تش�ریح 

کنید؟
اصلًا عمدة مش��کل ما در زمينة آثار انيميشن 
اين است که با توجه به مخاطب کودک و قالب 
انيميش��ن، تکليف نويس��ندگان در م��ورد واقعة 
عاشورا روشن نيست و غالب کارهايي که عرضه 
مي ش��ود در کارگاه ها، به همي��ن دلايل مردود 

شناخته مي شود.
ب��ه نظر م��ن باي��د ب��راي فيلمنامه نويس��ان 
انيمشين، جنبه هايي از عاشورا را تعريف کرد که 
با قالب انيميش��ن متناسب باشد؛ زيرا دوستان از 

اين نظرها مشکل دارند.
البت��ه بيش��تر فيلمنامه هايي که به دس��ت ما 
مي رسد، به صورت غيرمستقيم به حادثة عاشورا 
مي پردازن��د؛ مثلًا داس��تان »زهيرب��ن قين« که 
يکی از س��پاهيان امام حس��ين )ع( بود که اتفاقاً 
در برخي جنگ ها با حضرت امير )ع( نيز جنگيد 
اما در ظهر عاش��ورا حائل شد، بين حضرت امام 
حس��ين )ع( و لش��کر ابن س��عد ت��ا بتوانند نماز 
بخوانند و در برخ��ي از صحنه هاي فيلمنامه هم 

گفت وگوي زهير با امام حسين )ع( را داريم.
يا به صورت فانتزي به اين واقعه مي پردازيم، 
مث��لًا فيلمنامه اي داريم که از زبان يک مش��ک 

روايت مي شود.
آی�ا ه�ر فیلمنام�ه ای می توان�د ب�ه صورت 

انیمیشن درآید؟
در يک فيلمنامه بايد قواعد انيميش��ن رعايت 
ش��ده باش��د و ذاتاً انيميش��ن باش��د؛ يعني اگر 
فيلمنامه بس��يار قوي و خوبي به دست ما برسد، 
اما مخاطب آن کودک نباشد و قالب کار مناسب 
انيميشن نباشد، از نظر ما قابل قبول نيست؛ پس 
آثاري که ب��ه مرکز صبا و کارگاه هاي بررس��ي 
فيلمنامه ارائه مي شوند، بايد دو خصيصه را داشته 
باشند: 1- مناسب مخاطب کودک باشد. 2- ذاتاً 

انيمشين باشد.
اگ��ر فيلمنامه اي ناظر به جنبه هاي آموزش��ي 
اس��ت، نباي��د جنبه هاي نمايش��ي را تحت تأثير 
قرار دهد؛ زيرا آموزش در انيميشن، در چارچوب 
قواعد نمايش��ي معنا پيدا مي کند. البته اگر برخي 
مطالب به دس��ت ما برس��د که قابليت انيميشن 
ش��دن نداشته باش��د و آن بار نمايش��ي لازم را 
نداش��ته باشد، کنار گذاشته نمی شود، بلکه آن را 

در قالب کميک استريپ يا فتورمان درمي آوريم 
و نه انيميشن تک فريم.

نق�ش انیمیش�ن در س�اخت تفک�ر دیني 
بچه ها چیست؟

من با تحقيق، پژوهش و مقاله اي که در اين 
زمينه کار کرده باشد، برخورد نکرده ام و در اين 
زمينه مطالعات آکادميک و همه جانبه ندارم، اما 
با اتکا به تجربياتم مي گويم که انيميشن، تفکر 

ديني بچه ها را مي سازد و بسيار اهميت دارد.
کودک با انيمشين رابطة خوبي برقرار مي کند 
و مي توان گفت منش��اء پيدايش انيميش��ن هم 
اين بود که براي مخاطب کودک س��اخته شود. 
به نظر من انيميش��ن براي ک��ودک مؤثرترين 

رسانه است.
تولید انیمیش�ن های دینی در مرکز صبا چه 

جایگاهی دارد؟

از جمل��ه مضاميني ک��ه صدا و س��يما دنبال 
مي کن��د و محور کاره��اي خود ق��رار مي دهد، 
مضامين��ي هس��تند که ريش��ه در اعتق��ادات و 
آيين هاي مذهبي دارد. به تبع اين سياس��ت کلي 
که در صدا و س��يما حاکم است، شرکت صبا هم 
از اين قاعده مستثني نيست و در چارچوب همان 
سياست ها به اين مضامين اهميت و اولويت داده 

است.
آیا هر فیلمنامة انیمیشن دیني باید از کانال 

شما عبور کند؟
لزوماً نه. فيلمنامه نويس��ان مي توانند فيلمنامة 
خود را به صورت مس��تقل عرض��ه کنند تا مورد 

تأييد و تصويب قرار گيرد.
در واق��ع فيلمنامه نوي��س مي توان��د دو گونه 
عم��ل کند؛ فيلمنامة خود را ب��ه کارگاه بياورد تا 
با کم��ک اعضاي کارگاه، ن��گارش آن را انجام 
ده��د و يا به صورت مس��تقل اي��ن کار را بکند. 
البته بيشتر دوستان ترجيح می دهند که کار خود 
را ب��ه کارگاه بياورند؛ زي��را در کارگاه با تعدادي 
کارش��ناس در ارتباط هس��تند که به دنبال نقد و 
عيب جويي نيس��تند، بلکه ايده پيشنهاد مي کنند 
و باعث تقويت کار می ش��ونديا اينکه فيلمنامه را 
شخصاً نگارش کند و آن را براي تصويب و اخذ 

مجوز تحويل دهد.

شما بیشتر سفارش مي دهید یا فیلمنامه به 
شما مي رسد؟

ما هر دو کار را انجام مي دهيم.
موضوعات سفارش�ی را به نیروهای کارگاه 

خود سفارش می دهید؟
خير؛ به بيرون هم سفارش مي دهيم. منتها اگر 
به بيرون س��فارش کار دهيم، از آنها مي خواهيم 
که در کارگاه هاي ما شرکت کنند تا متن فيلمنامه 

در جريان کارگاه پرورش پيدا کند.
البت��ه اين کارگاه ه��ا را نبايد ب��ه عنوان يک 
محدودي��ت و يک مان��ع تلقي ک��رد، بلکه يک 
امکان اس��ت؛ زي��را ده نفر راجع ب��ه يک طرح 
نظ��ر مي دهند، در م��ورد آن فکر مي کنند و ايده 
مي دهن��د و اين اتفاق خوبی اس��ت. از نظر من 
بهترين نوع آموزش، آموزش توأم با تجربه است 
و دوس��تان از اي��ن نظر مي توانند به��ره ببرند و 

راضي هم هستند.
آیا شما به چگونگي ساخته شدن تولیدات 

نیز نظارت مي کنید؟
مرکز صبا يک س��از و کار مشخص دارد که 
به اين مس��ائل نظارت می کن��د. البته ما گاهی  
پيش��نهادهايي مي دهي��م که در ف��لان قالب و 
ش��يوه ساخته ش��ود، ولي در حد پيشنهاد است. 
در واقع ما در اي��ن کارگاه ها فقط فيلمنامه  ارائه 

مي دهيم.
چه برنامه اي براي این کارگاه ها دارید؟

در برنام��ة بلندم��دت اين کارگاه ه��ا، همان 
پروژه هاي وسيع مثل پروژة تاريخ انبيا را در نظر 

داريم که يک حرکت چندين ساله است.
برنامه هاي کوتاه مدت ما هم به اين گونه است 
که مثلًا تا چند ماه ديگر ايام ماه رمضان شروع 
می ش��ود و ما به مناس��بت اين ايام کاري توليد 

می کنيم و در حقيقت مناسبتي کار مي کنيم.
در برنامة ميان مدت خود نيز همين برنامه هاي 
س��ينمايي انيميش��ن را داريم؛ يعن��ي بالاي 60 

دقيقه است.
البته از آنجا که کارگاه هاي ما ش��ناخته شده 
نيس��تند و اطلاع رس��اني درس��تي راجع به اين 
کارگاه ها انجام نش��ده است، هيچ برخوردي نه 
سلبي نه ايجابي با اين کارگاه ها صورت نگرفته 
اس��ت. در اين ش��رايط که بازتاب اين کارگاه ها 
را نمي بيني��م، طبعاً نمي توانيم تصور درس��ت و 
جامع و قابل استنباطي داشته باشيم و وقتي اين 
بازت��اب صورت نگيرد، بعد از مدتي مس��ئولان 
فک��ر می کنند اي��ن کارگاه ها تأثي��ري ندارد و 

چرايی آن را زير سؤال می برند. 

بايد براي فیلمنامه نويسان انیمیشن
جنبه هايي از عاشورا را تعريف کرد

که با اين قالب متناسب باشد
زيرا دوستان از اين نظر مشکل دارند
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ناهي�د صم�دی امي�ن، کارگردان انيميش�ن 
»عاش�وراييان« با موضوع س�فر مسلم بن 
عقيل به کوفه اس�ت که در حوزة انيميش�ن 
و  می ش�ود  محس�وب  موفق�ی  کار  دين�ی 
توانس�ت جوايز بسياری در جشنواره های 
داخل�ی و خارجی کس�ب کن�د. وی همچنين 
انيميش�ن »حبيب  بن مظاهر« را در کارنامة 

خود دارد.
ب�ا وی دربارة وضعيت توليدات انيميش�ن 
ب�ر  کار  س�ختی های  و  کش�ور  در  دين�ی 
روی موضوعات دينی در حوزة انيميش�ن 

صحبت کرديم. وی معتقد است: 

انيميش��ن های دينی در ساخت تفکر دينی 
کودکان نقش مه��م و تعيين کننده دارند؛ زيرا 
کودک در پيرامون خ��ود با چنين موضوعاتی 
برخ��ورد داش��ته و زمانی  که اي��ن مفاهيم را 
در قالب انيميش��ن که مختص خود اوس��ت،  
می بيني��د، ارتباط خوبی ب��ا آن برقرار می کند. 
اما اين در صورتی  اس��ت ک��ه توليدکنندگان 
انيميش��ن بتوانن��د کاری تولي��د کنند که هم 
به لحاظ ش��يوه های اجرايی برای اين دس��ته 
از مخاطب��ان جذابيت داش��ته باش��د و هم به 
لحاظ محتوايی بتواند موضوعاتی با اين درجه 
از اهمي��ت را آن چن��ان بيان کن��د که کودک 
نس��بت ب��ه تماش��ای آن علاقه نش��ان دهد. 
متأسفانه انيميش��ن های توليد شدة دينی نه با 
زبان امروزی بيان ش��ده اند و نه توانسته است 
حق مطلب را به درس��تی بيان کنند. بنابراين 
ک��ودک ما به چنين کارهايی علاقمند نش��ده 
اس��ت. در نتيجه انيميشن های دينی در کشور 
ما به آن کارکردی که شايسته است در ساخت 
تفکر دينی کودکان و نوجوانان داش��ته باشند، 

 نرسيده اند.
اگ��ر کودک در مي��ان انبوه انيميش��ن های 
داخل��ی و خارجی حق انتخاب داش��ته باش��د،  
رقابت س��خت و فشرده می ش��ود؛ مگر آنکه 
نحوة پ��ردازش موض��وع در انيميش��ن دينی 

به گونه ای باش��د ک��ه کودک را ب��ا اتفاقات و 
هيجاناتی که در داس��تان آورده می ش��ود،  به 
سمت خود بکشاند. اما متأسفانه انيميشن  های 
دينی توليد ش��ده اي��ن خاصيت را ن��دارد، به 
پارامترهای جذابيت در انيميشن دقت نمی کند 
و تنها به بيان داس��تان و روايت در يک مقطع 

زمانی خاص بسنده می کند.
در ايران انيميشن ها تنها از رسانة تلويزيون 
اس��ت که می توانن��د با مخاطب خ��ود ارتباط 
برقرار کنند و از آنجا که انيميش��ن های دينی 
در اي��ام خ��اص مذهبی پخش می ش��ود که 
زمان مناس��بی برای بيان اين مفاهيم است و 
خانواده ها هم از آن اس��تقبال می کنند،  کودک 
به دانس��تن در خصوص موضوعات و مفاهيم 

دينی و مذهبی ترغيب می شود.

هدف از س��اخت انيميشن های مذهبی، بيان 
مناسب شخصيت های دينی است. بنابراين بايد 
به گونه ای کار شود که درخور شأن و شخصيت 
اين بزرگان باشد؛ زيرا موضوعات و مفاهيم دينی 
و مذهبی از آنج��ا که جزو آرمان ها و اعتقادات 

يک ملت هستند، حساس هستند. 
متأسفانه مرکز پويانمايی صبا به عنوان تنها 
مرکز برنامه ريزی و توليد انيميش��ن در کشور، 
دارای برنامه منسجمی برای توليدات دينی در 

اين قالب در چند سال آينده نيست. 
تنوع زياد در زمينة موضوعات انيميشن نيز 
سبب ش��ده تا به جهت تعدد انيميشن های در 
انتظ��ار مجوز و بودجه، از حجم توليدات دينی 

کاسته شود.
عدم حض��ور فيلمنامه نويس��ان حرفه ای در 
حوزة انيميش��ن دينی نيز مشکل را دو چندان 
کرده اس��ت و باعث ش��ده تا افرادی وارد اين 
حوزه ش��وند که در اين کار حرفه ای نيس��تند 
و نمی توانن��د قصه های خوب��ی خلق کنند که 
تأثيرگ��ذار باش��د و ذهن مخاط��ب کودک را 

بتواند درگير کند.
توليد انيميشن مذهبی سختی های ديگری 
ني��ز دارد؛ تلاش برای واقعی  ش��دن حرکات، 
رفتاره��ا و ش��خصيت ها باعث می ش��ود کار 
س��خت شود؛ چه از نظر صرف بودجه و چه به 

لحاظ تحقيق و پژوهش.
همچنين بسته بودن دس��ت توليدکنندگان 
انيميش��ن های دينی در نوع رواي��ت به دليل 
حساس��يت موضوع باعث ش��ده ت��ا نيروها به 
دليل وجود اين مش��کلات و اينکه انگيزه های 
اقتصادی آنها مرتفع نمی ش��ود،  از کار بر روی 

چنين موضوعاتی فاصله بگيرند.
اگر انيميشن »عاشوراييان« را به عنوان يک 
کار موفق و قابل قبول در حوزة انيميشن سازی 
دين��ی بداني��م، با توجه ب��ا اقب��ال خوبی که 
ک��ودکان به اين کار داش��تند و با علاقه آن را 
دنبال کردن��د، می توان گفت ک��ه کودکان با 
اي��ن قبيل موضوعات به خوب��ی ارتباط برقرار 
می کنند و آن را دنبال می کنند. اما از آنجا که 
اين موضوعات در کارهای انيميشن  به صورت 
دنباله دار پيگيری نمی ش��ود، کودک نمی تواند 
تاريخ اسلام و بزرگان دينی را در آنها جستجو 
کند و از اين حيث نياز کودک بی پاسخ گذاشته 

می شود.
در اين کار ما بر اس��اس الگوها و اهدافی که 
داش��تيم، در مرحلة اول به آن تأثير و تأثری که 
در ميان مخاطبان دنبال می کرديم، دست پيدا 
کرديم و در مرحلة دوم نيز توانس��تيم مطلبمان 
را منتق��ل کنيم. در اي��ن کارها موضوعاتی که 
انتخاب می شود، مهم و حساس است. اما مهم تر 

آن است که آن را به بهترين نحو بيان کرد.
ظرف��ی که ما برای اين کار در نظر گرفتيم، 
واجد همه پارامترهای اساس��ی توليد انيميشن 
از جمل��ه گرافي��ک،  اج��را، نقطه گذاری های 
مناسب سينمايی و ... بود و عوامل توليدکننده 
در اين کار توانس��تند با صبر، دقت و حوصله، 
رسالتی که داشته اند را به نحو مطلوب به پايان 
برس��انند و مخاطب ما با اس��تقبالی که از اين 
کار داش��ت، نشان داد که درک کرده، اين کار 
از س��اير کارها متفاوت است و برای آن فکر، 

زمان و انرژی صرف شده است. 

کارگردان انیمیشن »عاشوراییان«:

حرف مهم را باید به بهترین نحو بیان کرد
هانيه خاکپور

متأسفانه مرکز صبا 
داراي برنامة مسنجمي 

براي تولیدات ديني
در چند سال آينده نیست
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»امام حسین )ع( در عصر حاضر« موضوع محوري اين بخش در همة شماره هاست. در اين شماره 
در گفت وگويي که با »دکتر عماد افروغ« در اين باره داشتیم و طي نشست دنباله داري که با استاد 
»سلیدمحمدرضا هلزاوه اي« در دفتر مرکز برگزار شلد و هم اکنون ادامله دارد، موضوع را دنبال 
کرده ايلم؛ »نگاه کامي بله بحث نذر« و مداقه در »زيارت امین الله« از ديگر موضوعات اين بخش 

است.

م����اه�����ن�����ام������ه
ف����ره�����ن������گ�����ی
اج���ت�����م�����اع������ی
خ�������ی�������م��������ه

K h e i m e h
C u l t u r a l -  S o c i a l
m o n t h l y

م������اه������ن������ام������ه 
ف�����ره�����ن�����گ�����ی 
اج�����ت�����م�����اع�����ی
خ��������ي��������م��������ه

K h e i m e h
Cultural - Social
m o n t h l y
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امام�ان م�ا باي�د الگ�و می بودن�د، ام�ا چگونه 
مي ت�وان از آن ه�ا الگ�و گرف�ت؟ حس�ينی که 
هم�واره ب�ا قي�ام و انق�لاب هم�راه ش�ده، به 
چ�ه کار ام�روز م�ا می آيد ک�ه قرار اس�ت در 
آي�ا هم چن�ان  کني�م؟  دوران صل�ح زيس�ت 
حس�ين )ع( می تواند الگو باش�د؟ عماد افروغ 
جامعه ش�ناس و استاد دانشگاه تهران، معتقد 
است؛ اگر حس�ين )ع( را درست معرفی کنيم، 
اتفاقاً بيش از آنکه برای انقلاب ها مؤثر باشد، 
ب�رای دوران صلح کارآم�د خواهد بود. او به 
»ام�ر به معروف و نه�ی از منکر« که از عمدة 
اهداف قيام حس�ين )ع( اس�ت، تأکيد مي کند و 
می گوي�د؛ گرچه ع�ده ای می خواهند اين اصل 
را ب�ه امور جزي�ی تقلي�ل دهند، ام�ا واقعيت 
آن اس�ت که اي�ن اصل متعالی اس�لامی بيش 
از هر چيز بايد متوجه حاکمان اس�لامی باشد 
و حس�ين )ع( نيز به خاط�ر امر به معروف و 
 نهی از منک�ر خليفة وقت خود چنين قيامی را

 به پا کرد.
س�ؤالی تک�راری ام�ا اساس�ی ک�ه محور 

اصل�ی خیلی از گفت و گوهای ما در این بخش 
ب�وده اس�ت؛ به نظر ش�ما آیا در ای�ن دوران 
م�ا هم چن�ان می توانی�م از الگ�وی انق�لاب و 

عاشورای حسینی صحبت کنیم؟
عبارتی معروف و مشهور در مورد فلسفة قيام 
حضرت اباعب��دالله )ع( وج��ود دارد که کل يوم 
عاشورا و کل ارض کربلا. اين بدين معناست که 
ما واقعاً می تواني��م در هر عصر و مکانی از قيام 
تاريخی حضرت سيدالشهدا )ع( عبرت بگيريم و 
درس بياموزيم. امام حسين )ع( اتفاقاً قيامشان در 
ذيل يک نظام به اصطلاح اس��لامی است؛ يعنی 
ش��روع کنندة يک قيام نوظهور اسلامی نيستند. 
آن قيام نوظهور اس��لامی مربوط به پيامبر اکرم 

)ص( بود. 
در دوران ما که نظام اس��لامی مس��تقر شده 
اتفاقاً بهره گيری از اباعبدالله )ع( بيشترين کاربرد 
و عبرت را می تواند داشته باشد. امام حسين )ع( 
قيام می کند و قيام خ��ودش را مصداق و مظهر 
امر به معروف و نهی از منکر می داند. اين اولين 
درس است که می توانيم از ايشان بگيريم که امر 

به معروف و نهی از منکر در س��طح کلان و در 
س��طح رابطة مردم با حکام مطرح می شود. اين 
قيام مصداق امر به معروف و نهی از منکر است. 
عده ای اين س��طح کلام را نادي��ده می انگارند و 
امر به معروف و نهی از منکر امام حس��ين )ع( را 
به روابط اجتماعی مردم با مردم تقليل می دهند؛ 
يعن��ی تذکرهای روزمره ای که مردم به همديگر 
می دهند. غفلت از تذکره��ا و نصيحت هايی که 
مردم مي توانند به اصحاب قدرت و رهبرانش��ان 
داش��ته باش��ند. ما بايد اين درس را بگيريم که 
اين ق��در امر به معروف و نه��ی از منکر را تقليل 
به مس��ائل جزئی ندهيم. يک وج��ه اين امر به 
مع��روف و نهی از منکر نصيحت ائمة مس��لمين 
اس��ت. بنابراين تفسيری از ولايت فقيه به دست 
ندهيم که اين ام��ر به معروف و نهی از منکر از 
مردم گرفته شود. اين مسئله بسيار اساسی است. 
نکتة ديگری که بايد در پاس��خ به اين س��ئوال 
مطرح کرد، اين اس��ت که چرا امام حس��ين )ع( 
مجبور به قيام شد. چگونه يعنی سازوکار اين قيام 
چه بود و چرا امام حسين )ع( عطف به بيعت هايی 
ک��ه درياف��ت کرد، تصمي��م به قي��ام گرفت. اين 
س��ئوال خيلی جدی و اساسی است؛ يعنی ما قيام 
را در زمان اباعبدالله )ع( می بينيم. اما ريش��ه های 
آن به گذش��ته برمی گردد؛ به مصلحت گرايی ها و 
مصلحت انديش��ی های کاذبی که از زمان حضرت 
عل��ی )ع( ش��روع ش��د و صلح��ی که ب��ه خاطر 
مصلحت انديش��ی های بيش از حد ي��اران، به امام 

حسن )ع( تحميل شد.
پس شما معتقدید برای شناخت ریشه های 
قیام امام حسین )ع( باید به صلح امام حسن 

)ع( بازگشت؟
بله؛ اگر آن مصلحت انديش��ی ها نبود و اگر آن 
عدم حمايت ه��ا و عدم حق طلبی های طرفداران 
امام علی )ع( نبود، نه کار به حکميت می رس��يد، 
نه کار به صلح تحميلی می رس��يد و نه نوبت به 
قي��ام اباعبدالله )ع( می رس��يد. تعبير عرفانی من 
اين اس��ت که امام حس��ين )ع( قيام کرد که به 
هم��ه ثابت کن��د، صلح برادرش ب��ا معاويه يک 
صل��ح اولًا و بالذات نبود، بلکه ي��ک صلح ثانياً 
و بالع��رض و تحميلی ب��ود. نکتة ديگر، خيلی از 
منبری های ما می گويند که امام حسن )ع( قيام 

خطر امروز؛ تقلیل امر به معروف و فراموشی حاکمان
گفت و گو با عماد افروغ
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نکرد؛ چون فسق معاويه آش��کار نبود. ولی امام 
حسين )ع( قيام کرد؛ چون فسق يزيد آشکار بود. 
به نظر من س��طحی ترين تحليل است. اتفاقاً از 
ائمة خود توقع داريم که در برابر فتنه ها و مکرها 
و فس��ق های غير آش��کار قيام کنند تا نوبت به 
فسق آشکار نرس��د. امام حسين )ع( می توانست 
قي��ام کند، ياران حمايت نکردن��د. امام علی )ع( 
قيام کرد و می خواس��ت فتنة معاويه را ريشه کن 
کن��د، اما ي��اران پش��تيبانی لازم را نرس��اندند. 
بنابراين نبايد منتظر بود که فس��قی آشکار شود. 
باي��د س��کوت ها و رخوت ها را برم��لا کرد. بايد 
ياری نرساندن های به   حق را روشن کرد تا نوبت 
به قيام آش��کاری به نام حض��رت اباعبدالله )ع( 
يعنی قيام واضح و آش��کاری عليه فس��ق آشکار 
نرسد. به نظر من در دوران استقرار نظام بهترين 
اس��تفاده را می شود از حضرت اباعبدالله )ع( برد. 
خود قيام هم يک فلس��فه و ريشه هايی دارد که 

بايد به آن توجه کرد.
اشاره داشتید صلح امام حسن )ع( بالذات 
ب�ود و بالعرض نب�ود. آیا نمی ت�وان گفت که 
بای�د در دنیای کنونی متناس�ب با مقتضیات و 
ش�رایط و تعاریفي که از مناسبات بین الملل و 
روابطی که بین کش�ورهای در منطقه و جهان 
مطرح ش�ده، صلح را اصل ق�رار دهیم و بهتر 
است هر موردی که پرخاشگرانه یا غیر صلح 
باش�د در عرضیات قرار گی�رد؟ آیا صلح امام 

حسن  )ع( نمی تواند الگوی بهتری باشد؟
در سخنان شما اشکالی وجود دارد. چه کسي 
گفته ما بايد هميش��ه در قيام باشيم و چه کسي 
گفته همة روابط در عالم ظالمانه اس��ت؟ ما يک 
مواض��ع اصولی و عقيدتی ثاب��ت داريم. بايد در 
جه��ت اين مواضع اصول��ی و ثابت خود حرکت 
کنيم و به اين س��مت برويم. اما وقتی ش��رايط 
به گونه ای ديگر رقم می خورد و تحميل می شود، 
ممکن اس��ت به خاطر ضرورت بالاتری مجبور 
ش��ويم از مواضعم��ان فاصله بگيري��م، ولی اين 
فاصله گرفت��ن اصالت ن��دارد. در واقع تحميلی 
اس��ت. جنبة اجتماعی دارد و بايد ريشه يابی شود 
که چرا اين اتفاقات رخ می دهد. بنابراين مس��ئلة 
صلح متعلق به مسلمان هاس��ت. ما هر روز چند 
باربه هم می گوييم س��لام عليکم؛ يعنی صلح بر 
ش��ما باد. ما مکتب صلح هس��تيم. م��ا اهل اين 
نيس��تيم ک��ه بخواهي��م در زمان غيب��ت، جهاد 
ابتدايی داش��ته باش��يم. يک س��ری آرمان ها و 
اصولی داريم که کاملًا انس��انی و مبتنی بر صلح 
اس��ت. منتهی برخی مانع می ش��وند و ما بايد در 

مقابل اين موانع بايس��تيم. ام��ا وقتی که ع دِه و 
عُ��ده نداريم و مناف��ع و مصلحت ها اين اجازه را 
به ما نمی دهند که در برابر اين س��نگ اندازی ها 
بايس��تيم، امور ثانوی وارد قضيه می ش��وند و ما 
باي��د کوتاه بياييم. اما اين ه��ا اصالت ندارد و حد 
و م��رز دارد وبايد به خ��ارج از اين محدوده های 

مصلحت های زودگذر رويم.
نکت�ة دیگ�ری ک�ه در این بح�ث مي توان 
مطرح کرد، دشمنان امام حسین )ع( است که 
می تواند برای امروز ما مؤثر باش�د. دش�منان 
تش�کیل  را  ناهمگون�ی  طی�ف  )ع(  حس�ین 
می دهن�د. در صف مقابل امام حس�ین قاریان 
برجس�تة قرآن از خوارج تا کس�انی که برای 
گرفتن ملک و سرزمین وارد جنگ با امام )ع( 

شده اند، هستند...

ع��ده اي متحجرن��د. عده اي درک س��طحی 
از دي��ن دارند و فکر می کنن��د در حال عمل به 
تکليف هس��تند. عده اي ديگ��ر هم منفعت طلب 
و قدرت طلب هس��تند. در عصر ما هم می توانيم 
توجه به اين معنا داشته باشيم؛ يک عده ظاهرگرا 
و متحجر و کسانی هس��تند که درک عميقی از 
دين ندارند. کس��انی که ظاهرگرا هس��تند. اينها 
می توانند يک طرف انقلاب باش��ند و کسانی که 
قدرت طلب هستند و به گونه ای به مطامع دنيوی 
چش��م طمع دوخته اند، ط��رف ديگر. من نگرانم 
کسی بخواهد مصداق يابی کند؛ مصداق يابی هايی 
که در ع��رف صف آرايی های ما معمول اس��ت. 
دس��ته اي يزيدی می شوند و دسته اي ديگر خود 
را حس��ينی می دانند و ديگران را متهم به ش��مر 
و عمر س��عد بودن مي کنند. اين اخلاقی نيست 
که در جامعه بگرديم و ش��مرها و عمر س��عدها 
را پي��دا کنيم. چرا خودمان را جای امام حس��ين 
)ع( گذاش��ته ايم؟ اين را چه کسی می تواند ثابت 
کند که برعکس نباشد. يک مقداری بايد از اين 
شبيه سازی های مطلق تاريخی و مصداقی پرهيز 
کرد و به صورت جريانی مس��ئله را بررسی کرد؛ 
يعن��ی تحليلی ن��گاه کرد. در برابر امام حس��ين 
)ع( متحجري��ن و ظاهرگراه��ا بودند. کس��انی 
ک��ه درک عمي��ق از دين نداش��تند. يک طرف 

ه��م مصلحت انديش��ان و قدرت طلبان بودند. در 
جامعه مان هر دو را داريم. هم مصلحت انديشان 
و ه��م قدرت گرايانی داريم که ن��ان به نرخ روز 
می خورند. ماکياوليس��ت هايی داري��م که لباس 
دي��ن پوش��يده اند. در کنار اينها هم يک س��ری 
متحج��ر داريم. به نظ��ر من اگ��ر متحجرين و 
سطحی انديشان نبودند، اين قدرت طلبان و رندان 

دنياگرا توفيق چندانی به دست نمی آوردند.
تقریب�اً در دوره ای از همی�ن تاریخ معاصر 
ما، مثلًا در دهة 50 و 60 ، روش�نفکرانی مثل 
مرحوم ش�ریعتی بیش�تر یک قرائت و تفسیر 
انقلاب�ی از عاش�ورا و امام حس�ین )ع( ارائه 
مي دادن�د ش�ایداین قرائ�ت در آن دوره ک�ه 
عصر انقلاب ها بود، به کار می آمد اما آیا همان 
قرائت ها و تفاس�یر الآن که عصر انقلاب ها به 

پایان رسیده باز هم کاربرد دارد؟
به اين بس��تگی دارد که چگونه قيام اباعبدالله 
)ع( را فه��م کنيم. به نظر من قيام ايش��ان چند 
وج��ه دارد؛ يکی اينکه به هر حال به عنوان يک 
اسطورة جاودان، جنبة اسطوره ای پيدا کرده و به 
عن��وان يک حقيقت و واقعي��ت متعالی در ذهن 
مس��لمين به خصوص ش��يعيان حک شده است. 
وج��ه ديگر قيام حض��رت، پوياي��ي و زايا بودن 
آن اس��ت؛ يعن��ی هر بار پيام جديدی به دس��ت 
می دهد. مس��ئلة بعدی منحصر به فرد بودن آن 
اس��ت. هيچ تراژدی مثل تراژدی کربلا در تاريخ 
بش��ريت س��راغ نداريم. يک تراژدی منحصر به 
فرد اس��ت که اختصاص به يک فرد نداش��ته و 
اختص��اص به يک گ��روه دارد. همين طور فقط 
اختص��اص به مردان ن��دارد و اختصاص به زنان 
نيز دارد. پيام رس��انی حضرت زينب )س( نمونة 
آن اس��ت. يک قيام جاودانه و هميش��گی است. 
چندي��ن درس دارد؛ اول اينکه کس��ي مثل امام 
حس��ين )ع( با يزي��د بيعت نمی کن��د. دوم، امام 
)ع( ت��ا نامه های دعوت را دريافت نمی کند، قيام 
نمی کند. اين در فلس��فة سياسی پيام دارد؛ يعنی 
مش��روعيت و قانونيت يک نظام در گرو حقانيت 
و مقبولي��ت اس��ت. مقبوليت ب��ه رضايت عامه 
برمی گردد. امام حس��ين )ع( اوج حقانيت است. 
اما بايد نامه ها بيايد تا حجت برای ايش��ان تمام 
ش��ود. نبايد فقط يک بخش قيام را ببينيد. يک 
ش��رايط پيدايی دارد که از آن بايد تحليل خوبی 
به دس��ت داد و عطف به اين تحليل های خوب،  
فهم ه��ای خوبی از وجوه مختلف آن به دس��ت 
آورد و تکليف و رس��الت خود را نس��بت به اين 

فهم های مختلف مشخص کنيم. 

امام حسین )ع( 
تا نامه های دعوت را دريافت نمی کند

قیام نمی کند
يعنی مشروعیت و قانونیت يک نظام 

در گرو حقانیت و مقبولیت است
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مبحث »امامت« که موضوع س��خن ماس��ت، 
يکي از مظلوم ترين بحث هاي اس��لامي در جامعة 
ش��يعه اس��ت. اگرچه به آن فراوان پرداخته ش��ده 
و مي ش��ود، اما جوه��ر و حقيقت بحث کمتر مورد 
اعمال نظر ق��رار مي گيرد. مي دانيم که »امامت«، 
وجه اجرايي اس��لام اس��ت. البته اين »اجرا« تنها 
بعُد حکومت و ابعاد سياس��ي و اجتماعي را شامل 
نمي ش��ود. اگرچه به طور قطع اين ابعاد جزو ابعاد 
مهم امامت به ش��مار مي روند، اما امامت منحصر 
به اين وجوه نيست. اين بحث داراي وجوه و ابعاد 
گسترده تري است که در واقع در معناي وسيع تري 
بيانگر وجه اجرايي اسلام است؛ چراکه اسلام آمده 
تا انسان بسازد و آن را در مسير کمال و شايستگي 
قرار دهد. »چه گويمت که به ميخانه دوش مست 
و خراب/س��روش عالم غيبم چه مژده ها داده ست 
– که اي بلندنظر ش��اه باز صدره نشين/نش��يمن تو 
ن��ه اين کنج محنت آباد اس��ت – ت��و را ز کنگرة 
عرش مي زنند صفير/ندانمت که در اين دامگه چه 

افتاده ست«

داس��تان امامت دربارة »انسان سازي« در همة 
ابعاد آن اس��ت. حتي ابعاد عرفاني و معنوي امامت 
ک��ه تحت عنوان »ولايت ب��ه امر« در آيات قرآن 
کريم مورد توجه قرار گرفته و مفس��ران آن آيات 
را در همي��ن مورد توضيح داده اند، وجه ديگري از 
وجوه اجرايي امامت اس��ت. بنابراين لازم است به 

نحو مستوفاتي به آن پرداخته شود. 
ول��ي معمولًا در جامعة ما به صورت تک بعدي 
به اين قضيه پرداخته ش��ده است؛ بدين معني که 
مثلًا فقط از منظر کلامي به امامت پرداخته ش��ده 
و تمام ت��لاش بحث کنندگان مص��روف بر اثبات 
حقاني��ت امام علي )ع( و امامت بلافصل ايش��ان 
مي ش��ود که البته اين از وجوه مهم امامت است و 
به ط��ور قطع در اين مبحث نبايد مغفولٌ عنه واقع 
ش��ود، ولي در هر صورت اين م��ورد، تمام امامت 
نيس��ت. در حالي که متأسفانه اذهان بيشتر به اين 
بحث معطوف ب��وده و همين توجه بيش از حد به 
آن، وجوه ديگر را مورد فراموش��ي قرار داده است. 
مصداق: »حَفِظتَ ش��يءً و غابت عنکَ الاشياء«؛ 

»چي��زي را حفظ کردي و چيزهاي ديگر ]از ذهن 
شما[ غايب شد. ]فراموش شد.[« پس امامت، تمام 
اسلام در وجه اجرايي و عملي آن است. البته اين 
به اين معني نيست که وجه نظري در امامت وارد 
نمي شود. به طور قطع، اين وجه، قوي و مستحکم 
وجود دارد. اما توجه آن بيش��تر ب��ه جنبة اجرايي، 

تحقق و تجلي عملي اسلام است. 
مطل��ب ديگري ک��ه در بحث امام��ت بايد مد 
نظر ق��رار گيرد و تاکنون مغفول عنه واقع ش��ده، 
نسبي گرايي هايي اس��ت که در متون نويسندگان 
متج��دد ما به چش��م مي خورد؛ چه صراحتاً باش��د 
و چه تلويح��اً. چنين اتفاقاتي تنها ناش��ي از عدم 
توجه به امامت اس��ت؛ يعني اگر مباحث اس��لامي 
با لحاظ کردن امامت مورد بحث قرار گيرد، خيلي 
از کجروي ها و نس��بي گرايي هاي افراطي اصلاح 
و از آن س��و مطلق گرايي ه��اي افراطي هم تعديل 

خواهد شد. 
در اينج��ا ما با توجه ب��ه بضاعت خود امامت را 
از منظر به نس��بت جديدي مط��رح خواهيم کرد. 

گزیده اي از سلسله نشست هاي عاشوراپژوهي*
سیدمحمدرضا هزاوه اي

وجوه سلبي امامت

بخش اول
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البته اصراري بر تجددگراي��ي نداريم و تنها قصد 
داري��م امامت را آنچنان که شايس��تة آن اس��ت، 

مطرح کنيم. 
بحث ديگري که مي تواند از طريق طرح مسئلة 
امامت، تأمين ش��ود، »تبيين تکام��ل اجتماعي از 
نظر اسلام« اس��ت. مقولة تکامل اجتماعي، يکي 
از مقولات مطرح در بيشتر مکاتب است. از سوي 
ديگر يکي از مقولات پيچيده اي اس��ت که کمتر 
مکتبي توانس��ته ب��ه نحو شايس��ته از عهدة طرح 
آن برآي��د. با اتکاي به بح��ث »امامت« مي توان 
ب��ه تبيين کامل��ي از تکامل اجتماعي دس��ت زد. 
چنانچ��ه يکي از وج��وه بارز مقول��ة »مهدويت«، 
مس��ئلة تکامل اجتماعي است. در اين مقوله، هم 
مفهوم تکام��ل اجتماعي به نحو صحيح روش��ن 
مي ش��ود و هم جهت گيري آن مش��خص شده و 
هم نقشي که افراد در تحقق، حرکت در آن مسير 
و ش��تاب بخشيدن به آن دارند، تعيين مي شود. در 
هر صورت امامت داراي ابعاد گس��ترده اي اس��ت 
که ش��ايد بعض��ي از وجوه ديگ��ر آن را در خلال 

بحث هايي که پيش خواهد آمد، بيان کنيم. 
ابتدا به عنوان مقدمه و مدخل بحث، به برخي از 
»وجوه سلبي امامت« مي پردازيم و بيان مي کنيم 
که »امامت چه چيزهايي نيست« اما بد نيست قبل 
از وارد ش��دن به اين بحث، يادآوري کنيم که هر 
مقوله اي داراي يک س��ري وجوه »سلبي« و يک 
سري وجوه »ايجابي« است. علماي منطق ابتدا از 
مقولات »تعريف« ارائه مي دهند و توضيحي که از 
»تعريف« دارند، اين است که »تعريف« بايد جامع 
و مانع باشد؛ يعني »تعريف« بايد هم وجوه ايجابي 
و هم وجوه سلبي موضوع را بيان کند. يک پديده 
براي قوام خود به همان اندازه که به وجوه س��لبي 

نياز دارد، به وجوه ايجابي نيز نيازمند است. 
بنابراي��ن اگر در هر بحثي تنها به وجوه ايجابي 
بپردازي��م و وجوه س��لبي را بيان نکني��م، در واقع 
آن بحث درس��ت مطرح نش��ده است. به خصوص 
اينک��ه تلقي  جامعة ما از بح��ث امامت به گونه اي 
است که اگر وجوه سلبي اين بحث را بيان نکنيم، 
تصورات نادرس��تي همراه با تصور امامت براي ما 

وجود خواهد داشت. 
اولين وجه س��لبي امامت اين اس��ت که امامت 
يک مقولة موروثي نيس��ت. متأس��فانه اين تصور 
غل��ط در جامعه وج��ود دارد که ام��ام علي )ع( از 
آن جه��ت که دام��اد پيامبر )ص( ب��ود، به امامت 
رس��يد و بقية امامان )ع( نيز به جهت رابطة پدر و 
فرزندي به امامت مي رسيدند. اين برداشت تا آنجا 
ادامه دارد که عده اي که خود را به غلط تحليل گر 

مي دانند، در حالي  که با يک برداش��ت سطحي به 
قضيه نگاه کرده اند، گفته اند: »علت اينکه شيعه به 

امامت اعتقاد دارد، موروثي بودن آن است!«  
امام��ت مقولة وراثتي نيس��ت. ائم��ة ما )ع( هر 
کدام به دليل صلاحيتي که براي امامت و رهبري 
مس��لمانان داشتند، برگزيده شدند. اسناد و مدارک 
آن را در جلس��ه هاي آتي وقتي ب��ه بحث »اثبات 

امامت« رسيديم، مطرح خواهيم کرد.
نکته اي که اينجا در تکميل اين بحث بايد گفت 
اين است که در مورد انبياء )ع( و در مورد امامان ما 
)ع(، مسئلة وراثت تکويني مطرح است، نه مسئلة 
وراثت تشريعي. حقوقدانان و عالمان علوم سياسي 
امروز، بحث مشروعيت نه به معناي شريعت، بلکه 
ترجم��ة کلمة legitimacy را مطرح مي کنند. اين 
مش��روعيت يعني بايد بررسي شود که شخص به 
چه دليل و بر اس��اس چه شايستگي هايي صاحب 

منصب و جايگاهي در جامعه مي شود.
خيلي ها معتقدند ک��ه پيامبران )ع(، منحصر به 
پيامبران س��امي نيس��تند؛ به عنوان مثال عده اي 
لائوچو يا زرتش��ت را پيغمبر مي دانند. همين طور 
شهيد مطهري احتمال مي داد، سقراط هم پيغمبر 

بوده باشد.
بنابراي��ن پيامب��ران )ع( در سراس��ر دنيا ظهور 
کرده اند، اما ما در اينجا به پيامبران س��امي اشاره 
مي کني��م و من مي گويم که اغل��ب اين پيامبران 
س��امي از ميان تبار ابراهيم )ع( ب��وده  و برگزيده 
ش��ده اند. در اين معنا ما وراثت را قبول داريم. اين 
برگزيدگ��ي هم از جهت قابليت آنها براي اين کار 
بوده اس��ت. اين وراثت، وراثت تکويني اس��ت. اما 
وراثت تشريعي و وراثت قراردادي را قبول نداريم 

و نفي مي کنيم.
امام��ت به معنايی که ما لح��اظ می کنيم، يک 
منصب اس��ت نه يک مقام. قب��ل از اينکه دربارة 
منصب بودن امامت س��خن بگويم، لازم می دانم 
که نتيج��ة مقام دانس��تن امام را اجم��الًا عرض 
کن��م. اگر ما امامت را يک مق��ام بدانيم، به ناچار 
ب��ه تعميم آن فتوا داده اي��م. يعنی اگر امامت يک 
مقام باشد، به قول فلاسفه يک مقولة بالتشکيک 
خواهد ش��د. يعنی ي��ک مقولة ذومرات��ب خواهد 
ش��د. همان گونه که علم مقولة بالتشکيک است. 
يعن��ی مثلًا می توانيم بگويي��م که يک دانش آموز 
دبيرس��تان هم عالم است، يک استاد دانشگاه هم 
عالم اس��ت و مثلًا يک پروفس��ور هم عالم است. 
يعنی به هر ک��دام از اين ها می توانيم لفظ عالم را 
اطلاق کنيم، منتهی ه��ر کدام از اين ها در مرتبة 
خودش��ان علم دارند. پ��س بنابراين به همة آن ها 

می شود گفت عالم. اگر امامت هم يک مقام باشد، 
پس امامت تعميم پي��دا می کند. يعنی همة آدم ها 
يا گروه کثيری از انس��ان ها می توانند امام باشند.  
ح��ال آنکه ما بر اين باوريم ک��ه امامت لااقل در 
دورة اس��لامی اختصاص ب��ه دوازده امام دارد که 
از جان��ب خداوند منصوب ش��ده اند. اگر امامت را 
يک مق��ام بدانيم، به ناچار بايد ب��ه تعميم امامت 
فتوا دهي��م. در مورد ضرورت انتص��اب امام فعلًا 
نمی خواهم وارد بحث مفصل ش��وم. تنها به يکی 
دو آي��ه از قرآن اس��تناد می کنم. ق��رآن وقتی در 
داس��تان حضرت ابراهيم )ع(، داستان طی مراتب 
کمال ايش��ان را تذکر می ده��د، می فرمايد: »وَإذِِ 
«؛ »آن گاه که  هُنَّ ابتَْلیَ إبِرَْاهِيمَ رَبُّ��هُ بکَِلمَِاتٍ فَأَتَمَّ
خداوند ابراهيم را به اموری آزمود و ابراهيم از همة 

آن امتحانات با موفقيت بيرون آمد.«
در واق��ع خداون��د او را در مس��ير تکام��ل قرار 
داده اس��ت. ابراهيم )ع( اي��ن مراحل تکامل را به 
نحو مطلوبی س��پری کرده و گذشته است. وقتی 
اي��ن مراحل را طی ک��رده، مقام امام��ت را احراز 
کرده اس��ت. اما اين کافی نيس��ت؛ زي��را در ادامه 
هُنَّ  می فرمايد: »وَإذِِ ابتَْلیَ إبِرَْاهِيمَ رَبُّهُ بکَِلمَِاتٍ فَأَتَمَّ
فق��ال انی جاعلک للناس امام��ا.«؛ »بعد از اينکه 
آن مقام را احراز می کند و شايس��تگی را به دست 
می آورد. ش��کی نيست که خداوند هر انسانی را به 
امام��ت برنمی گزيند.« چنان ک��ه در ادامة اين آيه 
يَّتيِ« يعني  وقتی ابراهيم )ع( می گوي��د: »وَمِن ذُرِّ
آيا ذرية من را هم به اين مقام می رسانی و در واقع 
ب��ه آن ها هم اين مقام را می ده��ی يا نه؟ خداوند 
المِِينَ.« مفس��رين  می فرمايد: »لَا يَنَالُ عَهْدِي الظَّ
در اين ج��ا بحث مفصل��ی کرده اند ک��ه منظور از 
ظالمين در اين جا کسی است که گناهی را مرتکب 
ش��ده ولو اين که توبه هم کرده باش��د، اين ظالم 
اس��ت؛ يعنی نفی ظل��م، نفی گناه اس��ت و از آن 
عصمت را نتيجه می گيرند. اين جا معلوم می ش��ود 

که خداوند هرکسی را به امامت نمی گمارد. 
اگ��ر اين آيه ه��م نگفته بود، عق��لًا هم قبول 
می کردي��م که خداوند ه��ر انس��انی را به امامت 
نمی گمارد. انسان هايی را که از شايستگی ويژه ای 
برخوردار باش��ند، ب��ه امامت برگزيده می ش��وند. 
صرف احراز آن شايس��تگی برای امامتی که مورد 
نظر ماست، کافی نيست. خداوند می فرمايد: »إنِِّي 
جَاعِلُکَ للِنَّاسِ إمَِامً��ا«؛ »من تو را به عنوان امام 
برای مردم می گمارم.« اين جا خداوند جعل امامت 
می کن��د. يا در مورد حض��رت داود )ع( می فرمايد: 
»م��ن ت��و را در زمين خليف��ه ق��رار دادم.« يا در 
مورد حض��رت آدم )ع( می فرمايد: »وَإذِْ قَالَ رَبُّکَ 
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للِمَْلَائکَِ���ِ› إنِِّي جَاعِلٌ فِ��ي الَأرْضِ خَليِفَ�ً›.« که 
اين آيه ای که دربارة انی جاعل فی الارض خليفه 
آمده، بعضی ها اين آيات س��ی به بعد س��ورة بقره 
را وقتی تفس��ير می کنند، می گويند اين داس��تان 
خلقت انس��ان اس��ت. داس��تان خلقت انسان اين 
نيست. داستان خلقت انس��ان در سوره های ديگر 
آمده که می فرماي��د: »وَإذِْ قَالَ رَبُّ��کَ للِمَْلَائکَِ�ِ› 
نْ حَمَإٍ مَّسْنُونٍ فَإذَِا  ن صَلصَْالٍ مِّ إنِِّي خَالقٌِ بشََ��رًا مِّ
يْتُهُ وَنفََخْتُ فِيهِ مِن رُّوحِي فَقَعُواْ لهَُ سَاجِدِينَ.«؛  سَوَّ
»زمان��ی که خداون��د به فرش��تگان گفت که من 
می خواهم بشری را از خاک بيافرينم، وقتی اين را 
آفريدم و به س��امانش کردم و روح خودم را در آن 
دميدم، شما به آن سجده کنيد.« داستانی که از آية 
30 به بعد سورة بقره آمده، داستان خلافت انسان 
است. فرشتگان دربارة داستان خلافت است که با 
خداوند احتجاج می کنند؛ »قَالُ��واْ أتََجْعَلُ فِيهَا مَن 
حُ بحَِمْدِکَ  مَاء وَنحَْنُ نسَُبِّ يُفْسِدُ فِيهَا وَيَسْ��فِکُ الدِّ
سُ لکََ«؛ »آيا کسی را می خواهی خليفه قرار  وَنقَُدِّ
دهی که فس��اد و خونريزی می کند و ما داريم تو 
را عبادت می کني��م؟« و خداوند مي فرمايد: »من 
چيزی می دانم که شما نمی دانيد.« پس در داستان 
آدم )ع(، داود )ع( و ابراهيم )ع( مسئلة جعل خلافت 
از جانب خداوند مورد توجه است؛ يعنی بعد از اين 
که انسان خلق می ش��ود، رشد می کند و کمالات 

و شايس��تگی های لازم را احراز می کند، خداوند او 
را منص��وب می کند. پس امامت به اين معنا يعنی 
ب��ه معنای انتصاب يک امر عام اس��ت؛ يعنی يک 
شايستگی محض نيس��ت. در نتيجه يک امر عام 
و قابل تعميم نيس��ت. از جهت نظری امامت غير 
قابل تعميم اس��ت و فقط به ائم��ه ای که خداوند 
با مش��خصات معين از زم��ان پيامبرش معرفی و 
منصوب کرده، اختصاص دارد. از جهت عملی هم 
قابل تعميم نيس��ت؛ يعنی امامت امامان به وسيلة 
ديگران قابل تکرار و قابل ادامه و استمرار نيست. 
امام��ت امام��ان تنها و تنها توس��ط خ��ود امامان 
قابل طرح اس��ت. اصلًا امامت نظام فکری است 
ک��ه جهتگيری حرکت اجتماعی را به س��وی يک 
جامعة آرمانی و ايده آل مش��خص می کند. بعضی 
مقولات در مس��ائل فکری هستند که خيلی ساده 
به نظر می رس��ند؛ مثل تکامل اجتماعی، در حالی 
که به نظ��ر من تکامل اجتماع��ی از آن مقولات 
س��هل و ممتنع اس��ت. همه فکر می کنند معنای 
تکام��ل را می فهمند، اما اگر عميق ش��ويد معلوم 
می ش��ود که تکامل پيچيدگی هايی دارد. اول بايد 
بدانيم کمال چيست و بعد بدانيم تکامل اجتماعی 
چيس��ت. آن مفهوم��ی که ما از کمال در فلس��فه 
لحاظ می کنيم، آي��ا آن را بر جامعه هم می توانيم 
تعميم دهيم؟ يعن��ی جامعه هم می تواند به همان 

معنا روند تکاملی داش��ته باش��د و اگر می تواند به 
چه معنا می تواند؟ اينها س��ؤالاتی است که در اين 

زمينه مطرح است. 
امام��ت نظامی اس��ت که مقص��د حرکت جوامع 
بش��ری را مش��خص می کند، نه اينکه در واقع خود 
حرکت را دقيقاً مشخص می کند. امامت همان گونه 
ک��ه در نظر قابل تعميم نيس��ت، يعنی در واقع يک 
مقام نيس��ت تا قابل تعميم باشد، همين طور هم در 
عمل قابل تعميم نيست. هم در عمل و هم در نظر، 
اختص��اص به امامت معصومي��ن )ع( دارد و تنها در 
آن وادی می تواند مطرح باش��د و اين تعميم امامت 
در عم��ل و تعمي��م امامت در نظر ک��ه هر کدام به 
وس��يلة گروهی ادعا شده و يا عمل شده، تناقضات، 
مش��کلات و ذهنيت ه��اي غلطي را ايج��اد کرده و 
خيلی ها را به بيراهه کش��انده اس��ت. خلاصة کلام 
اينکه امامت مقام نيس��ت و منصب اس��ت و نتيجة 
مترتب بر مقام دانستن امام که تعميم امامت است، 
چ��ه در بعد نظر و چ��ه در بعد عمل مردود اس��ت. 
امامت نه در بعد عمل قابل تعميم اس��ت نه در بعد 
نظر. کس��انی که در اين وادی ه��ا امامت را تعميم 
دادند، تناقضاتی را ايجاد کردند و مشکلاتی را پيش 
روی انس��ان و اعتقادات مس��لمانان و حتی شيعيان 

ايجاد کردند که بايد به آنها توجه داشته باشند. 
* این نشست ها هم اکنون در دفتر ماهنامه برگزار مي  شود



تقریر شبهه
وهابيون نذر را برای غير خدا حرام می دانند 
و آن را ش��بيه نذر برای بت ها مي شمارند و 
مي گوين��د اين کار از غلو و بزرگ دانس��تن 
کس��ی که برای او نذر شده است، سرچشمه 
مي گي��رد. ابن تيميه مي گوي��د: »علمای ما 
گفته اند که جايز نيس��ت که ب��رای قبر و يا 
کسانی که در کنار آن هستند، چيزی را نذر 
کند؛ نه پولی و نه روغنی و نه ش��معی و نه 
حيوانی و نه غير آن. تمامی اينها نذر عملی 
خلاف ش��رع است و در روايت صحيح آمده 
است: »هرکس نذر کرده که خدا را اطاعت 
کن��د، پس باي��د او را اطاعت کند و هرکس 
ک��ه نذر ک��رده خ��دا را عصيان کن��د، از او 
سرپيچی نکند.««8 و شهرستانی از وی نقل 

مي کند که گفته اس��ت: »وقتی که خواسته 
از مردگان -حتی اگر انبيا باش��ند- به خاطر 
ترس از ش��رک حرام باش��د، پس نذر برای 
قبور يا برای کسانی که در کنار آنها هستند 
نيز نذر حرام و باطل است و شبيه نذر برای 
بت هاس��ت و هرکس که اعتقاد داشته باشد 
که نذر ب��رای قبور فايده ي��ا ثوابی دارد، او 

گمراه و جاهل است.«1 
پاسخ به شبهه

در منط��ق ق��رآن بزرگ تري��ن گن��اه و 
زشت ترين عمل شرک است. آيا مي توان هر 
عملی را که مورد پس��ند ما نباشد شرک به 
حساب آورد؟ آيا اگر کسی برای قبور نذری 
کند، عمل مشرکانه انجام داده است؟ برای 
پاسخ دقيق و منطقی ابتدا بايد نذر را تعريف 
کرد، وانگهی نس��بت ف��وق را مورد ارزيابی 

قرار داد.
معن��ی نذر آن اس��ت که انس��ان خود را 

متعهد به پرداخ��ت چيزی معين، در صورت 
تحقق هدف و برآورده ش��دن مقصود کند و 
بگوي��د: »برای خدا بر گردن من اس��ت که 
اگر چنين ش��د، ف��لان کار را انجام دهم.« 
اين همان نذر شرعی است. به همين خاطر 
اس��ت که مي بينيم تمام فقهای شيعه شرط 
تحقق نذر را اس��تعمال کلمة )الله( در صيغة 
نذر مي دانن��د. مرحوم صاحب جواهر در اين 
زمينه مي گويد: »واجب اس��ت در صيغة نذر 
-که س��بب ملتزم ش��دن به آن مي ش��ود- 
بگويد: »برای خداس��ت ب��ر گردن من«؛ به 
اي��ن معنی که اگر برای غيرخدا مانند پيامبر 
يا فرش��ته مقربی نذر کند، صحيح نيس��ت.2 
م��راد از نذر برای ام��وات در واقع نذر برای 
خداوند اس��ت و اهدای ثواب آن به صاحب 
قبر، نه اينکه ن��ذر برای صاحب قبر صورت 
گرفته باش��د و علت نذر در اين موارد، هديه 
دادن ث��واب آن به پيغمبر )ص( يا ولی او يا 

نگاه کلامی به بحث نذر
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نيکان اس��ت و مقصود از آن تقرب به مرده 
به س��بب نذر برای او نيس��ت، بلکه مقصود 
تقرب به خداست. چگونه انسان قصد قربت 
به مرده ای را بکند با اينکه مي داند او از دنيا 
رفته و نمی تواند از اين نذر س��ودی ببرد؛ نه 
مي تواند غذای نذری را بخورد و نه مي تواند 
از آن اگر پول باش��د، اس��تفاده کند و نه اگر 

لباس باشد آن را بپوشد.
قرآن مي فرمايد: »انم��ا الصدقات للفقراء 
والمساکين والعاملين عليها والمولفه قلوبهم 
و ف��ی الرق��اب والغارمين و فی س��بيل الله 
وابن الس��بيل« )توبه، 68( روش��ن است که 
صدقه يک عمل عبادی اس��ت و بدون نيت 
اخلاص برای خداوند باطل است. اما خداوند 
مي فرمايد ک��ه صدقات مخص��وص فقرا و 
مساکين است؛ يعنی منفعت و مورد مصرف 
آن نيازمندان و درماندگان اند. در جای ديگر 
قرآن مي فرمايد: »فقولی انی نذرت للرحمن 
صوم��ا فلن اکلم اليوم انس��يا« )مريم، 28(. 
صدق��ه مانند ن��ذر بايد به ني��ت اخلاص و 
تقرب ب��ه خداوند انجام ش��ود. اما اگر مورد 
مصرف و جهت انتفاع آن برای غير خداوند 

باشد، خللی بر آن وارد نمی کند.
مطابق حديثی از سعد بن عباده نقل شده 
است که روزی او از رسول الله )ص( پرسش 
مي کند که مادرش مرده اس��ت کدام صدقه 
فضيلت بيشتری دارد تا برای مادرش انجام 
دهد؟ پيامبر )ص( فرمود: »آب.« پس س��عد 
بن عباده چاه��ی را حفر کرد و گفت: »اين 
برای مادر س��عد است.« روشن است که در 
صدقه غايت و مقصد اصلی خداوند اس��ت، 
اما ثواب ناش��ی از صدقه را ب��رای مادرش 
اختصاص داده اس��ت. اگر اين کار، ش��رک 
باش��د، چطور، مطابق سفارش پيامبر اسلام  
)ص( اس��ت و صحابی گرانقدری مانند سعد 
بن عباده، آن را انجام داده اس��ت؟ صدقه و 
ن��ذر هر دو عمل عبادی اس��ت؛ يعنی قصد 
قرب��ت و تقرب به خداوند، از ش��رايط اصلی 
آنهاس��ت. بنابراين اگر در ق��رآن، صدقه را 
ب��رای فقرا و... اختصاص داده اس��ت، برای 
تعيين جهت انتفاع صدقه اس��ت و الا غايت 
و مقص��د صدقه فقط خداوند متعال اس��ت. 
اگ��ر در حديث منقول از س��عد ب��ن عباده، 
حف��ر چاه به عن��وان صدقه ب��رای مادرش 
اختصاص داده شده است، تنها جهت اهدای 
ثواب صدقه برای مادرش اس��ت. در نذر نيز 

همين وضعيت موجود است. به همين جهت 
»العزامی« در رد ش��بهه اب��ن تيميه، گفته: 
»اگر کس��ی از واقعي��ت کار نذرکنندگان در 
کن��ار قبور، جويا ش��ود، مي يابد ک��ه آنان از 
ذبح و نذرش��ان در کنار قب��ور انبياء و اولياء، 
ج��ز پرداخت صدقه از طرف اموات و اهدای 
ثواب برای آنان، مقصد و هدفی ديگر ندارند 
و روشن است که اهل سنت، اجماع و اتفاق 
نظر دارن��د که صدقه دادن زن��دگان، برای 

مردگان فايده و نفعی دارد.«
جامعه شناسی نذر

تمام��ی مفاهي��م و موضوعات��ی ک��ه ما 
انس��ان ها با آنها س��روکار داري��م در حوزة 
معناشناس��ی و مفه��وم ممکن اس��ت که با 
ش��رايط يا ايده آل هاي��ی مواجه باش��دة اما 
همان مفاهيم و موضوعات شفاف و سليس 
ذهنی در برخورد با موجودی به نام انس��ان 
که در حقيقت وظيفة تحقق عينی بخشيدن 
ب��ه آن مفاهيم در خارج را عهده دار اس��ت، 
دس��ت خوش يکس��ری تغييرات ماهوی يا 
مفهوم��ی می گردند؛ چراک��ه از خصوصيت 
بارز آدمی فراموشی و راحت گرايی است که 
برای رس��يدن به هدف خود کوتاه ترين راه 
ممک��ن را برمی گزيند ک��ه از رهگذر همين 
ويژگی انسان، مفهوم نذر نيز با تغييراتی در 
حوزة هدف و غايت مواجه ش��ده اس��ت. در 
بحث ما جامعه شناس، نگاهی کارکردگرايانه 
به اي��ن مفه��وم خواهد داش��ت و از آن به 
عنوان مناس��ک تقويت کنندة بنيان جامعه 
ياد می کند که اتحاد و همدلی ميان مردم و 
در نتيج��ه کاهش اضطراب و ايجاد تعادل و 
آرامش جامعه را به دنبال دارد. به زبان ديگر 
آي��ا آن مفهوم مد نظر اس��لام از نذر همانی 
است که امروزه در جامعة دينی و ملی ايران 

رواج دارد؟
تعریف جامعة دینی از  نذر

جامع��ة ايرانی علاوه بر مؤلفة مليت و ريش��ة 
تاريخی عميق خود، جامعه ای دينی نيز هس��ت. 
هريک از آيين های دينی عنصری تشخص آفرين 
برای افراد، گروه ها و طبقات اجتماعی اند. س��ير 
تاريخ��ی نذر ها به صورت ه��ای مختلف از قبيل 
قربان��ی کردن و اطعام ب��رای خدايان و بزرگان 
دينی رايج اس��ت، نشان از آن دارد که اين پديده 
در فرهنگ دين��ی و غير دينی ايرانيان حضوری 
ج��دی دارد. پ��س با تغيي��ر موقعي��ت فرهنگی 
 جامع��ه، ن��وع و موقعي��ت ن��ذر نيز دچ��ار تغيير 

می شود.
نوع مراسم و نذر

هر دينی از يک س��ری مفاهيم اعتقادی 
برخوردار است که برخی از اين مفاهيم نمود 
خارجی دارند که در فرهنگ دينی از آنها به 
ش��عائر تعبير می شود؛ مانند نماز، حج، جهاد، 
قربانی و ... و نذر نيز از همين قس��م شعائر 
اس��ت که مردم در زمان ها و مناس��بت های 
مختلف، چه عزا مانند ايام محرم و عاش��ورا 
و فاطمي��ه و اربعين و ...  چه در ايام جش��ن 
اه��ل بي��ت )س( و يا در ايام عب��ادی مانند 
ايام حج و ماه رمضان به انجام نذورات خود 
اق��دام می کنند. نذر در اين ايام در واقع يک 
فعاليت اجتماعی اس��ت که به برخی از آنها 

می توان اشاره کرد:
برپاي��ی مجال��س روضه خوان��ی، قربانی 
کردن گوسفند، اسپند دود کردن، سفره های 
نذری از قبيل س��فره حض��رت رقيه )س( يا 
سفره حضرت ابالفضل )ع( يا چراغانی کردن 
يا ش��ربت درست کردن برای عزاداران يا در 

روزهای جشن.
معمولًا ش��روع س��فره های نذری با دعا 
و مناج��ات، به خصوص دعای توس��ل آغاز 
مي ش��ود و پس از قرائت دع��ا و احياناً ذکر 
مصاي��ب اهل بيت )ع( س��وگواری به اتمام 
رس��يده و ميوه و غذاهای موجود در س��فره 
را بي��ن حاضري��ن پخش مي کنن��د. پس از 
اتمام مراسم نيز س��فره را روی سر دختران 
دم بخت يا س��اير افرادی که حاجتی داشته 
باشند، مي تکانند. در تمامی سفره های نذری 
فق��ط زنان حض��ور دارند و م��ردان در اين 
مراسم شرکت نمی کنند؛ مثلًا سفرة حضرت 
رقيه )س( را بايس��تی روز جمع��ه بيندازند. 
طريقة برپايي اين مراسم بدين نحو است که 
يک نان سنگک و مقداری خرما گرفته، وارد 
امامزاده ای مي شوند. سفره ای پهن مي کنند، 
نان را تکه تکه کرده و در لای هر نان چند 
عدد خرما مي گذارن��د. روضه ای از حضرت 
رقيه در امامزاده خوانده مي ش��ود و در پايان 
نان و خرماها را بين شرکت کنندگان پخش 
مي کنند. معمولًا در دو طرف اين سفره شمع 
روش��ن مي کنند. مواد اساس��ی و لازم برای 
اين سفره به ش��رح زير است: نان سنگک، 

پنير، سبزی خوردن، خرما و شمع. 
سفرة ديگر س��فره حضرت ابوالفضل )ع( 
اس��ت که مفصل تر از س��فرة حضرت رقيه  
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)س( بوده و ش��امل مواد زير اس��ت: عدس 
پلو، آش رشته، خرما، حلوا، نان، پنير، سبزی 

خوردن، شله زرد و آجيل مشکل گشا.
سفرة امام حسن )ع( نيز از ديگر سفره های 
نذری مرسوم است که همة مواد و محتويات 
س��فره از جمله شمع و س��فره و ... آن سبز 
رن��گ بوده و بيش��تر در نيمة م��اه رمضان 
همزمان با ميلاد آن بزرگوار پهن مي ش��ود 
و ش��امل غذاهايی چون س��بزی پلو،کوکو 

سبزی و آش رشته است.
البته سفره های نذری بسياری در سرتاسر 
اي��ران پهن مي ش��ود ک��ه در اينجا فرصت 
پرداخت��ن ب��ه تمام��ی آنها نيس��ت و ما به 

مهم  ترين آنها اشاره کرديم.
اف��راد در هر طبقة اجتماعی متناس��ب با 
موقعي��ت طبقاتی ش��ان ن��ذورات خاصی را 
ادا می کنن��د. انواع غذاهايی که در مراس��م 
خاص س��رو می ش��ود؛ از قبيل ان��واع ميوه، 
آب ميوه، بس��تنی، آجيل مش��کل گشا، حلوا 
و انواع آش های س��نتی که ه��ر منطقه ای 
آش مخص��وص خ��ود را دارد. جالب اينکه 
در محرم س��ال گذش��ته در يکی از مناطق 
شمالی ش��هر تهران به جای پخت غذاهای 
معمول از قبيل قيمه يا قرمه و غيره با پيتزا 

از عزاداران پذيرايی شد.
در خص��وص غ��ذا دادن گاه��ی اوق��ات 
افراد اص��ل غذا دادن را ن��ذر قرار می دهند 
که اختصاص به طبقة به نس��بت متوسط به 
بالای جامع��ه را دارد، اما برخی افراد نيز به 
خاط��ر عدم مکنت مالی و يا نوع نذر خاصی 
که کرده اند، فقط بر س��ر ديگ غذا ايستادن 
را ن��ذر می کنند که همان هن��گام هم زدن 
غ��ذای نذری حاجت خود را در دل يا بر لب 

می گذرانند.
متعلقات نذر در جامعة دینی ایران

ب��ه طور کلی می ت��وان متعلقات نذر را به 
سه دسته تقسيم کرد:

دستة اول: متعلقاتی که نمادين هستند و 
خود موضوعيت ندارند، بلکه وس��يلة رسيدن 
به هدف ديگری هس��تند؛ مث��ل بلند کردن 
عَل��م در ايام ع��زا به خصوص اي��ام محرم، 
زنجي��ر زدن، طب��ل زدن که در م��ورد اين 
موارد خود اين نشانه ها اگرچه دارای معنايی 
خاص باش��ند، اما تنها وسايلی هستند، برای 
اب��راز نهايت حزن و اندوه عزادار يا در موارد 
جش��ن ها اس��پند دود کردن و ... که کارکرد 

اجتماعی آنچنانی ندارند.
دستة دوم: آن متعلقاتی هستند که ممکن 
اس��ت فلس��فه يا حکمتی در اصل آن عمل 
داش��ته باش��د، اما نتيجة آنها که مثلًا اطعام 
عزاداران يا مؤمنان نيازمند باش��د، بيشتر مد 
نظر هس��تند؛ از قبيل آش نذری، غذا دادن 
در ايام عزا که بيش��تر مطاب��ق مفاد آية 36 

سوره حج است.
دس��تة سوم: آن دس��ته از متعلقات نذری 
هس��تند که اصلًا نمود خارجی ندارند و فقط 
به صورت گردآوردن گروهی از انسان ها به 
جهت هم��دردی و هم فکری دس��ته جمعی 
و ... ب��روز می کنند؛ مث��ل برگزاری مجالس 
روض��ه که فقط عده ای ب��ا يک هدف واحد 
و به جهت تجرب��ه و مرور آرمان ها و عقايد 
دينی گرد هم آمده اند. در اين دس��ته، هدف 
اصلی جامعه شناس که همان آرامش بخشی 
به جامعه و ايجاد حس همدلی و اتحاد باشد، 

برآورده می شود.
آسیب شناسی نذر

ت��ا اينجا با اص��ل مفهوم ن��ذر و تعريف 
حقيق��ی و ش��رايط آن و ت��ا ح��دودی ب��ا 
کارکردهای آن در جامعه آشنا شديم. اکنون 
به برخی آسيب هايی که متوجة امر نذر شده، 

می پردازيم.
از جمله آس��يب هايی که متوجة مفهوم و 
واقعيت نذر ش��ده، بحث ريا در نذر اس��ت. 
خداوند متعال در آياتی از قرآن دربارة فلسفه 
قربانی کردن اين گون��ه می فرمايد: »وَالبُْدْنَ 
ِ لکَُمْ فِيهَا خَيرٌ  جَعَلنَْاهَ��ا لکَُمْ مِنْ شَ��عَائرِِ اللهَّ
ِ عَليَهَا صَ��وَافَّ فَإذَِا وَجَبَتْ  فَاذْکُرُوا اسْ��مَ اللهَّ
جُنُوبهَُا فَکُلُ��وا مِنْهَا وَأطَْعِمُ��وا القَْانعَِ وَالمُْعْتَرَّ 
تَشْ��کُرُونَ«؛  لعََلَّکُمْ  لکَُمْ  رْناَهَا  کَذَلکَِ سَ��خَّ
»و ش��ترهای چ��اق و فربه را )در مراس��م 
حج( برای ش��ما از ش��عائر الهی قرار داديم، 
در آنها برای ش��ما خير و برکت اس��ت. نام 
خ��دا را )هنگام قربانی ک��ردن( در حالی که 
به صف ايس��تاده اند بر آنها ببريد و هنگامی 
که پهلوهايش��ان آرام گرفت )و جان دادند(، 
از گوش��ت آنها بخوريد و مستمندان قانع و 
فقي��ران را نيز از آن اطعام کنيد. اين گونه ما 
آنها را مسخرتان ساختيم تا شکر خدا را به جا 

آوريد.« )حج/36(
خداون��د در اين آيه يکی از فلس��فه های 
تعظيم ش��عائر از جمله قربانی را شکرگزاری 
از خداوند متعال دانسته که نتيجة اجتماعی 

اين ش��کرگزاری در رس��يدگی به وضعيت 
نيازمن��دان ظه��ور خواهد ک��رد. همان گونه 
که می دانيم، امروزه برخي از نذور از مس��ير 
طبيع��ی خود خارج ش��ده و آن اهداف مورد 
نظر خداوند و دين اسلام را تأمين نمی کنند؛ 
چراک��ه اس��راف و ريخت و پاش هايی که در 
خلال انجام ن��ذورات صورت می گيرد، خود 
گوي��ای اي��ن حقيقت تلخ اس��ت. دوس��تی 
می گف��ت: »در م��اه محرم برخ��ی افراد که 
قربانی نذر می کنند، هنگامی که زمان وفای 
به نذرش��ان فرا می رس��د، جگر گوس��فند يا 
سردس��ت را که از بهترين اعضای گوسفند 
است، برای خود جدا می کنند و بقية قربانی 
 را ب��رای آن امامی که ن��ذر کرده اند، اهداء 

می کنند.« 
خ��وب اس��ت همان گونه ک��ه در برخ��ی موارد 
مس��ئولان در صدد س��اماندهی به برخی ش��عائر 
هس��تند؛ مثلًا ستاد احيای فريضة زکات راه اندازی 
می شود، در سال احيای الگوی مصرف مقدمات و 
قوانين و راهکارهايی دراز مدت درنظر گرفته شود 
تا به امر نذورات مردمی سروس��امانی داده ش��ود. 
آي��ا واقعاً نمی توان با يک فرهنگس��ازی در جامعه 
جنس و ن��وع نذورات را هم جهت دهی کرد؟! بايد 
مش��کلات و معضلات جامعه، شناس��ايی کرده و 
ن��ذورات مردم را نيز در مس��ير رفع همان معضل 
اجتماع��ی جهت دهی کنيم؛ ب��رای نمونه يکی از 
معضلات جامعة ما مش��کلات ازدواج جوانان است 
که مي توان با يک برنامه ريزی در هر حس��ينيه يا 
مسجد محل به جای نذرهای ميليونی، برای ازدواج 

همان جوانان هيئتی و مسجد چاره ای بينديشيم.
از ديگ��ر آس��يب هايی که برخ��ی خانواده های 
مذهبی با آن دست به گريبان هستند نذوراتی است 
که خانم های محترم نيت می کنند و از آنجايی که 
در بيشتر خانواده ها خانم ها درآمد مجزا و مستقلی 
ندارن��د، اين نذورات از محل اص��ل درآمد خانواده 
تأمين می ش��ود که متأسفانه بس��ياری از آن موارد 
نيز ب��دون آگاهی مرد خانه از وقوع چنين نذوراتی 
اس��ت. نکتة اول اينکه همان گون��ه که در بخش 
موارد صحت يک نذر گفته شد، اين چنين نذری از 
اصل باطل است و نکتة دوم نذرهايی که در حالت 
غير ارادی مثل ناراحتی ش��ديد ي��ا عصبانيت و ... 

منعقد شود نيز باطل است. 

پي نوشت:
1- الملل والنحل/291

2- جواهرالکلام/172/35
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بحث سندشناسانه
زيارت امين الله، زيارت امام معصوم اس��ت و 
به سندهاي بسيار معتبر از جابر روايت شده به 
اين ترتيب که جابر، از امام محمد باقر )ع( نقل 
مي کند ک��ه امام زين العابدي��ن )ع( به زيارت 
اميرالمؤمنين )ع( مي رود و نزد قبر آن حضرت 
ايستاده، مي گريد و اين زيارت نامه را مي خواند.1 
مرح��وم محدث قمي )ره( زيارت امين الله را به 
 عن��وان دومين زيارت امام علي )ع( نقل کرده، 

است.
سند اول: بحارالانوار

مرح��وم علام��ه مجلس��ي )ره( در بح��ار 
مي فرمايد: »ما اين زيارت را از چند جهت نقل 

و تکرار کرديم:
 1- از جه��ت اختلاف الفاظ، 2- اين زيارت 
از نظر س��ند صحيح ترين زيارت هاست، 3- از 
نظر م��ورد و جاهايي که مي توان آن را خواند؛ 

چراکه از همة آنها عمومي تر اس��ت و در همه 
جا مي توان آن را خواند.«2

سند دوم: کتاب کامل الزیارات
و  »کامل الزي��ارات«  ش��ريف  کت��اب  در 
مفاتيح الجن��ان و ... نيز اين زيارت نقل ش��ده 

است.3
امام س��جاد )ع( با دو حال��ت و کيفيت اين 
زيارت را در کنار قب��ر حضرت امير )ع( قرائت 
ک��رد: 1- بخ��ش اول اين زي��ارت را در حال 
ايس��تاده و در حال گريه خواند. 2- بخش دوم 
آن، يعني از قسمت »اللهم انَِّ قلوبَ المخبتين 
الي��ک و الهِ�ٌ›...« صورت مبارک خود را بر قبر 

امام علي )ع( گذاشت و بقية زيارت را خواند.4
در واقع امام س��جاد )ع( با اي��ن متن کوتاه 
درس هاي بزرگي را به همة انسان هاي وارسته 
و خداجوي ياد داده اس��ت؛ از جمله: 1- درس 
توحيد، 2- درس امام��ت و ولايت، 3- درس 
اخ��لاق و تعلي��م و تربي��ت، 4- درس ادب و 

تواضع و ...
نتيجه اينکه سند اين زيارت در نهايت اعتبار 

است.
شرحي بر زیارت امین الله

در زيارت امين الله با يک کلاس آموزش��ي 
نحوة زيارت مواجه مي ش��ويم. ما چند ش��مارة 
قب��ل در خيم��ه، ب��ه مفهوم شناس��ي زي��ارت 
پرداختيم که عزيزان مي توانند براي مبس��وط 

ساختن بحث ها به آنجا مراجعه کنند.
س��ه مقام که انسان زائر با آن يک زيارت را 
به س��رانجام مي رس��اند، در زيارت امين الله مد 

نظر است.
مقام نخست: )ادب ورود( يعني هنگام ورود 
مراقب باش��يم که ب��ا چه س��خني و چه ادب 
گفتاري و کرداري با امام )ع( مواجه ش��ده و با 

چه صفاتي به او سلام دهيم.
مقام دوم: )ادب حضور( که مربوط به زماني 
اس��ت که شخص زائر رنج سفر را به آن سبب 
بر خود هموار س��اخته که همانا فرصت سخن 
گفتن و تجديد عهد کردن با امام خويش را به 

دست آورد.
مقام س��وم: )ادب وداع( که اش��اره به زمان 

زیارت امین الله
سيد حجت سجادي زاده
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خداحافظی دارد. 
در اينجا ب��ه توضيح هر کدام از اين مقام ها 
پرداخت��ه و به ش��رح برخ��ي کليدواژه هاي آن 

مي پردازيم.
1- ادب ورود

ابتدا اين گونه به امام )ع(  سلام مي دهيم.
تَهُ  ِ فی ارَْضِهِ وَحُجَّ لامُ عَليَْکَ يا امينَ اللهَّ »الَسَّ

لامُ عَليَْکَ يا امَيرَ المُْؤْمِنينَ«  عَلی عِبادِهِ الَسَّ
تعبير به امين و امانت داري در زيارات با تعابير 
مختلفي آمده است؛ از جمله در فقراتي از دعاي 
عرفه امام حسين )ع( آنجا که مي فرمايد: »رَبِّ 
َّذينَ... وَ جَعَلتَْهُمْ...  صَلِّ عَلی أطَائبِِ أهَْلِ بيَْتهِِ ال

خَزَنَ�َ› عِلمِْکَ وَ حَفَظَ�َ› دينکَِ«
اصطلاح »امي��ن الله« ازکليدواژگان آغازين 
زيارت است و آنچنان از درجة اهميت برخوردار 
است که نام زيارت برگرفته از همين اصطلاح 
است. ابتدا ساختار ظاهري اين عبارت را با هم 
بررس��ي مي کنيم؛ امين، صفت مشبهه از واژة 
»أمن« و امنيت است و به شخص يا وسيله اي 
اطلاق مي ش��ود که از امانت��ي چه مادي و چه 
معنوي به خوبي مراقبت کند که در بحث هاي 
اخلاقي و متون فقه��ي مفصل به آن پرداخته 
ش��ده اس��ت. نکتة بعدي دربارة نوع اضافه اي 
اس��ت که در اينجا مطرح اس��ت؛ يعني اضافه 
شدن لفظ امين به الله که اگر بنا بر ظاهرگرايي 
اشعريون معنا شود، نتيجه اي جز اينکه خداوند 
در حد موجودي ضعيف تر از انسان تنزل خواهد 
ک��رد )نعوذبالله(، نخواهد ب��ود. اما در اين گونه 
مواقع طبق سنت امامان شيعه بايد ظاهر را به 
معنايي باطني تأويل برد؛ به اين صورت که ما 
ناگزيري��م، واژة »حق« را در تقدير بگيريم که 
به اين ترتيب امام )ع( وظيفه اي دارد و آن اين 
است که بايد امانتدار حق خداوند بر روي زمين 
باشد که مبادا حقي که همانا عبادت، بندگي و 
اجراي فرامين اوس��ت، پايمال شده و در امانت 

او خيانتي صورت پذيرد.
َّ��ا عَرَضْنَا  آية ش��ريفة ق��رآن مي فرمايد: »إنِ
مَاوَاتِ وَالأْأَرْضِ وَالجِْبَالِ فَأَبيَنَ  الأْأَمَانَ�َ› عَلیَ السَّ
َّهُ  أنَْ يحْمِلنَْهَا وَأشَْفَقْنَ مِنْهَا وَحَمَلهََا الِْنسَْانُ إنِ
کَانَ ظَلُومً��ا جَهُولًا«؛ »ما امانت )تعهد، تکليف 
و ولايت الهيه( را بر آسمان ها و زمين و کوه ها 
عرضه داشتيم، آنها از حمل آن سر برتافتند و از 
آن هراس��يدند. اما انسان آن را بر دوش کشيد. 
او بسيار ظالم و جاهل بود. )چون قدر اين مقام 

عظيم را نشناخت و به خود ستم کرد(!«5
عبارت بعدي »حجت الله علي عباده« است 

که ب��ه امام )ع( با اين عنوان عرض س��لام و 
ادب مي شود. بسياري از مترجمان چه در اينجا 
و چ��ه در حديث معروف از ام��ام صادق )ع(6 
ب��ه اينجا که رس��يده اند، تنها ب��ه ارائة معناي 
تحت اللفظ��ي اکتفا کرده اند و ح��ال آنکه واژة 
»حجت« چندين معناي مختلف دارد؛ از قبيل: 
دليل، بره��ان، نمودار. بين�›. لجاج، س��لطان، 

قطب صوفيه، امام دوازدهم و ...7
اما ب��ه نظر مي رس��د »حجت« ب��ه معناي 
دليلی که به وسيلة آن بر طرف مقابل احتجاج 
و سبب چيرگي بر او میمي شود، مد نظر است. 
چنانکه در تفسير آية شريفه: »قُلْ فَللِهِّ الحُْجّ�َ› 
البْالغَِةُ«8 روايت ش��ده اس��ت ک��ه روز قيامت 
بنده ای آورده می ش��ود و به او گفته می ش��ود: 
»هَ��لّا عَمِلْ��تَ«؛ »چرا عمل نک��ردی؟« اگر 
بگويد نمی دانس��تم، به او گفته می شود: »هَلّا 
تَعَلَّمْتَ«؛ »چرا نياموختی؟« و اين حجت بالغه 

است.
در کافی از حضرت اميرالمؤمنين )ع( روايت 

است که فرمود:

ة  َّ��کَ لا تُخْلي أرَْضَ��کَ مِنْ حُجَّ »الَلهُّ��مَّ انِ
لکََ عَلی م��ا خَلقِْکَ؛ خدايا قطعا تو خالی نمی 
گ��ذاری زمين��ت را از حجتی از ط��رف تو بر 

آفريدگانت«9
2- ادب حضور

الف( معرفي امام )معرفت(
ِ حَ��قَّ جِهادِهِ  َّکَ جاهَ��دْتَ فِی اللهَّ اشَْ��هَدُ انَ
 ُ وَعَمِلْ��تَ بکِِتابهِ وَاتَّبَعْتَ سُ��نَنَ نبَيِِّ��هِ صَلَّی اللهَّ
ُ الِی جِوارِهِ فَقَبَضَکَ  عَليَْ��هِ وَآلهِِ حَتّی دَعاکَ اللهَّ
�َ› مَعَ مالکََ  الِيَْ��هِ باِخْتيِارِهِ وَاَ لزَْمَ اعَْدائکََ الحُْجَّ

مِنَ الحُْجَجِ البْالغَِ�ِ› عَلی جَميعِ خَلقِْهِ.
به چهار مرحلة زندگی امام رضا )ع( و تمامي 

امامان معصوم )س(10 اشاره دارد.
1- جهاد در راه خدا با تمام وجود

2- عم��ل ب��ه گفتار خود يا مطابق��ت کردار با 
گفتار

3- پاسداري از سنت رسول الله )ص(
4- نيل به مقام شهادت

انس��ان زائ��ر در اي��ن مقام ش��روع به مرور 
زندگان��ي معصومي��ن )ع( مي کن��د ت��ا از اين 
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رهگ��ذر به برنام��ة عملي براي بهتر زيس��تن 
خويش دست يابد.

ب( بيان حوائج کلي )حوائج معنوي(
الَلهُّ��مَّ فَاجْعَ��لْ نفَْس��ی مُطْمَئنَِّ���ً› بقَِدَرِکَ 
راضِيَ�ً› بقَِضاَّئِ��کَ مُولعََ�ً› بذِِکْ��رِکَ وَدُعاَّئکَِ 
مُحِبَّ���ً› لصَِفْوَِ‹ اوَْليِاَّئِ��کَ مَحْبُوبَ�ً› فی ارَْضِکَ 
وَسَ��ماَّئکَِ،  صابرًَِ‹ عَلی نزُُولِ بلَاَّئکَِ ش��اکِرًَ‹ 
لفَِواضِلِ نعَْماَّئکَِ ذاکِرًَ‹ لسَِوابغِِ آلائکَِ مُشْتاقَ�ً› 
َّئکَِ  دًَ‹ التَّقْوی ليَِوْمِ جَزا الِی فَرْحَ�ِ› لقِاَّئکَِ مُتَزَوِّ
مُسْ��تَنَّ�ً› بسُِ��نَنِ اوَْليِاَّئِ��کَ مُفارِقَ���ً› لِاَخْلاقِ 
نيْا بحَِمْدِکَ وَثنَاَّئکَِ. اعَْدائکَِ مَشْغُول�ً› عَنِ الدُّ

در اي��ن فق��ره به چن��د کلي��دواژه برخورد 
مي کنيم: 

عبارت »فَاجْعَلْ نفَْس��ی مُطْمَئنِّ�ً›« ريش��ه 
در آية 27 س��ورة فجر دارد »ي��ا أيَتُهَا النَّفْسُ 

المُْطْمَئنَِّ�ُ›«
واژگان بعدي »قضا« و»قدر« هس��تند که 
انح��راف از همين دو اعتقاد ديني مس��لمانان 
را به جبر و تفويض س��وق داد، ولي ش��يعه بر 
س��احل امن »امر بين الامرينِ« اهل بيت )ع( 
به آنچنان آرامشي دست يافته که دل او به هر 

تغييري و هر تکاني به لرزه نمي افتد.
خواس��تة بعدي ش��خص زائ��ر محبوبيت و 
مقبولي��ت اجتماعي اس��ت ک��ه خداوند متعال 

نسخة آن را چه زيبا پيچيده اند.
َ فَاتَّبعُِونیِ يحْببِْکُمُ  »قُلْ إنِْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللهَّ
ُ«؛ »بگو]اي پيامبر[ اگر خدا را دوست داريد  اللهَّ

از من پيروی کنيد تا خدا دوستتان بدارد.«11
يعن��ي لازم��ة مقبوليت اجتماع��ي محبوب 
ش��دن در نزد خداوند اس��ت و لازمة محبوب 

شدن در نزد خداوند اطاعت از رسول اوست.
مس��ئلة بعدي ابتلائاتي اس��ت که مردم در 
ط��ول زندگي با  آن دس��ت ب��ه گريبان اند که 
در اي��ن مورد نيز خداون��د مي فرمايد: »يا أيَهَا 
َ مَعَ  لَاِ‹ إنَِّ اللهَّ بْرِ وَالصَّ َّذِينَ آمَنُوا اسْتَعِينُوا باِلصَّ ال
ابرِِينَ«؛ »ای کس��انی که ايمان آورده ايد،  الصَّ
از ش��کيبايی و نماز ياری جويي��د؛ زيرا خدا با 

شکيبايان است.«12
در ادام��ه، ما در زيارت به اين موضوع توجه 
داده مي ش��ويم که علاوه بر آنکه شکر نعمت 
واجب اس��ت، يادآوري نعماتي که به ما ارزاني 

شده نيز واجب است.
در سه مورد خداوند متعال قوم بني اسرائيل 
را به نعمت هايي که به آنها داده ش��ده، متذکر 

مي شود.13
خواس��تة بعدي فراهم کردن توشة تقواست 

دُوا فَإنَِّ خَيرَ  که باز در قرآن مي خوانيم: »وَتَزَوَّ
ادِ التَّقْوَی وَاتَّقُونِ يا أُولِ��ی الأْأَلبَْابِ«؛ » اي  ال��زَّ
صاحبان خرد توشه و زاد تهيه کنيد که بهترين 

توشة پرهيزگاري است.«14
ج( بي��ان مقدم��ات فراه��م آم��دن حوائج 

)يادآوري نعمات الهي(
الَلهُّمَّ انَِّ قُلُوبَ المُْخْبتِينَ الِيَْکَ والهَِ�ٌ› وَسُبُلَ 
الرّاغِبينَ الِيَْکَ شارِعَ�ٌ› وَاعَْلامَ القْاصِدينَ الِيَْکَ 
واضِحَ�ٌ› وَافَْئدََِ‹ العْارِفينَ مِنْکَ فازِعَ�ٌ› وَاصَْواتَ 
الدّاعينَ الِيَْ��کَ صاعِدٌَ‹ وَابَْ��وابَ الْاِجابَ�ِ› لهَُمْ 
مُفَتَّحَ�ٌ› وَدَعْوََ‹ مَنْ ناجاکَ مُسْ��تَجابَ�ٌ› وَتَوْبَ�َ› 
مَ��نْ انَابَ الِيَْکَ مَقْبُولَ�ٌ› وَعَبْ��رََ‹ مَنْ بکَی مِنْ 
خَوْفِکَ مَرْحُومَ�ٌ› وَالْاِغاثَ�َ› لمَِنِ اسْ��تَغاثَ بکَِ 
مَوْجُودٌَ‹ وَالْاِعانَ�ٌ› لمَِنِ اسْ��تَعانَ بکَِ مَبْذُولَ�ٌ› 
وَعِداتِ��کَ لعِِبادِکَ مُنْجَزٌَ‹ وَزَللََ مَنِ اسْ��تَقالکََ 
مُقالَ���ٌ› وَاعَْم��الَ العْامِلينَ لدََيْ��کَ مَحْفُوظَ�ٌ› 

َّئدَِ  وَارَْزاقَکَ الِیَ الخَْلائقِِ مِنْ لدَُنکَْ نازِلَ�ٌ› وَعَوا
المَْزي��دِ الِيَْهِمْ واصِلَ���ٌ› وَذُنوُبَ المْسْ��تَغْفِرينَ 
َّئزَِ  َّئجَِ خَلقِْکَ عِنْدَکَ مَقْضِيَّ�ٌ› وَجَوا مَغْفُورٌَ‹ وَحَوا
َّئدَِ المَْزيدِ مُتَواترٌَِ‹  السّ��آئلِينَ عِنْدَکَ مُوَفَّرٌَ‹ وَ عَوا
ماَّءِ  ٌ‹ وَمَناهِ��لَ الظِّ َّئِ��دَ المُْسْ��تَطْعِمينَ مُعَدَّ وَمَوا

مُتْرَعَ�ٌ›
»قُلُوبَ المُْخْبتِينَ الِيَْکَ والهَِ�›«؛ 

»دل ه��اي فروتنان ب��ه درگاه��ت حيران 
اس��ت.« يعني که خداوند به ني��از از خودمان 
آگاه تر اس��ت؛ چراکه بيشتر مواقع ما چيزی را 
طل��ب مي کنيم و بعدها خدا را ش��کر مي کنيم 
ک��ه برآورده نش��د؛ چون در تش��خيص نياز و 

مصلحت خويش دچار خطا مي  شويم.
»وَسُبُلَ الرّاغِبينَ الِيَْکَ شارِعَ�ٌ›«

رغبت يعنی علاقة قلبی.
در بح��ث مهدويت يکی از موانع ظهور امام 
عصر )عج( اين اس��ت ک��ه ما حضرت را برای 
خودش نمی خواهيم، بلکه او را برای خودمان 
و برای حاجات دنيايی مان مي خواهيم. با وجود 
اين همه ندبه و ناله، اگر مردم راغب بودند، به 
طور قطع حضرت حجت )عج( آمده بود؛ يعني 
در مقام حاجت خواه��ي خود را نبينيم هر چه 

دوست پسندد، پسنديم.

»مولع�› بذکرک و دعائک«
ذکر را مي توان ذکر گفتاري گرفت که همانا 
ترنم زبان به اذکار و اوراد اس��ت که بسيار زيبا 

در دعاي کميل به آن اشاره شده است.
کَ وَ قُدْسِ��کَ ... انَْ تَجْعَلَ  »اسَْ��ئَلُکَ بحَِقِّ
اوَْقاتی مِنَ اللَّيْ��لِ وَالنَّهارِ بذِِکْ��رِکَ مَعْمُورًَ‹ وَ 

بخِِدْمَتکَِ مَوْصُولَ�ً›«15 
3- ادب وداع

الَلهُّمَّ فَاسْ��تَجِبْ دُعاَّئی وَاقْبَلْ ثنَاَّئی وَاجْمَعْ 
دٍ وَعَلیٍِّ وَفاطِمَ�َ›  بيَْنی وَبيَْنَ اوَْليِاَّئی بحَِقِّ مُحَمَّ
َّکَ وَلیُِّ نعَْماَّئی وَمُنْتَهی  وَالحَْسَنِ وَالحُْسَ��يْنِ انِ
مُنایَ وَغايَ�ُ› رَجائی ف��ی مُنْقَلبَی وَمَثْوایَ انَتَْ 
وْليِاَّئنِا وَکُفَّ عَنّا  الِهی وَسَيِّدی وَمَوْلایَ اغِْفِرْ لِاَ
َّئنَا وَاشْ��غَلهُْمْ عَنْ اذَانا وَاظَْهِرْ کَلمَِ�َ› الحَْقِّ  اعَْدا
وَاجْعَلهَْا العُْليْا وَادَْحِ��ضْ کَلمَِ�َ› البْاطِلِ وَاجْعَلهَْا 

َّکَ عَلی کُلّ شَِی ءٍْ قَديرٌ. فْلی انِ السُّ
معرفي کتاب جهت مطالعة بیشتر

ش��رح و تفسير زيارت امين الله از سيدهاشم 
رس��ولي محلاتي، دفتر نشر فرهنگ اسلامي، 

چاپ دوم، 1379 

پي نوشت:
1- انوار القلوب/ ص162 

2- مجلسي، محمد باقر، بحارالانوار، ج100، ص269
3- قمي، عباس، مفاتيح الجنان، ص637

4- همان، ص 635
5- الأحزاب/72 

6- متن حديث: »نحن حج��ج الله علی خلقه و فاطم�َ› 
حج���› علينا«؛ »م��ا حجت ها و برگزي��دگان خدا بر 
آفريدگان��ش هس��تيم و فاطمه )س( حجت راس��تين 
و پرش��کوه خدا بر ما.« تفس��ير اطيب البيان/ ج13 /

ص225
7- در قدي��م حج��ت را ب��ا »الح��ق« و »الدي��ن« و 

»الاسلام« و غيره ترکيب کرده اند.
8- سورة انعام، آية 149

9- کافی/ج1/ص178
10- بر اس��اس گفتة علامه مجلسی )ره( که فرمودند:  
زيارت امين الله از جهت متن و سند از بهترين زيارات 
اس��ت و بايد ک��ه در جميع روضات مقدّس��ه بر اين 
مواظبت کرد.« به نقل از کتاب شرح زيارت امين الله، 

سيد هاشم رسولي محلاتي/ ص10.
11- آل عمران/31 

12- بقره/153 
13- سورة بقره آيات 40 و 47 و 122

14- بقره/ 197 
15- فرازي از دعاي کميل

يکی از موانع ظهور امام عصر )عج( 
اين است که 

ما حضرت را برای خودش نمی خواهیم
بلکه او را برای خودمان 

و برای حاجات دنیايی مان مي خواهیم
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در بخش مردم شناسلي اين شلماره نوشتاري دربارة تاريخ حسلینیه در ايران را به شما ارائه کرده ايم. 
دربارة يکي ديگر از مردم شناسلان متخصص مناسلک آيیني شیعه سخن گفته ايم و يکي از آثار اساسي 

دربارة تعزيه را معرفي کرده ايم.

م����اه�����ن�����ام������ه
ف����ره�����ن������گ�����ی
اج���ت�����م�����اع������ی
خ�������ی�������م��������ه

K h e i m e h
C u l t u r a l -  S o c i a l
m o n t h l y

م������اه������ن������ام������ه 
ف�����ره�����ن�����گ�����ی 
اج�����ت�����م�����اع�����ی
خ��������ي��������م��������ه

K h e i m e h
Cultural - Social
m o n t h l y
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س�رويس مردم شناس�ی: در مت�ن حاضر 
حس�ينيه به عنوان يک�ی از اجزای اصلی 
مناسک آيينی ش�يعه مورد بررسی قرار 
گرفته اس�ت. رويکرد اين نوشتار اساساً 
تاريخ�ی و عمران�ی اس�ت و حس�ينيه را 
بيشتر مسئله ای معمارانه و کمتر انسانی 
درنظ�ر می گي�رد. اين نوش�تار حس�ينيه 
را ب�ه طور عمده در ايران مورد بررس�ی 
قرار می دهد و سعی در ارائة مدلی فراگير 
از اي�ن مفهوم دارد. حس�ينيه در اين متن 
در ح�وزة فرهنگ�ی اي�ران درنظ�ر گرفته 
ش�ده، اگرچه اندکی نيز به حسينيه ها در 
شبه قارة هند اشاره شده است. اميدواريم 
اي�ن مختصر بتواند کمکي هر چند کوچک 
ب�ه درک بهتر از اين مفه�وم فرهنگي مهم 
داش�ته باش�د و راه را براي پژوهش هاي 

بيشتر بگشايد.  

دربارة مؤلف
ژان کالم��ار )Jean Calmard( )متول��د 
1931 م.( يکی از ايران شناسان برجستة حال 
حاضر جهان به ش��مار می آيد. اين دانشمند 
فرانس��وی، مطالعات عميق��ي دربارة دوران 
قاجار در ايران داشته و نتيجة تحقيقات خود 
در اين باره را در دو جلد کتاب تحت عنوان 
»تعزيه و نمايش مذهبي« به چاپ رس��انده 

است. 
از حوزه ه��ای پژوه��ش وی در عرص��ة 
ايران شناس��ی می ت��وان به تاريخ سياس��ي 
فرهنگ��ي اي��ران در ق��رن 16 ت��ا 19م.،  
جغرافي��اي تاريخ��ي اي��ران و افغانس��تان،  
فرهن��گ عام��ه،  ادبي��ات عامه ش��يعي و   
مطالعات دوران صفوي اش��اره کرد.1 کتاب 
»مطالعات  صف��وي ، گزيدة  مقالات  همايش  
پاريس« اثری اس��ت، به ويراستاری علمی 
ژان کالمار و ترجمة س��يد داوود طبايی که 
توسط انتشارات فرهنگس��تان هنر در 178 

صفحه منتشر شده است. 
از ديگر مقالات کالمار در حوزة مناس��ک 
آيين��ی می ت��وان ب��ه »مراس��م مح��رم و 
ديپلماسی: يک بررسی مقدماتی«، »مناسک 
ش��يعی و قدرت: تحکيم فرهنگ عاميانه و 
دين عامه پس��ند تشيع صفوی« و »مناسک 
ش��يعی و قدرت، بخش دوم: تحکيم تش��يع 
 صفوی:  فرهنگ عامه و دين عامه« اش��اره 

کرد.

حسینیه در ایران 
نوشتة ژان کالمار
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متن ترجمه به فارسي
حس��ينيه ها بنا هايی هس��تند که به طور 
ويژه به عنوان اماکنی برای برگزاری مراسم 
محرم که در آن ش��هادت حس��ين بن علی 
]ع[ گرامی داش��ته می ش��ود، مورد استفاده 
قرار می گيرد. )لغتنامه دهخدا( نام حس��ينيه 
برای اشاره به برخی فرقه های تشيع متقدم2 
و نيز اماکنی خاص مورد استفاده قرار گرفته 
است. حس��ينيه ها در اواخر قرن سوم ه�.ق/
نه��م مي��لادی در برخ��ی ش��هرهای مهم 
همچ��ون بغداد، حلب و قاه��ره، در اصل به 
صورت ضمايمی به مس��اجد، ساخته شدند. 

)ايوب، ص 154(
در آن زمان حس��ينيه ها ب��ه عنوان نقطة 
به  ]عزاداران��ه[  ش��روع دس��ته گردانی های 
ش��مار می رف��ت. هيچ س��ندی از س��اخته 
 ش��دن حس��ينيه ای در ايران قب��ل از دورة 
صفويه وجود ندارد. ]اساس��اً[ از حسينيه های 
]احتمالی[ پيش از دورة صفويه اس��ناد کمی 
باقی مانده اس��ت. دسته گردانی های عاشورا 
می توانس��ت از ه��ر بن��ای مذهب��ی و يا از 
نزديک��ی  زيارتگاه ها آغاز ش��ود و در همان 
اماک��ن پايان يابد و بنابراي��ن لازم نبود که 
بنايي ويژة به راه  اندازی دسته گردانی ها و به 
پايان  رساندن آنها ساخته شود. با اين وجود، 
برخی گزارشات وجود دارد که نشان می دهد 
از اوايل قرن هفدهم ميلادی آگوستينی های 
پرتغالی3 نزديک مس��جد جامع اصفهان در 
محله ای ب��ه نام »محلة حس��ينيه« زندگی 
می کردند. اين گزارش��ات همچنين از وجود 
نوعی حس��ينيه در اين مکان خبر می دهند. 

)نگاه کنيد به ريشار، ص 26(
در ده��ة 1780م. ]و مق��ارن با حکومت 
صفويه[ گس��ترش مناس��ک نمايشی شدة 
محرم، منجر به افزايش س��اخت بناهايی به 
آن منظور ش��د. اين بناها بيشتر تکيه ناميده 
می شدند و بيش��تر در مناطق اطراف دريای 
مازندران س��اخته شد. )پترس��ون، ص 65( 
کارکردهای تکيه ها و حسينيه ها از آن زمان 
با هم همپوش��انی پيدا کرد. )همايونی، ص 
278( حس��ينية ميدان بزرگ در شهر زواره 
نزديک اردس��تان که در دورة آقا محمدخان 
]قاجار[ يا در اوايل دورة فتحعلی شاه ساخته 
ش��د، اولين حسينية ساخته ش��ده در دوران 
قاجار در نظر گرفته می ش��ود. اين حس��ينيه 
دارای فضاهای مس��قف و ]ني��ز[ روباز بود 

تا در هم��ة فصل های س��ال بتواند پذيرای 
سوگواران در ماه محرم باشد. )همايونی، ص 
27( )ب��رای اطلاعات بيش��تر دربارة فضای 
مس��قف اين حس��ينيه به تصوير حس��ينية 
کوچک در کتاب پترس��ون، صفحة 72 نگاه 
کنيد.( اگرچه بنای حس��ينيه ها هم اکنون در 
سراسر ايران در حال افزايش است، اما تنها 
حس��ينيه هايی که دارای اهمي��ت هنری يا 
معماری شايسته باشند، اهميت می يابند. به 
عنوان نمونه می توان به حس��ينية مشير در 
ش��يراز و حس��ينية امينی در قزوين )فونتانا، 
ص 44( اشاره کرد که اهميت خاصی يافته 

است.
حس��ينيه ها به طور عمده ش��بيه معماری 
کاروانس��راها س��اخته می ش��وند. الزام اولية 
معم��اری حس��ينيه ها يک فض��ای بزرگ،  
مس��قف ي��ا روب��از که مراس��م مح��رم در 
آن برگ��زار ش��ود و نش��يمن گاه هايی برای 
مش��ارکت کنندگان ]ع��زادار[ اس��ت. با اين 
وصف، س��کوها گرداگرد يک حياط )ميدان( 
ساخته می ش��وند. درون ميدان يک صحنة 
نمايش به شکل دايره يا صحنی مدور وجود 
دارد که س��کو ناميده می ش��ود. هزينه های 
نگهداری و ادارة حس��ينيه ها، همچون خرج 
دعوت و منزل دهی عزاداران و اطعام فقرا، به 
طور عمده با مشارکت های مالی خيرخواهانه 

و اوقاف تأمين شده است.
در دوران انقلاب مشروطيت در سال های 
1911-1905 م.، گ�رده��م آيی ه�ای م��اه 
محرم خصلتی سياسی يافت. در اين مراسم 
گرايش��ی به وجود آمد که بعدها به وس��يلة 
مخالف��ان حکومت محمدرضا ش��اه پهلوی 
احياء شد. در سال 1965 م. يک مؤسسه که 
حسينية ارشاد نام داشت، در تهران تأسيس 
شد. در اين حسينيه، در سال های 1967م. تا 
1973م. سخنرانی هايی برگزار شد که يکی 
از عوام��ل اصلی پيروزی انقلاب اس��لامی 
درنظر گرفته می شود. مشهورترين سخنران 

اين حسينيه علی شريعتی )1977-1933م.( 
)مؤمن، ص 258( بود. 

در هندوس��تان، معمول ترين مع��ادل برای 
حس��ينيه و تکي��ه، امام بارَه اس��ت ک��ه گاهی 
عاش��ورخانه و عزاخان��ه نيز ناميده می ش��ود. 
حس��ينيه )ي��ا حس��ينی( دالان ک��ه در س��ال 
ش��ده،  س��اخته  دک��ن  در  1052ق./1642م. 
قديمی ترين امام باره شبه قارة هند در نظر  گرفته 

می شود. )حسن الامين، جلد 4، ص 198( 

کتابنامه
m. Ayoub, Redemptive Suffering in 
islam, The hague, 1978. m. V. Fon-
tana, iconografia dell Ahl al-Bayt. 
immagini di arte persiana dal Xii 
al XX secolo, Supp. no. 78, AiUON 
54/1, 1994. H. Homāyuni, Ta’zia 
dar Irān, Shiraz, 1368 Š./1989. 
m. momen, An introduction to Shii 
islam, New haven and London, 
1985, p. 258. S. R. Peterson, “The 
Ta’ziyeh and related arts,” in P. L. 
Chelkowski, ed., Taziyeh: Ritual 
and Drama in iran, New York, 1979, 
pp. 64-87. F. Richard, Raphaël du 
mans missionnaire en Perse au 
XViie s., 2 vols., Paris, 1995, i, 
p. 26. M. Tawa’oli, “Mo’allā, takia, 
Hosayniya,” in M. Y. Kiāni, ed., 
Memāri-e Irān, dawra-ye eslāmi, 
Tehran, 1366 Š./1987, pp. 81-90. 
hassan ul-Ameene, Islamic Shi’ite 
encyclopaedia, Beirut, 1973, IV, p. 
198 ff.

منبع:
“Hosayniya”, encyclopedia iranica, 
Edited by Ehsan Yar-Shater, Maz-
da Publishers, Costa mesa, Cali-
fornia, 2004  

پي نوشت: 
1- زندگينام��ة کالم��ار از پايگاه اطلاع رس��انی بنياد 

ايرانشناسی اخذ شده است.  
2- حس��ينيه همچنين نام يکي از فرقه هاي مذهب 

زيديه است.
3- شماری از مس��يحيان پرتغالی که در آن دوره در 

اصفهان زندگی می کردند. 

حسینیه ها به طور عمده 
شبیه معماری کاروانسراها ساخته می شوند. 

الزام اولیة معماری حسینیه ها 
يک فضای بزرگ،  مسقف يا روباز 

که مراسم محرم در آن برگزار شود 
و  نشیمن گاه هايی برای مشارکت کنندگان 

]عزادار[ است
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ج.  پيت��ر  دکت��ر  مردم شناس�ی:  س�رویس 
چلکووس��کی )Peter J. Chelkowski(، يک��ی از 
مردم شناس��ان متخصص مناسک آيينی شيعه و از 
برجس��ته ترين متخصصان تعزيه به ش��مار می رود. 
اي��ن دانش��مند آمريکايی لهس��تانی تبار، هم اکنون 
استاد رشته های مطالعات خاورميانه، شرق شناسی و 
اسلام شناسی در گروه مطالعات اسلامی و خاورميانه 
دانشگاه نيويورک است. وی طی سال های فراوان 
تحقيق��ات ميدان��ی در اي��ران و ترينيدادوتوباگ��و1 
دربارة مناس��ک آيينی ش��يعه و به خصوص تعزيه، 
آث��ار فراوانی را به جامعة علمی ايرانی و غير ايرانی 
تقديم کرده اس��ت. برخی از آثار او، به خصوص در 
زمينة تعزيه شناس��ی، از آثار کلاسيک و بنيادين به 

حساب می آيند. 
دکتر چلکووسکی درجة ليسانس خود را در سال 
1958م. در رش��تة واژه شناسی ش��رقی از دانشگاه 
يگيلونيان )Jagiellonian( شهر کراکوف لهستان 
دريافت کرد. همچنين توانس��ت در مدرسة »درام« 
همان ش��هر به تحصيل در رشتة هنرهای تئاتری 
بپردازد. در س��ال 1959م. به لندن رفت و در سال 
1962م. در مقط��ع ف��وق ليس��انس رش��تة تاريخ 
خاورميانه اس��لامی از مدرس��ة مطالعات ش��رقی و 
آفريقايی )SOAS( لندن فارغ التحصيل ش��د. او در 
اواخر دهة 1330 به تهران آمد و در اولين سفر خود 
به ايران، به تماشای يک مجلس تعزيه نشست که 
به قول خودش »همان ش��ب، عاشق تعزيه« شد. 

)گفتگو... 1385 : 18( 
چلکووس��کی به زودی مجذوب تمام عيار تعزيه 
ايرانی ش��د. او دربارة ادامة مطالعاتش دربارة تعزيه 
می گوي��د: »بس��يار دربارة تعزيه مطالع��ه کردم. به 
واتيکان س��فر کردم تا بزرگ تري��ن کتابخانة تعزيه 
در دنيا را ببينم. س��فير ايتاليا در ايران در سال های 
1955-1950م. نيز عاشق تعزيه بود و اين کتاب ها 
را جم��ع آوری کرده و به کتابخانة واتيکان س��پرده 
اس��ت. 1055 نس��خه تعزيه در واتيکان نگهداری 
می ش��ود که تنه��ا متعلق به ايران اس��ت. از ايران 
تا کارائيب س��فر کردم تا گسترش تعزيه را بيابم.« 

)گفتگو... 1385 : 18( 
علاق��ه به تعزيه باعث ش��د تا چلکووس��کی در 
رش��تة ادبيات فارسی در دانش��گاه تهران ثبت  نام و 
پايان نامة خ��ود را در س��ال 1340 ) 1968 م.( در 

رش��تة ادبيات فارسی ارائه کند و از دانشگاه تهران 
دکترا بگيرد. دوران حضور او در ايران بس��يار پر بار 
بود؛ زيرا او علاوه ب��ر تحصيل، به فعاليت در يکی 
از بنياده��ای خيريه می پرداخ��ت و به همين دليل 
به طور وس��يع در ايران سفر کرد و با فرهنگ های 

گوناگون آن از نزديک آشنا شد. 

چلکووس��کی در س��ال  1340 به عنوان مورخ 
فرهنگی خاورميانه به دانش��گاه نيوريورک وارد شد 
و ت��ا امروز ب��ه تدريس و تحقيق در اين دانش��گاه 
مش��غول اس��ت. حوزه ه��ای تحقي��ق و تدريس او 
عرفان اسلامی، باورهای عامه و مناسک اسلامی، 
اس��تفاده از زبان، نقش و تأثير اسلام در معماری و 
ارتباط هنر با جامعه اس��ت. او در مقطع تحصيلات 
تکميلی دربارة اس��لام در جهان معاصر و تصحيح 
سوء  فهم ها از اس��لام در غرب، هم به عنوان يک 
دي��ن و هم در صورت ه��ای فرهنگی متنوع آن به 

بحث می پردازد. 
وی در س��ال های اخي��ر دربارة مراس��م مذهبی 
»حُسَ��ی«، در ميان ش��يعيان ترينيداد و توباگو، به 
تحقي��ق پرداخت��ه و در س��ال 1976م. نخس��تين 
همايش با موضوع تعزيه را در ايران برگزار کرد که 
در نوع خود بی نظير بود. او در اين همايش چندين 
نفر را از کشورهای مختلف برای سخنرانی به ايران 
دع��وت کرد. حاصل اين همايش چندروزه در قالب 
کت��اب »تعزيه: نيايش و نمايش در ايران« به زبان 

انگليسی منتشر و به فارسی هم ترجمه شد. 
چلکووس��کی را می ت��وان از علاقه مندان جدی 

مذهب شيعه و فرهنگ ايرانی در مجامع دانشگاهی 
آمري��کا دانس��ت. او اين علاقه را ب��ه صورت های 
مختلف، در نوشته ها، س��خنرانی ها و مصاحبه های 
خود بروز داده است. وی همواره اظهار می دارد که 
»يک ايرانی« است. دختر وی در ايران متولد شده 
و پ��س از فارغ التحصيلی از دانش��گاه تهران بارها 
برای دي��دار، تحقيق و س��خنرانی به اي��ران آمده 
است. او دربارة انگيزه های پژوهشی خود می گويد: 
»غربی ها می خواهند اس��لام را دين خشونت باری 
معرفی کنند و خب کار من هم اين است که اين را 

اصلاح کنم.« )گفتگو... 1385 : 18( 
چلکووس��کی همچنين »در تعزيه های مختلفی 
نيز به ايفای نقش پرداخته است. از جمله نقش هايی 
که بازی ک��رده، نقش مرد خارج��ی در دربار يزيد 
است.« )موسوی گرمارودی و ديگران 1374: 69( 
بررس��ی اجمال��ی آث��ار و تولي��دات علمی دکتر 
چلکووس��کی به خوبی نشان می دهد که وی بيش 
از همه دربارة تعزيه، مناس��ک س��وگواری حسينی، 
هنرهای عاميانة مذهبی در ايران و مراس��م حسی 
در تريني��داد و توباگ��و به پژوهش پرداخته اس��ت. 
بررس��ی های دقيق ت��ر نش��ان می دهد ک��ه تقريباً 
هيچ پژوهش��گر مناسک آيينی ش��يعه از آثار وی، 

به خصوص در زمينة تعزيه، بی نياز نيست. 
اطلاع رس��انی  پاي��گاه  در  نوش��تار  اي��ن  از  * خلاص��ه ای 

انسان شناسی و فرهنگ منتشر شده بود. نگاه کنيد به:  
http://anthropology.ir/node/1803

پی نوشت: 
1- در کش��ور تريني��داد و توباگو واق��ع در دريای 
کارائيب، مراس��م »حسی« برگزار می شود. دکتر 
چلکووس��کی، چنان که در بخش مأخذشناسی 
آث��ار وی خواهيم دي��د، دربارة اين مراس��م نيز 

آثاری دارد.
منابع:

»گفت وگ��و ب��ا پيت��ر چلکووس��کی شرق ش��ناس 
آمريکايی: عاش��ق ايران و تعزيه هس��تم.«، مهدی 
غزيزی، روزنامه ايران، ش��مارة 3574،  29 بهمن 

 1385
موسوی گرمارودی، سيد محمدصادق  و  ديگران، 
1374، فرهنگ عاش��ورا، تهران، وزارت فرهنگ و 

ارشاد اسلامی؛ سازمان چاپ و انتشارات، 1374

مردم  شناسان متخصص مناسک آیینی شیعه )2(

نگاهی به زندگی و آثار دکتر پیتر چِلکووْسْکی*
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“Tazi`yah”, The Oxford encyclopedia 
of the modern islamic World, edited by 
John L. esposito et al, Oxford, Oxford 
University Press, 1995, Vol. 4, 200-
202 p.

تعزيه 
Ta`zia: indigenous Avant-Garde the-
atre of iran, Tehran, Soroush, 1976

تعزيه: تئاتر بومی پيشرو در ايران 
“Taziyeh in Parma”, By Anna Vanzan 
and Peter J. Chelkowski, The Drama 
Review, Vol. 49, No. 4, Winter 2005, 
24–25 p.

تعزيه در شهر پارما
»تعزيه در ميان مس��لمانان ش��يعه«، تلخيص و 
ترجمة آزاد افروز فروزند، ش��بيه خوانی، گنجينه 
نمايش ه��ای آيينی مذهب��ی: مجموعة مقالات 
س��مينار پژوهش��ی تعزي��ه، ب��ه کوش��ش جابر 
عناصری، ]تهران[، يازدهمين جشنواره سراسری 

تئاتر فجر، 1372، 118-105ص 
“Hosayn b. Ali, iii.The Passion (Ta`zia) 
of Hosayn”, encyclopedia iranica, 
Vol. 12, edited by ehsan Yar-Shater, 

Mazda Publishers, Costa Mesa, CA, 
Mazda  Publishers, 2004

حسين بن علی ]ع[،  تعزيه حسين ]ع[
» حمايتگر و پرهيزکار: هنرهای عاميانه«، نوشتة 
پيت��ر چلکووس��کی، ترجم��ة آزاده فرامرزيها و 
ساس��ان قاسمی،  صحنه، ش��مارة 37-36، آذر-

دی 1385، 18-15ص 
دربارة تکيه دولت در دورة قاجار و سوگواری های 

ماه محرم است.
“Dasta”, encyclopedia iranica, Vol. 7, 
Edited by Ehsan Yar-Shater, Mazda 
Publishers, Costa Mesa, CA, Mazda  
Publishers, 1996\

دسته ]عزاداری[
»دور از دشت کربلا«، چ ش م ان داز، شمارة  1، آب ان  

1373، 95-88 ص 
دربارة برگزاری مراسم محرم در کشورهای حوزة 

دريای کارائيب است. 

مأخذشناسی آثار دکتر پیتر چلکووسکی 
دربارة مناسک آیینی شیعه
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“Rawda-Khwani”, The encyclopedia of 
islam, Edited by E. van Donzel, C. E. 
Bosworth, W. P. heinrichs, Leiden, e. 
J. Brill, 1993

روضه خوانی 
“Time Out of Memory: Taziyeh, the 
Total Drama”, Drama Review, Vol. 49, 
No. 4, Winter 2005, 15–27p.

زمان خارج از ذهن: تعزيه، درام کامل 
“Iconography of the women of Karbala: 
tiles, moral, stamps, and posters”, The 
women of Karbala: ritual performance 
and symbolic discourses in modern 
Shi'i Islam, edited by Kamran Scot 
Aghaie,  Austin, University of Texas 
press, 2005, 119-138 p. 

ش��مايل نگاری زن��ان کربلا: کاش��ی ها، معانی، 
تمبرها و پوسترها

“Community process and the perfor-
mance of muharram observances in 
Trinidad”, By Frank J. Korom and Pe-
ter J. Chelkowski, The Drama Review, 
Vol. 38, No. 2, 1994, 150-175 p. 

فرايند جماعت و نماي��ش رعايت های محرم در 
ترينيداد 

“Moharram in Trinidad: a festive 

mourning”, by Peter J. 
Chelkowski and Frank 
J. Korom, The india 
Magazine for Her Peo-
ple and Culture, Vol. 
13, No. 2, 1993, 54-63 
p. 

ي��ک  تريني��داد:  در  مح��رم 
عزاداری جشنی 

“muharram in south 
Trinidad”, Folia 
Orientalia,No. 29,1992-
1993, 55-64 p.

محرم در ترينيداد جنوبی  
“Popular Shi`i mourn-
ing rituals”, Al-Serât, 
Vol. 12, No. 1,1986, 
209-226 p.

عاميانه  ع��زاداری  مناس��ک 
شيعی

“Nakhl”, encyclopedia 
iranica, edited by ehsan Yar-Shater, 
Mazda Publishers, Costa Mesa, CA, 
Mazda  Publishers 

نخل ]برداری/گردانی[
“Narrative painting and painting recita-
tion in Qajar Iran”, Muqarnas: An An-
nual in islamic Art and Architecture, 
edited by Oleg Grabar, Leiden, e. J. 
Brill, 1989, 98-111p.

نقاش��ی روايت��ی و نقاش��ی خوانی در ايران دورة 
قاجار 

“Shia muslim processional perfor-
mances”, The Drama Review, Vol. 29, 
No. 3, 1985, 18-30 p.

نمايش های دسته جمعی مسلمانان شيعی
“Popular arts: patronage and piety”, 
Royal Persian Paintings: The Qajar 
epoch, 1785-1925, edited by Layla S. 
Diba with maryam ekhtiar, London, i. 
b. Tauris, 1998, 90-99 p. 

هنرهای عامه: حمايت و پارسايی 
“When time is no time, and space is no 
space: The passion plays of husayn”, 
Tazi`yah: Ritual and Popular Beliefs 
iran, edited by milla Riggio, hartford, 

Conn., Trinity College, hartford Semi-
nary, 1988, 13-23 p.

ترجمه به فارسی
»هنگام��ي که نه زمان زمان اس��ت و نه مکان 
مکان: تعزية امام حس��ين )ع(«، ايران نامه، سال 

9، شماره 2، بهار 1370
به کوشش 

ت ع زي ��ه: ن ي اي ش  و ن م اي ش  در اي ��ران ، گ ردآورن ده  
پ ت ر. ج ی . چ ل ک ووس�� ک ی ، ت رج م��ة  داوود ح ات م ی ، 
 ]ت ه ��ران [، وزارت  ف ره ن ��گ  و آم ��وزش  ع ال ی ، 
ش�� رک ت  ان ت ش�� ارات  ع ل م ی  و ف ره ن گ ی ، 1367، 

 410 ص
بازانتشار

 ت ع زي ه : آي ي ن  و ن م اي ش  در اي ران ، نوشتة پ ي ت رج ی . 
چ ل ک ووس�� ک ی، ت رج م ��ة  داود ح ات م ��ی ،  ت ه ران ،  
س�� ازم ان  م طال ع ه  و ت دوي ن  ک ت ب  ع ل وم  ان س�� ان ی  

دان ش گ اه   ه ا )س م ت (   ، 1384،   هفت +   375 ص 
مجموعه مقالات مجمع بين المللی تعزيه که در 

سال 1355 در شيراز برگزار شده است. 
مصاحبه شونده

دي داره ا: گ ف ت وگ و ب ا س�� ي د ح س ي ن  ن ص ر، اح س ان  
ي ارش�� اطر، پ روي ��ز م ��روج ، ک ام ��ران  وف ��ا، پ ي ت ر 
چ ل ک ووس ک ی ، ش�� ي وا )م ن ص وره ( ک اوي ان ی ، ت ه ران ، 

ف ک ر روز، 1374، 221 ص
 »عاش��ق ايران و تعزيه هستم: گفت وگو با پيتر 
چلکووسکی شرق ش��ناس آمريکا«،  مصاحبه از 
مه��دی عزيزی، اي��ران، 29 بهمن 1385، 18 

ص 
»گفت وگ��و با پيت��ر چلکووس��کي«، مصاحبه 
کننده ص��ادق همايوني، گفت��ار و گفتگوهايي 
دربارة تعزيه، ش��يراز، نويد شيراز،1380، 160-

145ص 
اين گفتگو دربارة تعزيه است. 

“Mohammad B. Ghaffari: Taziyeh Di-
rector”, The Drama Review, Vol. 49, 
No. 4, Winter 2005, 113–129p.

محمد غفاری: تعزيه گردان 
ناقد و بررسی کننده

“Hosay Trinidad: Muharram Perfor-
mances in an indo-Caribbean Diaspo-
ra”, By Peter Chelkowski, history of 
Religions, Vol 44, No. 4, 2005, 353-
356 p. 

]نقد کتاب[ حس��ی ترينيداد: مراس��م محرم در 
پراکندگی قومی هندی-کارائيبی
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سرویس مردم شناس�ی: تعزيه به عنوان يکی از 
صورت های اولية  نمايشی در ايران اسلامی، همواره 
موض��وع پژوهش های فراوان بوده و پژوهش دربارة 
آن از ابعاد متفاوت و ب��ا رويکردهای متنوع صورت 
گرفت��ه اس��ت. برخی از اي��ن رويکرده��ا تاريخی و 
الهياتی و شماری هنری و اجتماعی )مردم شناختی/

جامعه شناختی( بوده است.
يکی از برجس��ته ترين آث��ار درب��ارة تعزيه که با 
رويکردی عمدت��اً هنری و اجتماعی دربارة تعزيه به 
بحث و بررسی پرداخته، کتاب تعزيه: آيين و نمايش 
 Ta'ziyeh: Ritual and Drama in( اي��ران  در 
iran( اس��ت. اين کتاب که در حقيقت مجموعه ای 
از مقالات ويرايش ش��ده اس��ت، ابعاد و ساحت های 
متع��ددی از مس��ئله تعزيه را مورد بحث و بررس��ی 
قرار می ده��د. ويراس��تار علمی اين اث��ر دکتر پيتر 
چلکووس��کی، ايران ش��ناس و متخصص برجس��تة 

تعزيه است. 
 دربارة ویراستار

ويراس��تار اين کتاب دکتر پيتر ج. چلکووس��کی 
)Peter J. Chelkowski(، يک��ی از مردم شناس��ان 
متخصص مناس��ک آيينی ش��يعه و از برجسته ترين 
متخصصان تعزيه است. او هم اکنون استاد رشته های 
مطالعات خاورميانه، شرق شناس��ی و اسلام شناس��ی 
در گ��روه مطالعات اس��لامی و خاورميانة دانش��گاه 
نيويورک است. وی طی سال های فراوان، تحقيقات 
ميدانی بس��ياری در اي��ران و ترينيدادوتوباگو دربارة 
مناسک آيينی شيعه و به خصوص تعزيه انجام داده و  
آثار فراوانی را در اين حوزة پژوهشی به جامعة علمی 

ايرانی و غير ايرانی تقديم کرده است. 
اهمیت کتاب 

داوود حاتمی، مترجم کتاب، در پيشگفتار چاپ دوم 
اين کتاب دربارة ارزش علمی آن چنين می نويس��د: 
»اهمي��ت عمدة کت��اب، بی گمان، به آن اس��ت که 
نخس��تين و -تا اي��ن تاريخ- يگانه اث��ر آکادميايی 
بين الملل��ی در تعزيه شناس��ی اس��ت ک��ه در قالب 
مجموعه مقالات، به قلمِ بيس��ت  تن از پژوهشگران 
معتبر و نامدار ايرانی )از جمله، محمدجعفر محجوب، 
احس��ان يارشاطر، عنايت الله شهيدی و ...( و خارجی 
)پيتر چلکووسکی، آنه ماری شيمل، الِوِل ساتن، ژان 
کالم��ار و ...(، ب��ه ابعاد مختلف و متن��وع اين پديدة 

نمايشی بی مانند بومی پرداخته است.  خواننده وقتی 
کتاب را م��رور می کند، دامنة گس��ترده کار را بهتر 
درمی ياب��د.«  )ص 1( علاوه بر آن اش��تمال مقالات 
کت��اب به مهم ترين رويکردهای ممکن در بررس��ی 
تعزي��ه را می توان از ديگر ش��اخص  های اين کتاب 
دانسته، همين طور مي توان وجود يک کتاب شناسی 
تعزيه مشتمل بر شماری از آثار اساسی دربارة تعزيه 

را از ويژگی های مثبت کتاب درنظر گرفت.  
ترجمة فارسی 

ترجمة فارس��ی اين کتاب که ب��رای اولين بار در 

س��ال 1367 با عن��وان مقالة آغازي��ن آن: »تعزيه: 
هنر بومی پيش��رو ايران« توس��ط انتشارات علمی و 
فرهنگی در 410 صفحه منتش��ر شده بود، به زودی 
جای خود را در ميان پژوهش��گران مناس��ک آيينی 
ايرانی/شيعی، تعزيه شناسان و متخصصان هنرهای 
آيينی باز کرد. اين کتاب س��ال ها ناياب بود تا اينکه 
در چهار س��ال قبل و با توجه به نيازی که به وجود 
کتابی دقي��ق دربارة تعزيه در مجامع علمی کش��ور 
احس��اس می ش��د، س��ازمان مطالعه و تدوين کتب 
علوم انس��انی دانشگاه ها )س��مت( اقدام به بازانتشار 

سه دهه با تعزیه: 
نگاهی به کتاب »تعزیه: آیین و نمایش در ایران«

بخش اول

تعزیه: آیین و نمایش در ایران، گرآورنده پیتر جی. چلکووسکی،  ترجمه داوود حاتمی، تهران، 

سازمان مطالعه و تدوین کتب علوم انسانی دانشگاه ها )سمت(، 1384، هفت + 375 ص
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اين کتاب کرد. هدف س��ازمان س��مت از انتشار اين 
کتاب در درج��ة اول فراهم آوردن منبع اصلی برای 
درس »آش��نايی با تعزيه« برای دانش��جويان رشتة 
هنر )نمايش( در مقطع کارشناسی به ارزش 2 واحد 
بوده است. با اين وصف بايد گفت که چاپ دوم اين 
کتاب با عنوان »تعزيه: آيين و نمايش در ايران« 18 
س��ال بعد از انتش��ار چاپ اول در سال 1384 توسط 
انتش��ارات سمت منتش��ر ش��د. چاپ دوم کتاب در 
حقيقت ويرايش��ی جديد از ترجمة فارسی نيز است. 
در چ��اپ جديد، ويرايش��ی کل��ی در ترجمه صورت 
گرفته، فهرست اعلام کتاب به مراتب دقيق تر شده 
و برابر نهاده های انگليسی-فارسی کتاب نيز اندکی 
افزايش يافته است. چاپ دوم کتاب در قطع وزيری 

و در شمارگان هزار نسخه منتشر شده است. 
مترجم کتاب 

مترجم کتاب به فارسی چهرة نام آشنايی در زمينة 
پژوهش ه��ای آيينی در ايران اس��ت. داوود حاتمی 
در عرصه ه��ای  متفاوت��ی در ح��وزة پژوهش های 
آيين��ی به عرضة اث��ر پرداخته که تألي��ف و ترجمه 
اصلی ترين آنهاست. تأليف مدخل های پرده، تعزيه، 
تعزيه در هن��د،  تعزيه گردان يا ش��بيه گردان،  جنگ 
ش��هادت،  خيمه و خرگاه )تعزي��ه( و عروس قريش 
در دائر‹ المع��ارف تش��يع، نگارش مق��الات »اب زار و 
رس ان ه ه ای  ت ب ل ي غ ی  اس�� لام  - ت ع زي ه خ وان ی« )روزنامة 
س ي اس�� ت  روز، 15 ب ه م ن  1384، 6 ص(، »چش م ان داز 
زب ان  ف ارس ی  در آس ي ای  م ي ان ه« )نشرية اي ران  ش ن اخ ت ، 
ش��مارة  12، ب ه ار 1378، 231-202 ص(  و ترجمة 
کتاب هايی چون س�� رزم ي ن  و م ردم  پ اک س ت ان )نوشتة 
روب رت  لان گ، ش رک ت  ان ت ش�� ارات  ع ل م ی  و ف ره ن گ ی ، 
1372، 258 ص(، ت اري خ  ه ن د )ن وش�� ت ة  ش�� ي لا ده ار،  
نش��ر ع ص ر ج دي د، 236 ص( و ميان رشتگی )نوشتة 
جو مورن،  پژوهشکدة مطالعات فرهنگی و اجتماعی، 
1387، 272 ص( از ديگ��ر فعاليت ه��ای علمی وی 

است.
بررسی پیشینه شناختی 

همان گون��ه که ويراس��تار علمی اي��ن کتاب در 
بيستمين بخش کتاب اش��اره کرده، شمار زيادی از 
آثار علمی در قالب کت��اب، مقاله و پايان نامه دربارة 
تعزي��ه به زبان ه��ای گوناگون موجود اس��ت. اما در 
اين بخش قصد داريم تا پيش��ينة مطالعات مس��تقل 
درب��ارة تعزي��ه را در ادبي��ات علم��ی زبان های غير 
آس��يايی پي گيري کنيم. پيش از انتش��ار اين کتاب 
در س��ال 1976م./ 1355، در زبان های غير آسيايی 
تع��داد کتا ب های مح��دودی مخت��ص تعزيه وجود 
داش��ت؛ چنانکه انتشار اين کتاب را می توان انقلابی 
در پژوهش ه��ا در زبان های مذکور به حس��اب آورد 

و نگارش مس��تقل در موض��وع تعزيه در آن زبان ها 
را به قبل و بعد از انتش��ار اين کتاب تقسيم کرد. در 
-Cerulli enr )س��اده ترين بيان آثار انريکو چرولی 
et-( اتوره روسی ،)de Generet( ر. ه. دوژنره ،)co
Allessio Bomba-( آلسيو بومباچی ،)tore Rossi

ci(، ش��ارل ويرولو )Charles Virolleaud(، هانری 
ماسه )henri massé(، آلساندرو بوزانی، ژان کالمار 
 Peter J.( پيتر ج. چلکووسکی ،)Jean Calmard(
Chelkowski(، مهدی فروغ، عباس بنی صدر، پرويز 
ممنون و داود منش��ی زاده را می توان آثاری دانست 
ک��ه پيش از کتاب حاضر درب��ارة تعزيه به زبان های 

غير آسيايی به رشتة تحرير درآمده اند. 
مقالات کتاب

کتاب حاضر مجموعة مقالاتی است که به همايش 
)س��مپوزيم( بين المللی تعزيه در جشن هنر شيراز در 
تابس��تان 1976/1355م. تقديم شده است. مقالات 
اهدايی به آن کنفرانس توس��ط دکتر چلکووس��کی 
ويرايش علمی شده و با ترجمة مقالات فارسی آن به 
زبان انگليسی، به صورت کتاب حاضر درآمده است. 
دکتر چلکووسکی در اين باره می نويسد: »اين کتاب، 
ثمرة کوشش های آن کنفرانس است که من افتخار 
رياس��ت آن را داش��تم. افزون بر مباحثات و قرائت 
مق��الات، بهترين گروه های تعزيه از مناطق مختلف 
به مدت ده روز در حسينية مشير و روستای  کوچک 
کفترک، نزديک ش��يراز، نمايش دادند. نمايشگاهی 
ني��ز از موضوعات مرتب��ط با تعزي��ه، نظير طرح ها 
و عکس هاي��ی از »تکايا«، البس��ه، وس��ايل بازی، 
نسخه ها، فيلم هايی از مراسم محرم و تعزيه خوانی ها 
و اش��ياء مختلفی که علی الرسم در تظاهرات محرم 
مورد استفاده قرار می گرفت نيز برپا شد. نقاشی هايی 
با رنگ روغن نيز از صحنه های مختلف واقعة کربلا 
وجود داش��ت که يک نفر به طور سيار آنها را نشان 

می داد.« )ص 4(
اولي��ن مقالة اين کتاب، نوش��ته ای از ويراس��تار 
علمی کتاب اس��ت. اين مقاله ک��ه »تعزيه: نمايش 
بومی پيش��رو ايران« نام دارد، تعزيه را در کلی ترين 
صورت خود مورد بررس��ی و تحليل قرار می دهد. او 
عن��وان اين مقاله را »صحيح تري��ن توصيف از تنها 
نماي��ش )درام( ارائه  ش��دة دنيای اس��لام« می داند. 
چلکووس��کی در اين مقاله ب��ا رويکردهای تاريخی، 
الهيات��ی، هن��ری و اجتماعی پديدة تعزي��ه را مورد 

بررسی قرار می دهد. 
دومي��ن مقالة  کتاب »تحليلی از تعزية عروس��ی 
قاس��م ]ع[« ن��ام دارد. اي��ن مقال��ه نوش��تة صادق 
همايونی )متولد 1313(، تعزيه پژوه برجس��تة معاصر 
اس��ت. همايونی پس از آن ني��ز کتاب ها و مقالات 

فراوان��ی دربارة تعزيه به رش��تة تحري��ر درآورد که 
کتاب های تعزيه در ايران، ح س�� ي ن ية  م ش�� ي ر، گفتار و 
گفت وگوهايي دربارة تعزيه و ش��يراز خاستگاه تعزيه 
نمونه هاي��ی از آن اس��ت. مقالة »تحليل��ی از تعزيه 
عروسی قاسم ]ع[« به زبان فارسی به اين کنفرانس 
ارائه ش��ده و برای انتش��ار در مت��ن اصلی کتاب به 
زبان انگليس��ی ترجمه شده اس��ت. اين مقالة  دربارة 
مراسم تعزيه حضرت قاسم )ع( برادرزاده امام حسين 
)ع( و فرزند امام حس��ن )ع( است. قسمت مهم اين 
تعزيه مراسم عروسي حضرت قاسم )ع( است که به 
صورت ويژه ای برگزار می ش��ود. مؤلف اين مقاله به 
»استفادة فراوان از سنت های اصيل ايرانی« در اين 

تعزيه اشارة ويژه دارد. )ص 36( 
مقالة س��وم اي��ن کتاب، تعزي��ه را از نقطه نظري  
نمايش��ی مورد بررس��ی قرار می دهد. اي��ن مقاله با 
عنوان »ابعاد فرهنگی قراردادهای نمايشی در تعزيه 
ايران��ی« در پی آن اس��ت که تعزيه را ب��ا توجه به 
ژانر نمايش��ی بودن و بازنمايی آن مورد بررسی قرار 
-Wi )دهد. نويس��ندة اين مقاله، دکت��ر ويليام بيمن 
liam Beeman( مردم ش��ناس متخص��ص ايران و 
اس��تاد کنونی مردم شناس��ی در دانش��گاه ميسوری 
امريکاس��ت. وی به عنوان مردم شناسی که به ابعاد 
مردمی فرهن��گ ايران علاقه داش��ته و آثار زيادی 
دربارة اين امر به رشتة تحرير درآورده،  در اين مقاله 
تعزي��ه را، به طور عمده، از جهت وجود ش��ماری از 

قراردادهای نمايشی مورد بررسی قرار می دهد. 
»جنبه های نشانه شناختی تعزيه« عنوان چهارمين 
مقالة اين مجموعه است. اين مقاله را آندرزيج ويرث 
)Andrezej Wirth( نوشته است. وي در اين مقاله، 
تعزيه را با استفاده از دانش نشانه شناسی مورد بررسی 
قرار داده اس��ت. مبنای تحليل ويرث در اين مقاله، 
تعزية  حضرت علی اکبر )ع( اس��ت. او در قس��متی از 
مقال��ة خود می نويس��د:  »نقش آفرين��ی بازيگران بر 
اس��اس کيفيت ص��دا انجام می پذي��رد؛ ولی در رمز 
ادراکی مهم ارزش اخلاقی است )اصوات آوازی زير 
برای اوليا و اصوات بم برای اشقياست.( تأثير متقابل 
بازی و تماش��ا جهت س��خنرانی را داراست و بنا به 
تعريف، هيچ زمان نمايش��ی در س��خنرانی يا خطابه 
وجود ندارد. در اجرای تعزيه، گذشته، حال، آينده به 

طور هم زمان اتفاق می افتد.« )ص 55( 
عنايت الله شهيدی با مقالة »دگرگونی و تحول در 
ابيات و موس��يقی« دربارة عناصر ادبی و موسيقايی 
تعزيه در چش��م اندازی تاريخی س��خن گفته است. 
تعزيه سرش��ار از عناصر ادبی و موس��يقيايی اس��ت. 
در هر بخ��ش تعزيه، اجراکنندگان قطعاتی را قرائت 
می کنن��د ک��ه اساس��اً در صورت های ادب��ی بزرگ 
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طبقه بن��دی می ش��وند. موس��يقی نيز ب��ا ابزارهای 
متع��ددی در تعزيه اجرا می ش��ود. ش��هيدی خود از 
فع��الان عرصة تعزيه بوده که آث��اری را نيز در اين 
زمينه منتش��ر کرده اس��ت. س��ال ها بعد، عنايت الله 
ش��هيدی با هم��کاری دکتر علی بلوکباش��ی کتاب 
پ ژوه ش ی  در ت ع زي ه  و ت ع زي ه خ وان ی  از آغ از ت ا آخ ر دورة  
ق اج ار در ت ه ران  را منتشر کرد که هم اکنون به عنوان 
 يک��ی از بهترين آثار در زمين��ة تعزيه در نظر گرفته 

می شود. 
وی در ابتدای مقاله حاضر می نويس��د: »هدف از 
اين مقاله فراهم آوردن تحليلی مختصر از دگرگونی ها 
و تحولات ادبی اس��ت که در دو س��دة گذش��ته در 
تعزيه پديد آمده ان��د. از آنجا که موضوع مورد بحث 
من تا ان��دازه ای به جنبه های موس��يقايی و تئاتری 
نيز مربوط اس��ت، بر اي��ن دو جنبه ني��ز به اختصار 
مروری خواهم داش��ت. من در اي��ن زمينه، مگر در 
مواردی چند، بيشتر به مش��اهدات و تعزيه نامه های 
دس��ت نخورده استناد کرده ام تا به مفروضات و آرای 
منتق��دان ديگر« )ص 66( در بعُد ادبی، وی بيش از 
همه به »عبارات تکراری در تعزيه های اوليه« اشاره 
دارد و آنها را فراوان می داند )ص 76(. اين مقاله نيز 
به زبان فارسی نوشته شده  و برای متن اصلی اثر به 

انگليسی ترجمه شده بوده است. 
مقالة شش��م کتاب بار ديگر تعزي��ه را با رويکرد 
هنری مورد بررسی قرار می دهد. ساموئل ر. پترسون 
و  »تعزي��ه  مقال��ة  در   )Samuel R. Peterson(
هنرهای آن« ابتدا به بيان تاريخ و پيشينية »تکيه« 
در ايران می پردازد و آنگاه نمايش های تکيه ای را در 
س��ال های ميان 1840م. تا 1933م. در ايران مورد 
بررس��ی قرار می دهد. از آن پ��س وی به طور ويژه 
دربارة »تعزيه و نقاش��ی مذهبی« س��خن می گويد. 
وی در پاي��ان اي��ن مقاله می نويس��د: »به رغم اين 
واقعي��ت که تعزي��ه بر ط��رز فکر عوام نس��بت به 
نماي��ش انس��ان تأثيری چندان ژرف نه��اد که ماية 
اله��ام مظاهر جديد هنر ايرانی ش��د، هم »تکيه« و 
هم نقوش کرب��لا به منزلة تکامل طبيعی و س��ادة 
 صور بس��يار قديمی پرس��تش مذهب تشيع بودند« 

)ص 112(
مقالة هفتم اين کتاب تاريخ تعزيه و پيش��ينة آن 
در ايران قبل از اس��لام را پي گيري مي کند. احسان 
يارش��اطر در مقال��ة »تعزيه و آيين های س��وگواری 
در ايران قبل از اس��لام«، نمونه هاي��ی از آيين های 
سوگواری ايرانی را در قرن های گذشته مورد بررسی 
قرار می دهد. وی بيش از همه بر اس��طورة سياوش 
و آيين های سوگواری مرتبط بر آن متمرکز می شود 
و عناصر س��وگوارانة آن آيين ها را مورد بررسی قرار 

می دهد. 
   »اقام��ة  تعزي��ه:  اطلاعات��ی مقدمات��ی ب��رای 
-Jean Cal )پژوهش جامع« به قل��م ژان کالمار 
ard(، ايران ش��ناس برجس��تة معاصر، نهمين مقالة 
کت��اب تعزيه: آيين و نمايش در ايران اس��ت. کالمار 
در اين مقاله س��عی دارد تا بررس��ی جامعی از تاريخ 
تعزيه و عناصر فرهنگی موجود در آن داش��ته باشد. 
او تحلي��ل خود را از دورة صفوي��ه آغاز می کند و تا 
دورة معاصر به پيش می رود. علاوه بر آن وی برخی 
عناص��ر فرهنگی را نيز در تحلي��ل مفهوم تعزيه به 
کار می گي��رد؛ به عنوان مثال از مس��ائلی چون نذر، 
وقف و امثال آن در بررس��ی تاري��خ فرهنگی تعزيه 

بهره می گيرد. 
 )enrico Fulchignoni( انريکو فول کين يون��ی 
نويس��ندة دهمين مقال��ه  اين کتاب اس��ت. وی در 
مقال��ه ای با ن��ام »ملاحظاتی چند در مقايس��ة بين 
مراس��م تعزية ايران��ی و »نمايش مصاي��ب و آلام 
مس��يح« در س��ده های ميان��ة مس��يحی در مغرب 
زمي��ن« با رويک��ردی تطبيقی به بررس��ی تعزيه و 
نمونه های مش��ابه آن در سنت های فرهنگی آن در 
اروپا می پردازد. بررس��ی ادامة مقالات اين کتاب تا 
مقاله بيستم را در شمارة بعد نشريه ملاحظه خواهيد 

کرد. 
ادامه دارد
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سرویس مردم شناسی: »نوحه« نوعي شعر 
حزن انگيز در رثای اموات، شهدا و به ويژه شهدای 
کربلاس��ت و يک��ی از فراگيرتري��ن قالب ه��ای 
شعری در ادبيات شيعيان جهان به شمار مي رود. 
از نوحه ها در مناسک سوگواری حسينی استفادة 
عمده ای می شود و از آن بيشتر به »نوحه خوانی« 
تعبير می ش��ود. در مراس��م س��وگواریِ حسينیِ 
ش��يعيانِ پاکس��تان، نوحه خوانی جايگاه بس��يار 
مهمی دارد. ش��يعيان پاکستان در تمامی هشت 
منطقة اداری-سياسی پاکستان يعنی ايالت های 
بلوچستان، سند، پنجاب، سرحد و مناطق شمالی 
)فانا(، مناط��ق قبايلی )فاتا(، دارالحکومت فدرال 
اسلام آباد و نيز کشمير س��کونت دارند. جمعيت 
شيعيان اين کشور حدود 30 ميليون نفر تخمين 

زده می شود. )عارفی 1385: 93( 
در ايالت های پنجاب و سند که چنانکه خواهيم 
ديد، پايگاه اصلی نديم س��رور اس��ت، مراس��م 
سوگواری حس��ينی اجزای متعددی دارد. در اين 
ايالت مراسم سوگواری حسينی از »سوزخوانی« 
)اش��عار حزين که پيش از مرثيه در مصايب امام 
حس��ين )ع( خوانده می شود(، »سلام« )اشعاری 
ک��ه متضم��ن فضايل ائم��ة اطهار )ع( اس��ت(، 
»مرثيه« )خطابه ای که به وسيلة علما يا ذاکران 
و روضه خوانان حرفه ای که غير روحانی اند، ايراد 
می ش��ود( و نيز س��ينه زنی، دع��ا و زيارت خوانی 

تشکيل شده است. )عارفی 1385: 162-163(
يکی از برجس��ته ترين نوحه خوان��ان1 معاصر 
کشور پاکستان و شبه قاره هند، سيدرضا نديم سرور 
است. او فرزند مرحوم سيداسرار حسين رضوی و 
س��يده نرگس خاتون که هر دو اهل شهر کراچی 
پاکس��تان بودند، است. نديم سرور نوحه خوانی را 
در چهارس��الگی نزد مادرش آغاز کرد و از هشت 

س��الگی به طور ويژه آن را در دستور کار زندگی 
خ��ود قرار داد. وی از آن زمان تاکنون به صورت 
مداوم به نوحه خوانی پرداخته اس��ت. نديم سرور 
به زبان های مختلفی نوحه خوانی کرده که از آن 
ميان می توان به اردو، سندی، سريکی، پنجابی، 
پش��تو، پوربی، هندی، گجراتی، فارس��ی و حتی 
عربی، انگليس��ی و فرانسه اشاره کرد. او از اشعار 
و مراث��ی ش��اعران گوناگون اما برجس��ته ای در 
نوحه خوانی ه��ای خود اس��تفاده می کند. احتمالًا 
مشهورترين اين مرثيه سرايان ميربابر علی انيس 
و ميرزا س��لامت علی دبير هستند. نديم سرور که 
در رش��تة مهندس��ی مکاني��ک و طراحی داخلی 
تحصي��ل کرده، متأهل و دارای دو پس��ر و يک 
دختر اس��ت. وی هم اکنون همراه با خانواده اش 
در شهر کراچی پاکستان زندگی می کند. پسران 
او ب��ا نام های »علی ش��ناور« و »علی جی« نيز 
همانند او نوحه خوانی را از کودکی آغاز کرده اند. 

نوحه خوانی در مقیاس جهانی 
احتمالًا نديم سرور را می توان نوحه خوانی دانست 
که بي��ش از هر نوحه خوان ديگر در وس��يع ترين 
مقي��اس ممکن به مناطق گوناگون جهان س��فر 
ک��رده و ب��ه نوحه خوان��ی و برگزاری مناس��ک 
عزاداری پرداخته است. مناطقی که وی به اجرای 
مراسم نوحه خوانی پرداخته، سرزمين هايی در پنج 
قاره را ش��امل می ش��ود. وی در سراسر کشورش 
پاکستان و ش��هرهای بزرگ مسلمان نشين هند، 
همچون لکنهو، کانپور، آگ��ره، بمبئی و حيدرآباد 
به اجرای برنامه های عزاداری پرداخته اس��ت. در 
جنوب ش��رق آس��يا به چين، کره جنوبی، ژاپن و 
هنگ کنگ س��فر کرده و برنامه های نوحه خوانی 
اجرا کرده، در خاورميانه در ش��هرهای جده، مکه 
و مدينه واقع در عربس��تان سعودی، قطر، عمان، 

کويت، عراق، س��وريه و اردن نيز حاضر ش��ده و 
برای اج��رای برنامه عزاداری به اي��ران نيز آمده 
است. نديم سرور همچنين برای اجرای برنامه های 
مذهبی خود در اروپا نيز حضور يافته اس��ت. وی 
علاوه بر اجرای برنامه در سوئيس، سوئد، آلمان، 
لوگزامب��ورگ، هلند، بلژيک و فرانس��ه، بارها در 
ش��هرهای مختلف انگلس��تان نيز به نوحه خوانی 
پرداخته است. در آفريقا شيعيان دارالسلام، اروشا 
و موروگورو در تانزانيا، نايروبی، مومباس��ا و تانگا 
در کني��ا، آنتاناناريوو، توليا، موران��داوا، آنچرابا در 
ماداگاسکار و نيز شيعيان زئير و کنگو ميزبان وی 
بوده اند. نديم سرور همچنين به اجرای برنامه هايی 
در آمريکای شمالی پرداخته است. به عنوان نمونه 
می توان به مراس��م نوحه خوانی وی در نيويورک، 
النتوون، نيوجرسی، اورلاندو در آمريکا و تورونتو، 

ادمونتون و هميلتون در کانادا اشاره کرد.   
   جماعت های مهاجر اردوزبان 

نديم سرور در س��فرهايش به طور عمده برای 
جماعت های )community( مهاجران مس��لمان 
ش��به ق��ارة هن��د )هند، پاکس��تان، بن��گلادش، 
کشمير( نوحه خوانی می کند. اين مراسم بيشتر در 
امام بارگاه ها2 اجرا می ش��ود. استفاده از رسانه های 
جديد )مانند ش��بکه های ماه��واره ای( و امکانات 
ديجيتال م��درن )همانند اينترنت( در فعاليت های 
نديم س��رور قابل توجه اس��ت. وی به وسيلة اين 
امکانات به صورت روزآمد با مشتاقان فراوان خود 
در ارتباط است و آخرين »نوحه خوانی «های خود را 
به ايشان عرضه می کند. نديم سرور در ايران چهره 
ناشناخته ای نيست و سال هاست نوحه خوانی های 

او در ميان ايرانيان محبوب است.3
 

پی نوشت: 
1 - نوحه خوانی اصلی ترين تخصص نديم  س��رور اس��ت. غير از 
نوحه خوانی وی در منقبت خوانی و سوزخوانی نيز متبحر است. 
2- امام بارگاه  در فرهنگ پاکستان تقريباً معادل حسينيه و 

تکيه در فرهنگ ايران است. 
3- نکات زندگی نامه ای نديم س��رور از سايت رسمی او به 

آدرس زير انتخاب شده است: 
http://www.nadeemsarwar1.com/vthree/html/bio/index.html

منبع: 
عارفی، محمداکرم، 1385، شيعيان پاکستان، قم، مؤسسة 

شيعه شناسی

سیدرضا ندیم سرور:

امتدادِ جهانی سنت نوحه خوانی شیعیِ شبه قارة هند 
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م����اه�����ن�����ام������ه
ف����ره�����ن������گ�����ی
اج���ت�����م�����اع������ی
خ�������ی�������م��������ه

تلفلن هملراه يکلي از رسلانه هاي ارتباطات میان فردي اسلت که با پیشلرفت امکانلات آن به موازات 
پیشلرفت فلن آوري و هملراه بودن آن بلا کاربران به صورت دائمي، مزيت »هر انسلان، يک رسلانه« 
را تحقق بخشلیده اسلت. در اين شلماره به بررسلي امکانات تلفن همراه در فرهنگ ديني و حسلیني 

مي پردازيم. 

K h e i m e h
C u l t u r a l -  S o c i a l
m o n t h l y

م������اه������ن������ام������ه 
ف�����ره�����ن�����گ�����ی 
اج�����ت�����م�����اع�����ی
خ��������ي��������م��������ه

K h e i m e h
Cultural - Social
m o n t h l y
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برنامه های مذهبی 
در برنامه ه��ای مذهبی که ب��ه عزاداری برای 
معصومين )ع( و يا پخش دعا و زيارت اختصاص 
دارد، معم��ولًا يک خطيب ي��ا مداح، در محيطی 
مذهبی )مسجد، تکيه، ...( به سخنرانی و خواندن 
زي��ارت می پ��ردازد. مخاطبان با ش��نيدن دعا يا 
مناجات در اثر لحن س��وزناک و محتوای معنوی 
کلام متأثر می ش��وند و يک��ی از عکس العمل ها 
نس��بت به محتوای غم انگيز يا عبرت آموز وعظ 
و مناجات گريستن است. معمولًا چهرة حاضران 
در حال گريس��تن توس��ط دوربين به نمايش در 

می آيد. 
سریال های تلویزیونی

از  يک��ی  تلويزيون��ی  س��ريال های  در 
عکس العمل ه��ای مه��م برای ش��خصی که 
به ش��دت ناراحت اس��ت و اتفاق ناخوشايندی 
برايش افتاده، گريستن است. وقتی فرد در اثر 
انجام خطايی پش��يمان اس��ت و به خاطر کار 
خود )در برابر انس��ان يا خ��دا( معذرت خواهی 
می کند هم، اولين عمل گريس��تن اس��ت. به 
اي��ن صورت ک��ه کلام عذرخواهانه و گريه با 
هم آميخته می ش��ود و شدت تأثر فرد را نشان 
مي ده��د. صحنه ه��ای مربوط به دع��ا و راز و 
نياز ش��خصيت مذهبی فيلم با خدا در نماهای 
متوس��ط و بزرگ و معمولًا در مقابل س��جاده 
تصويربرداری مي شود و اين راز و نياز با گريه 
و تضرع فرد آميخته مي شود و حالت معنوی او 

را منتقل مي کند.
مرد که گریه نمی کند...

در س��ريال های تلويزيونی معمولًا گريه در 
بين زنان بيش��تر ديده می شود، ولی به تدريج 
ش��اهد اين هس��تيم که مردان ني��ز ناراحتی 
و ان��دوه خود را ب��ا گريه نش��ان می دهند. در 
برنامه های مذهبی و مناس��بتی س��يما، تصوير 
گريس��تن مردان بيش��تر به نمايش گذاش��ته 

رسانه همواره عرصة بازنمايی مفاهيم متعددی 
اس��ت که برخ��ی از آنها ب��ا اعتق��ادات مذهبی 
مخاطب��ان و برخی با احساس��ات و عواطف آنان 
عجين شده  است. در اين بين يکی از نمونه هايی 
ک��ه به نوعی ب��ا اين دو مقوله در ارتباط اس��ت، 

گريه کردن )بکاء( سوژه های تلويزيونی است.
فرهنگ بکاء بيش��تر به مس��لمانان و به ويژه 
ش��يعيان و بيش��تر در اي��ران ديده می ش��ود. در 
فرهن��گ عامه ايرانيان به وي��ژه در مناطق غرب 
و جنوب��ی ايران فرهنگ س��وگ و س��وگواری، 
پديده ای مرس��وم اس��ت که آداب خاص خود را 

دارد.
کاه بر س��ر ريختن، خراش��يدن سر و صورت 
و گل مالي��دن از جمله مناس��کی اس��ت که در 
فرهن��گ عامه م��ردم اين ش��هرها ب��ه وضوح 

مشخص است.
ام��ا بازنمايی اي��ن فرهنگ در رس��انة ما در 
نقش های جنس��يتی زن و مرد چگونه به تصوير 

کشيده شده  است؟
چرا گریه؟

 در بين تمام حالات ظاهری که قابل مشاهده 
و ارزيابی اس��ت، گريه کردن ب��ه راحتی معرف 
حالات درونی انس��ان اس��ت و در موقعيت های 
مختلف برای معرفی او و شخصيت او به ياريش 

می آيد. 
ب��ه تصوي��ر کش��يدن گري��ه ه��م می تواند 
منتقل کنن��دة ح��س معن��وی و ح��الات روحی 
عرفانی باش��د و هم عکس العمل فرد را نس��بت 
به ي��ک اتفاق ناخوش��ايند به تصوير می کش��د. 
معم��ولًا عمل گريه ک��ردن در دو نوع برنامه به 
نمايش گذاش��ته می ش��ود: برنامه های مذهبی و 

سريال های نمايشی.

مرد که گریه نمي کند
می ش��ود و تابوی »مرد که گريه نمی کند« به 
واسطة نمايش چهرة مردانی که در برنامه های 
مذهبی و عزاداری های ايام س��وگواری اشک 

می ريزند، شکسته شده  است.
چه کسی گریه می کند؟

کسی که در برابر دوربين می گريد، بسته به 
اينکه در چه نوع برنامه ای به تصوير کش��يده 
شود، معرف فردی احساساتی، لطيف، پشيمان 
و يا ف��ردی مذهبی، معنوی، خط��اکار و توبه 
کننده  اس��ت. گريه کردن شخصيت ها، تفاوت 
آنها را با ساير ش��خصيت های فيلم )که گريه 
نمی کنند( نشان می دهد و  به نوعی وجه تمايز 
آنها با کسانی است که اين تحول و شکستگی 

دل در آنها به وجود نيامده  است.
 تحول روحی یا محدودیت رسانه ای

گريس��تن راحت ت��ر از ه��ر عم��ل فيزيکی 
ديگری نش��ان دهندة تغيير در حالات روحی 
فرد اس��ت. در موقعيت های احساس��ی، زمانی 
ک��ه فرد در برابر واقعه يا برخوردی به ش��دت 
تح��ت تأثير قرار بگيرد، گريه کردن تنها يکی 
از واکنش های ممکن اس��ت. ولی رس��انه به 
علت محدوديت در بازنمايی کامل واقعيت، به 
نمادهای تصويری اين تحول متوسل می شود 
و ساده ترين و دم دس��تی ترين واکنش نسبت 
به يک واقعه تأثيرگذار را به نمايش می گذارد.

همدلی با سوژه
تصوير س��وژه هايی که گري��ه مي کنند )چه 
در برنامه های مناس��بتی و چه در سريال های 
نمايش��ی( از نمای نزديک پخش مي شود، به 
گونه اي که قطرات اشک برای مخاطب قابل 
تشخيص هستند. اين تصويربرداری از نزديک 
حامل نوعی حس همراهی و همدلی با س��وژه 
اس��ت و مخاطب را در احس��اس او ش��ريک 

می کند.
انتقال حس یا برهم خوردن خلوت افراد

در برنامه های مذهبی زنده يا ضبط ش��ده، 
دوربي��ن با زوم ک��ردن روی چهرة افرادی که 
در برنامه حضور دارند، س��عی در به اش��تراک 
گذاش��تن ح��س معن��وی آنه��ا ب��ا مخاطب 
تلويزيونی دارد. اين عمل علاوه بر اينکه حس 
معنوی س��وژه را منتقل می کن��د، در صورتی 
ک��ه توجه او را به دوربين جل��ب کند، نه تنها 
ح��س معن��وی و ارتباط او با معب��ود را بر هم 
مي زن��د، مخاطب را ه��م در اصالت اين حس 
 به ش��ک می اندازد و کارک��ردی معکوس پيدا 

می کند. 

سيد مرجان حسينی

شعاري که در تلویزیون مي شکند
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س�رویس رس�انه: س��ابين  کالينوک که 
پايان نامة دکترای خود را بر روی مناس��ک 
مذهبی زنان ش��يعه در ايران امروزی نوشته 
و ب��ه مطالعة ميدانی در س��ه ش��هر تهران، 
اصفهان و ش��يراز پرداخته  است، در مقاله ای 
با عنوان »زيارت آنلاين مداوم« به بررس��ی 
س��ايت های ش��يعة دوازده امام��ی در ايران 

پرداخته است.
وی معتقد است که شيعيان دنيا و به ويژه 
ش��يعيان ايران، مناس��ک آيينی را نسبت به 
مسلمانان س��نی با جديت بيشتری پيگيری 
می کنند؛ چنانکه مراس��م عزاداری و اعياد و 
تولدهای امامان )ع( نسبت به سنی ها بيشتر 

است.
 وی درياف��ت ک��ه اس��تفاده اينترنت در 
ته��ران برای اهداف مذهب��ی رو به افزايش 
ب��وده و کارکرد اينترن��ت را در حوزة مذهب 

به ويژه شيعيان بررسی کرده است.
کالين��وک علی  رغ��م وج��ود فيلترين��گ 
س��ايت های ض��د نظ��ام و ض��د اس��لام، 
کارکرده��ای اينترن��ت در ح��وزة مذهب را 
ايجاد اجتماع��ات مجازی و در تماس بودن 

با هم فک��ران مذهبی، درياف��ت خطابه های 
مذهبی و حفظ هويت دينی می داند.

او در بررس��ی های خود دريافت که شيعه 
در بازنمايی خود در اينترنت بيش��تر مناسک 
مذهبی را به نمايش می گذارد. آموزش نماز، 
وضو و غس��ل، اعمال ح��ج از چنين اعمالی 

هستند.
س��مبل های تصويری که در س��ايت های 
شيعيان ديده می ش��ود، شامل تصوير کعبه، 
تصوير حرم ه��ای ائمه، عکس مراجع تقليد، 
تصويری از شهادت امام حسين )ع( )که در 
حسينيه های ايرانيان مرسوم است( و حديث 

روز، فايل های صوتی مذهبی است.
بازنماي��ی امامزاده ه��ا و همچنين معرفی 

دختر نبی اکرم )ص(، فاطمه زهرا )س(، در 
سايت ها ديده می شود. سايت های امامزاده ها 
بيش��تر به اطلاع رس��انی تاريخ��ی مکان و 

همچنين معجزات آن امامزاده می پردازد.
برخی از س��ايت های ش��يعيان س��مت و 
سوی  اقتصادی دارند؛ مثلًا فروشگاه آنلاين 
سی دی، کتاب های اسلامی و نرم افزارهای 
  www.karbala.com اسلامی که در سايت

ديده می شود.
وی س��ايت مراجع عظام را به عنوان يک 
زيرمجموعه جدا بررس��ی ک��رده و از مزيت 
وجود آنها پرس��يدن س��ؤال ها ب��ه صورت 

آنلاين و بدون نام بيان می کند.

در چت روم های شيعيان بحث هايی نظير 
قوانين اسلامی، مباحثه ميان شيعه و سنی، 
مباحثه ميان مس��يحيت و اسلام رواج دارد. 
يکی از مزايای چت آن اس��ت که جنس��يت 
مخالف که در دنيای واقعی نمی توانند با هم  
در تعامل باش��ند، در چت روم ه��ا به راحتی 

می توانند با هم بحث کنند.
مناسک شیعی در اینترنت

ش��يعه در مناسک غنی است. زيارت امام 
و امامزادگان نقش اصلی را در مراسم دارند. 
برای هر روز يک مراسم خاص )اعم از نماز 

و دعا( وجود دارد.
سايت های بسياری متون و صدای ادعيه 
را در اختيار کاربران قرار می دهند که مي توان 
با انتخاب آنها به محتواي آنان گوش سپرد. 
در س��ايت moharram.ir وقتی سايت بالا 
می آي��د، در ابت��دا نوحه ای می ش��نويم. در 
صفحات ديگر آن، کاربر می تواند از هر کدام 
از روزه��ای دهة محرم کليپ و يا نوحه ها را 

انتخاب کند.
س��رويس استخاره در بسياری از سايت ها 
ارائه می شود. ارسال ايميل به سايت حضرت 
معصومه )س( و مس��جد جمکران که شامل 
آرزوها و خواسته های کاربران است، مرسوم 

است.
زيارت س��ه بعدی، پيگيری مراسم جاری 
در حرم های ائمه )ع( ب��ه صورت آنلاين از 
ديگر مناس��ک آيينی اس��ت که در اينترنت 

ديده می شود.
دسترسی آسان و گمنام بودن از جاذبه های 
اينترن��ت ب��رای حضور اس��ت. اينترنت اين 
اج��ازه را می دهد که ع��لاوه بر آنچه که به 
صورت رس��می ب��ه عنوان مذه��ب تبليغ و 
ترويج می ش��ود، گروه های ديگر نيز فعاليت 

داشته باشند. 

بازنمایی شیعه در اینترنت

کالینوک در بررسی های خود 
دريافت که شیعه 

در بازنمايی خود در اينترنت 
بیشتر مناسک مذهبی را 

به نمايش می گذارد
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در مت�رو ي�ا اتوب�وس BRT ايس�تاده اي ک�ه 
جيبت مي لرزد. به گمان دريافت پيامک گوشي 
را درم�ي آوري و مي بيني ک�ه برايت بلوتوث 
آم�ده، اس�م فاي�ل و اس�م گوش�ي فرس�تنده 
مشخص است. س�ر مي چرخاني که فرستنده 
را از خي�ل گوش�ي به دس�ت ها پيدا کن�ي، اما 
تعدادش�ان بيش�تر از اين اس�ت که تشخيص 
دهي، مسافر کنار دستي است يا آنکه آن طرف 
ميله ها ايس�تاده. اسم فايل هم »نوحه« است. 
فاي�ل را اکس�پت )Accept( مي کن�ي و تا تمام 
حج�م فايل کامل دانلود ش�ود، فکر مي کني که 

محتوا چه مي تواند 
آخري��ن  باش���د، 
مداح�����ي  ورژن 
فلان مداح مش�هور 
مقايس�ة  فاي�ل  ي�ا 
مداحي ائم�ه )ع( با 
ترانه ه���اي آن ور 
آب�ي ي�ا ش�ايد هم 
فايل تصويري يکي 
از جلس�ات مداحي 
که يا طنز اس�ت يا 

جلساتي که همه مش�غول سينه زني اند. يالله.
فايل دانلود مي شود و تو آن را play  مي کني 

و... .

ب��راي همة ما ممکن اس��ت اين اتفاق در روز 
چند بار در مسير دانشگاه و محل کار يا در پارک 
و س��ينما و حتي جمع ه��اي خانوادگي بيفتد که 
فايل��ي را با موضوع��ات مختلف اعم از عکس و 
صوت و تصوي��ر از ديگران دريافت کنيم که در 
صنعت سرگرمي س��ازي رس��انه اي اين روزها به 

امري معمول تبديل شده است. 
اما آنچ��ه مجال حاضر را ب��ه خود اختصاص 
داده، توج��ه ب��ه نظام توليد و مص��رف محتواي 
بلوتوثي است. آگهي هاي تجاري تلويزيون هاي 
خارجي، دوربين مخف��ي، روابط خصوصي افراد، 
صحنه ه��اي ورزش��ي، دعواهاي خيابان��ي و ... 
بيشترين فراواني را در فايل هاي بلوتوثي به خود 
اختصاص داده اند که در ميان همه اين فايل  هاي 
س��رگرمي، محتواي مذهبي رد و بدل ش��ده نيز 
س��هم خاص خود را دارند. اما اين محتوا نيز در 
قالب هاي متفاوتي ارائه مي ش��ود: صدا يا تصوير 

س��خنراني يکي از وعاظ بزرگ و نصيحت هاي 
اخلاق��ي آن��ان و ي��ا تصوي��ر جلس��ات مداحي 
مثبت ترين و البته شايد کمترين محتواي مذهبيِ 
مبادله ش��ده  اس��ت و متأس��فانه طبق تحقيقات 
نگارنده بيش��ترين اين محتوا با نگاهي طنزآلود 
يا تمس��خرآميز تصويري از جلسات مذهبي ارائه 

مي دهد.
متأسفانه مثال ها کم نيستند و بدون نام بردن 
از مصداق ها مي توان آنها را متصور ش��د: مونتاژ 
صدا و تصوير نامناس��ب ب��ر روي تصوير وعاظ 
در مراس��م عزاداري، مونتاژ تصوير زني با لباس 
نامناس��ب در کنار مداحان مشهور، مونتاژ صداي 
خوانن��دة زن بر روي صداي مداح، تصوير مردان 
عريان در حال س��ينه زني، حضور زنان بدحجاب 

در هيئ��ات عزاداري، مراس��م قمه زن��ي، رنگ و 
لعاب طنز دادن به حالات گريه و ش��ور عزاداري 

مداحان و يا پخش نذري ها در مراسم و ... .
اينها مصاديق بس��ياري از فايل هاي بلوتوثي 
مذهبي ب��ا کارکرد غير مذهبي اس��ت که بدون 
ش��ک هرکدام از ما پس از مش��اهدة به سخره 
گرفتن يکي از پرشورترين مناسک مذهبي مان در 
گوشي هاي تلفن همراه، جز متأثر شدن و تأسف 
خوردن و يا پاک کردن آن از روي گوشي مان و 
يا گاهي توصيه به دوس��تانمان براي ممانعت از 

انتشار آن کار ديگري نمي توانيم بکنيم.
اما به راس��تي نمي ش��ود کاري کرد؟ آيا آگاه 
کردن کس��اني ک��ه حاضر در مح��ل توليد اين 
محتوا هس��تند از اين سوء استفاده ها کار سختي 
اس��ت؟ آيا آگاهي بخش��ي به عزاداران حسيني 
و مداح��ان در کاهش اين سوء اس��تفاده ها مؤثر 

نخواهند بود؟
بدون ش��ک ما نمي تواني��م از صداگذاري بر 
تصاوي��ر وعاظ جلوگيري کني��م، اما مي توانيم با 
اطلاع رساني و آگاهي بخشي به جلسات مداحي 

از اين اتفاق ها جلوگيري کنيم و نگذاريم که هيچ 
ک��س از محتواي کلام مداح��ان )مثل محتواي 
شعري که عيناً از روي يک ترانه خواننده مشهور 
زن ب��راي ائم��ه )ع( خوانده  ش��ده و متأس��فانه 
دس��تمايه به س��خره گرفتن مداحان و جلسات 
مداحي شده  است( براي به تمسخر گرفتن اشعار 
منسوب به ائمه )ع( استفاده کند يا از فيلمبرداري 
جلس��اتي ک��ه در آن س��ينه زني و زنجيرزني بر 
بدن هاي برهنه انجام مي گيرد، ممانعت به عمل 
آوري��م و ديگر اينکه از همه مهم تر خود به توليد 
و انتشار محتواي فاخر جلسات مداحي و دروس 
اخ��لاق در بين جوانان اقدام کنيم تا از اين پس 
وقتي فايلي با نام نوحه و مداحي به گوش��ي مان 
بلوتوث شد، با انتظار دريافت يک محتواي فاخر 
و ارزش��مند يا يک صداي 
زيبا يا يک ش��عر جذاب و 
يا يک نکتة اخلاقي، فايل 

را اکسپت کنيم. 

* کارشناس ارشد ارتباطات
  

بلوتوث ه�اي ع�زاداري 
ف�رص�ت ی�ا ته�دی�د؟

طاهره خيرخواه*



K
h

e
im

e
h

C
ul

tu
ra

l- 
S

oc
ia

lm
on

th
ly

مه
 خي

عی
تما

 اج
گی

رهن
مه ف

هنا
ما

73  تير ماه 1388/ شمارة 54 

بعد از 40 شب
»ش��بی امام رضا )ع( به خ��واب يکی از علما 
آم��د و گفت: »بگوييد؛ زنان��ی که جوراب نازک 
می پوش��ند، ب��ه زيارت م��ن نيايند. زن��ی بدون 
جوراب داخل حرم ش��د و چهل روز بعد تصادف 
کرد و مرد. هرکس اين نوشته را بخواند، بايد در 
40 جای ديگر بنويس��د، وگرنه اتفاق بدی برای 

وی می افتد.««
از اينکه کت��اب دعايی برداری و به ناخودآگاه 
چشمت به نوشته ای که برايت ايجاد مسئوليت و 

همچنين نفرينی کند، دستت می لرزد.
کت��اب دعاهاي��ی را ک��ه برمی داش��تی و در 
صفحات خالی آن، چندين داستان مختلف حاکی 
از عدم عمل به دس��تور و عقوبت های مهلک آن 

نوشته بود. 
آنها ک��ه می ترس��يدند در کتاب های مختلف  
هم��ان متون را دوباره می نوش��تند ت��ا از نفرين 

اينکه نوشته را خوانده اند، در امان باشند.
برخ��ی ني��ز راه ه��ای س��ريع تری را انتخاب 
می کردند و يک داستان اين چنينی را می نوشتند 
و زيراک��س می کردن��د و مي��ان زوار پخ��ش 

می کردند.
نقُل های کاغذی

نقل هايی ميان زوار پخش می شود. می ترسی 
ک��ه آن را بگيری ي��ا نه؟ از خانم��ی که پخش 
می کند، می پرسی که آيا بايد به کاری عمل کرد 
يا نه؟ و می گويد آری و تو منصرف می شوی که 

به عنوان تبرک بستة نقل را دريافت کنی.
نمي خواهی تن به مس��ئوليتی بدهی که برگة 

داخل نقل ها، دستورالعمل آن هستند.
اينها و مثال های ديگ��ر از مجموعه خرافاتی 

بود که بس��يار رواج داش��ت. در اماکن مذهبی و 
به وي��ژه در کتاب های ادعيه، پر از داس��تان های 
مختلف بود که از س��اده دلی و باورپذيری مردم 

برای پخش چنين شايعاتی استفاده می شد. 
حتی گاهی در جواب چنين داس��تان های خود 
ساخته، برخی در کتب ادعيه می نوشتند: »لعنت 
بر کس��ی که در کتب ادعيه چيزی بنويس��د.« و 
بر بيت المال بودن آن و خراب کردن آن، هشدار 

می دادند.   
مدرنیته و خرافات

صدای تلفن همراهت بلند می ش��ود، پيامکی 
از طرف دوس��تی به دستت رس��يده است: »پنج 
صل��وات برای ظهور امام زمان )عج( بفرس��ت و 

اين پيام را برای 10 نفر ديگر بفرس��ت. تا ش��ب 
خبر خوشی دريافت می کنی.«

ش��ايد اين پيام و پيام هايی نظير اين، ش��ما را 
به سمت تش��ريک در انجام يک مناسک آيينی 
س��وق دهد و بخواهيد ديگران را در اين تجربه 
ش��خصی دعوت کنيد. اما آيا تمامی پيام ها اين 

گونه اند؟
گاهی پيام های مس��خره ای با س��اختار همان 
داستان های پشت کتب ادعيه به دستت می رسد. 

با اين پيام ها چه می کنيد؟
پي��ام کوت��اه عرص��ه ای ب��رای بازنماي��ی و 
انتقال فرهنگ ش��فاهی ما ايرانيان ش��ده  است. 
پس زمينه های فکری ما، هنوز در دنيای مدرنيته 
جاری  اس��ت. ش��ايد اگر ديروز واقعاً افراد از سر 
ترس گرفتار ش��دن به عقوبت ش��خصيت های 
داستان ها يا از روی جهل دست به کپی داستان ها 
می زدند، اما اينک کارکرد اين چنين داستان هايی 
تغيي��ر کرده  و کارکردی تفريحی و س��رگرمی و 
طنزگونه يافته است. ارسال آن نيز برای ديگران 
بس��يار آس��ان تر شده  و کافی اس��ت تنها اسامی 
گيرندگان را وارد کرده و با دکمه ارس��ال در يک 
لحظه برای گروه کثيری از دوس��تان و آشنايان 

يک پيام را بفرستيد.
اي��ن پيام ه��ا ک��ه دربردارندة يک دس��تور و 
همچنين اعداد مقدس��ی نظي��ر 5، 7، 14 و 40 
هس��تند، با درونماية مذهبی سعی در اقناع کاربر 

دارند.
اما برخی آگاهانه برای تمسخر و پايين آوردن 
شأنيت يک شخصيت مذهبی و يا تمسخر برخی 
مناس��ک است که با بيان طنز، عقلانيت را از آن 

می زدايند.
م��ا نيز با تجاهل خويش و تنها به دليل جالب 
ب��ودن و ايج��اد خنده ب��ر لبان دوس��تان چنين 
پيام هاي��ی را ب��رای ديگران ارس��ال می کنيم و 
در چرخة جريان و تثبي��ت چنين پيام هايی وارد 
می ش��ويم. ش��ايد توليدکنندة پيام نباش��يم، اما 
يادمان نرود ک��ه به چرخة جريان و تداوم چنين 

پيام هايی پرداخته ايم.
اي��ن بار که چنين پيامک��ی را دريافت کرديد، 

چه می کنيد؟ 

خرافه های  مدرن شده
 در بستر تل�فن ه�مراه

مطهره آخوندی



 Short( ش��ايد باورتان نش��ود، اما پيامک
mes-sage Service SmS( جوانی رش��يد 
و بالغ ش��ده اس��ت. آری  19 ساله است. تولد 
آن در س��ال 1990 بود که در سال 1998 به 
شکوفايی خود رس��يد. اما در ايران با تأخيری  
13 س��اله وارد ش��د. )س��ال 2003 ميلادی 

مصادف با 1381 هجری شمسی(.
شما با ارسال 160 کارکتر انگليسی و يا 70 
کارکتر فارسی و عربی و يک سوم هزينة يک 
پال��س تماس، می توانيد به راحتی پيام خود را 

به فردی ديگر منتقل کنيد.
کارکرد پیامک

چرا پيامک را می پس��نديد؟ شايد مقرون به 
صرفه بودن، فضای خصوصی و در دسترس تر 
بودن نس��بت به تماس )چيرگي بر عدم آنتن 

دهی( از عوامل جذاب استفادة آن باشد.
در ابت��دا ب��اور بر اي��ن بود ک��ه پيامک ها 
جنبة اطلاع رس��انی دارد. اما کارکردهايی که 
اکنون می بينيم، فراتر از آن چيزي اس��ت که 

پيش بينی شده  بود. 
شرکت در مس��ابقات تلويزيونی و راديويی، 
ارتب��اط با مرج��ع تقليد و پرس��يدن احکام و 
استفتائات، تبليغات تجاری و سياسی، پستوی 
مخفی ارس��ال جوک های سياسی، بستر امن 
ارتباط پس��ر و دختر که در بستر جامعه امکان 
آن کمتر اس��ت و ... را می توان از کارکردهای 

پيامک در جامعة امروزی برشمرد.
شکستن ذهنيت دربارة تابوهاي اجتماعي، 

پيش درآمدي بر شکستن عينيت است.
در تحقيق��ی ک��ه احمد نادری ب��ه تحليل 

گفتمان 240 پيام کوتاه  از قش��رهای مختلف 
جامعه پرداخته  اس��ت، نتايج زير حاصل ش��د 
ک��ه در زمين��ة مذهبی آن بيش��تر وارد بحث 

می شويم.
حيط��ة طنز و جوک حيط��ة اصلی گفتمان 
SmS امروز ايران را تشکيل مي دهد که عنصر 
محوری فرهنگ عاميانه بوده و انعکاس��ی از 
وضعيت اجتماعی جامعه در خود دارد. درونماية  
اصلی گفتمان SmS امروز ايران را سه حوزة 
جوک های جنس��ی، مذهبی و سياسی به خود 
اختص��اص داده اند که از اين ميان جوک های 
جنس��ی س��هم عمده ای را به خود اختصاص 
داده  اس��ت. در واقع جوک های دو حوزة ديگر 
)سياس��ی و مذهبی( نيز آغش��ته به اين حوزه 
و تح��ت لوای اين حوزه بيان می ش��ود، پس 
اگر بگوييم که گفتمان عمدة SmS در ايران 
گفتمانی جنسی است که بيشتر خود را در حوزة 
 جوک های کثيف می نماياند، س��خن به گزافه 

نگفته ايم.
اي��ن جوک ه��ا در نهاي��ت ب��ه گون��ه ای 
بازانديش��انه با شکس��تن و نف��ی ارزش ها و 
هنجارهای جنسی، اخلاقی، نقض و شکستن 
تقدسات و تحقير و تخطئة ايدئولوژی سياسی 
و رهبران سياس��ی، معرفت و ارزيابی افراد در 
مورد اين امور در ردة شناختی و ذهنی را تغيير 

خواهد داد. 
محت��وای کلی اي��ن جوک ها بدين ش��رح 

است:
1- تحقير اعتق��ادات دينی و مذهبی در مورد 
ارزش های جنس��ی و تخطئ��ة ايدئولوژی 
مذهب��ی با اب��زار تخريب ش��خصيت های 

مذهبی 
2- فح��ش رکيک به ش��خصيت های منفی 

مذهب��ی در حوزة تاريخی که نفرت از آنان 
از طريق مناس��ک بازتوليد می ش��ود، نظير 

يزيد و ... 
3- تخري��ب ارزش ه��ای جنگ ک��ه پيوندی 

ناگسستنی با اعتقادات مذهبی دارد
4- تخطئة احکام مذهبی 

5- هجو دعاهای وارد شده در مذهب و احکام 
مذهبی در موارد مختلف 

6- تمسخر تفکرات پايه ای تشيع، مانند اعتقاد 
به شفاعت، شفا، مهدويت و ... 

7- هجو آيه  ه��ای قرآن و س��اختن آيه های 
جعلی 

8- تخريب اعتقادات مذهبی چون عاش��ورا و 
محرم

9- تمسخر فلسفة آفرينش در فرهنگ دينی 
10- نفی حقايق مس��لم م��ورد تأکيد اديان 

نظير مرگ و ... 
11- تخطئ��ة روحاني��ون و تأکي��د بر ريای 

مذهبی در شخصيت آنان 
12- رواج تاريک بينی و سيه نگری در حيطة 
اجتماعی توس��ط تخطئة ن��گاه مذهبی به 

ازدواج. 
می گوي��د؛  مالينوفس��کی  ک��ه  آنچن��ان 
هنجاره��ای جامع��ه قبل از آنک��ه در عينيت 
جامعه شکس��ته ش��وند، در ذهن افراد جامعه 
می ش��کنند. بنابراين اگرچه هم��ة اين موارد 
گفته شده در سطح ذهنی و شناختی هستند، 
اما آنچنان که فوکو تأکيد می کند، اين گفتمان 
به مثابة مادی کردن و عينی کردن ذهنيت ها 

و شکل گيری ابژه ها بر اساس آنان است. 
بنابراي��ن کارکرد منفی  اي��ن گفتمان، در 
تغيير ش��کل جنبه های معرفتی و شناختی و 
به عينيت رسيدن آن در يک پروسة تاريخی 
رو ب��ه جل��و اس��ت که ت��ازه اين بخش��ی از 
قابليت های نظام زبان -که يک نظام فکری 
پيچيده- )مدرسی 1383(  است که جنبة بروز 

يافته است. 
اگرچه سيس��تم پيام کوتاه )SmS( در ابتدا 
با قصد اولية اطلاع رس��انی صرف و با کمک 
تکنولوژی ه��ای ديجيتال اطلاعاتی مدرن به 
عرصة گفتمان رس��انه ای کشور وارد شد، اما 
در يک سير تاريخی کوتاه، اهداف پنهان اين 
تکنولوژی که همانا توليد گفتمان س��رگرمی 
و طن��ز و جوک اس��ت، جايگزين هدف اوليه 
شد که تبعات آن را می توان در اين حيطه به 

وضوح ديد. 

پیام کوتاه
 آمیختن مذهب

 با تابوهای اجتماعی
مطهره آخوندی
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س�رويس رس�انه: - الو! م�ن الآن صحن حرم 
امام رضا )ع( ايستاده ام؛ روبروی ايوان طلا.

- چه س�عادتی! جای من دعا کن. به آقا بگو... 
.

- صبر کن! الآن گوش�ی رو می گيرم به سمت 
حرم، خودت نيتت رو به آقا بگو.

زمانی پاپ اعلام کرده ب��ود که تلفن همراه، 
وس��يلة مضری است که انسان را از معنويت دور 
می س��ازد. ولی گويا ديگر اين روزها چاره ای جز 
آشتی با رسانه های نوين ندارد. جامعة توده ای به 
سمت فردی شدن ره می پيمايد و تکنولوژی های 
نوين گاه در گسترش و عمق دادن به فرديت ها 
 و گاه در پيوس��تن ب��ه اجتماع ه��ا نق��ش بازی 

می کنند.
ورود خدم��ات پيامک در س��ال 81 به ايران، 
اتصال به اينترنت از طريق موبايل در سال 87 و 
ارسال ام ام اس در اواخر همان سال تلفن همراه 
را از صرف تنها وس��يلة ارتباطی جدا کرده است 
و با دسترس��ی به ش��بکة اينترنت، به گس��ترش 

روزنامه نگاری شهروندی عمق مي دهد.
با داش��تن امکانات تصويربرداری، عکاسی و 
ارس��ال آنه��ا از طريق اينترنت، تلف��ن همراه به 
سايت، ميان توليد و پخش محتوا و پيام، فاصله 
اندک مي شود و هر فرد در اينجا خود »رسانه وار« 

عمل می کند.
از ديگ��ر مزيت ه��ای تلف��ن همراه، داش��تن 
نرم افزارهای مختلف اس��ت که ب��ه دليل همراه 
بودن دائمی آن با ف��رد )به دليل کم جا بودن و 
قابليت حمل( نسبت به س��اير رسانه های ديگر، 
نيازه��ای روزانه مبتلابه را می ت��وان با رجوع به 

آن رفع کرد.
برخلاف گفتمان آل��ودة پيامک ها به تابوهای 
اجتماعی، نرم افزارها از محتوای غنی برخوردارند 

و موضوعات بسياری دارند.
ش��ايد بيش��ترين نرم افزارهای مورد اس��تفادة 
تلف��ن همراه ش��امل ديکش��نری )انگليس��ی به 
فارسی و بالعکس(، قرآن، نقشة شهرها، ادعيه و 
توضيح المسائل و نرم افزارهای تدوين و تصحيح 

موسيقی و تصوير باشد.
در مي��ان نرم افزارهای مختلف، جايگاه حضور 
نرم افزاره��ای مذهبی که در اينجا اس��لامی مد 

نظر است، به خوبی مشهود است.
دين يک��ی از نيازهای انس��ان اس��ت که در 
زندگ��ی روزمره و در لحظه ب��ه لحظة ما جاری 
اس��ت. به همين جهت نرم افزارهای مناس��بتی، 
دائم��ی و کاربردی مذهبی زيادي در اين راس��تا 

ديده می شود.
نرم افزاره��ای مناس��بتی ک��ه بيش��تر به رفع 
نيازهای مذهبی در يک دورة خاص می پردازند؛ 
برای مثال نرم افزار س��اعات شرعی ماه رمضان 
در ش��هرهای مختلف، احادي��ث معصومين )ع(، 
تقويم اسلامی سال، دعای قنوت نماز عيد فطر. 
نرم افزاره��ای دائمی نيز به کل حوزة اس��لام و 
اح��کام برمی گردد؛ برای مث��ال نرم افزار احکام، 

رسالة مراجع تقليد، قبله نما، قرآن کريم.
جالب اينجاست که بسياری از اين نرم افزارها 
و همچني��ن کتاب ه��ای الکتروني��ک، تم ه��ا و 
محاف��ظ صفح��ة نمايش تلفن هم��راه و تصوير 
پش��ت زمينه را افراد ذوقی بدون وابس��تگی به 
نهاد يا ش��رکتی توليد می کنن��د و در وبلاگ ها 
 و س��ايت ها ب��رای دانل��ود علاقه من��دان ق��رار 

می دهند.
اما متأسفانه برخی از کارهای بزرگ اين حوزه 
نيز که توس��ط ش��رکت هايی توليد ش��ده  است، 
توسط برخی با شکستن قفل برنامه، بدون توجه 
به حقوق مؤلف بر روی اينترنت قرار می گيرد که 

کاری غير اخلاقی است.

در اينجا فرهنگ عاش��ورا و امام حسين )ع(، 
س��هم وس��يعی در تم ها، کليپ ه��ا، مداحی ها و 

تصاوير پشت زمينه دارد.
حت��ی در دهة اول محرم بس��ياری از افراد بر 
اين عقيده اند که صدای زنگ موبايل نيز بايد به 

يک روضه تغيير يابد.
بيشتر کليپ های موجود همان تصاويری است 
که توسط موبايل شرکت کنندگان در مراسم های 
عزاداری گرفته ش��ده  است، نه آنکه لزوماً کليپی 
در اين حوزه با توجه به خصوصيات تلفن همراه 

توليد شود.
چندي��ن نکته که در کليپ ها مورد غفلت واقع 

شده اند:
عدم تناس��ب کيفيت تصوي��ر و کادربندی با    

صفحة موبايل
ع��دم خلاقي��ت در طراحی يک انيميش��ن با    

محوريت عاشورا 
ع��دم تنظي��م ص��دا در کليپ ه��ای صوت��ی     

روضه خوانی و مداحی و ناهنجار بودن صدا
عدم رعايت حق مؤلف در استفاده از تصاوير،    

نواها و آواها
اي��ن نکتة کلي��دی فراموش نش��ود که برای 
آنکه در رس��انه ای بتوان موف��ق عمل کرد، بايد 
ويژگی ه��ای آن را به خوبی ش��ناخت و در قالب 

آن عمل کرد. 
نرم افزاره��ای مذهبی موبايل ب��رای کاربران 
س��هولتی را در انجام اعمال مناسک آيينی پديد 
آورده و همچني��ن به عنوان يک منبع اطلاعاتی 
دربارة اعتقادات و احکام دينی نيازهای فرد را در 

لحظه پاسخگوست.
جالب اينجاست که در خلوت های فردی افراد 
در تکاي��ا و اماکن مذهبی می بيني��م که فرد به 
جای آنکه کتابی در دس��ت داشته باشد، با کتاب 
الکترونيک��ی که در تلفن همراه خود دارد، دعا را 
زمزمه می کند و يا آس��ان تر آنکه دعا را از تلفن 

خود می شنود.
همچنين گاهی تا آنجا پيش می رود که تلفن 
همراه وس��يله ای مقدس می شود؛ به دليل آنکه 
کلام خ��دا را در خ��ود جای داده  اس��ت و فرد با 
همان تقدسی که با کلام خدا برخورد می کند، با 

تلفن خود عمل می کند.
خواه ناخواه تکنول��وژی در خلوت های مذهبی 
ما نيز جای خود را باز کرده اس��ت و خوشبختانه 
رويکرد خوبی برای توليد نرم افزارهای اس��لامی 
وج��ود دارد و نرم افزارهای مناس��بی هم در بازار 

موجود است. 

از اینج�ا ت�ا خ�دا
تنها ی�ک تماس!
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در قس�مت پيشين از حضور شهيد مطهری و 
س�خنرانی مذهبی وی در راديو سخن گفتيم، 
تبليغ�ات  ادارة  از تش�کيل  اي�ن ش�ماره  در 

اسلامی سخن می گوييم.

طبق اسناد به دست آمده در حدود سال هاي 
28-1327 اداره اي به نام ادارة تبليغات اسلامی 
تأسيس ش��د. اين اداره از ادارات تابعة اداره کل 
انتش��ارات و تبليغات بود. )1( »صباح کازرونی« 
در س��ال 1328 رياس��ت اي��ن اداره را به عهده 
داش��ت. )2( اعضای شورای عالی آن که عبارت 
بودن��د از آقاي��ان: »ابن الدي��ن«، »حاج س��راج 
انصاری«، »س��يد غلامرضا س��عيدی«، »سيد 
مصطفی سراجی«، »محمد جناب زاده«، »صدر 

شيرازی«، »منوچهر علامی«.
وظيفة اين شورا، نظارت بر برنامه هاي مذهبي 
رادي��و بود. از اين  رو همة تقاضاها و پيش��نهادها 
توس��ط شورا بررسی می ش��د. سعی شورا بر اين 
بود که از اجرای گفتارهای نادرست و سخنراني 
اف��راد بد صدا و يا افرادی که اغراض ش��خصي 
و انگيزة ش��هرت طلبی دارند، جلوگيری به عمل 

آورد.
نظ��رات اين ش��ورا مورد تأييد نخس��ت وزير 
وقت »محمد ساعد« بود. )3( اين اداره در سال 
1328 ب��ه پخش مذهبی از رادي��و به زبان های 
فارس��ی، انگليسی و فرانس��ه پرداخت که مورد 
اس��تقبال مجام��ع مذهب��ی ق��رار گرف��ت و در 
دهة اول مح��رم همين س��ال برنامه های ويژة 
 سوگواری به زبان هاي ياد شده برای راديو تهيه 

کرد. 
از ديگر سياس��ت های اي��ن اداره مخالفت با 

تقاضای تبليغ از طرف س��اير اديان آس��مانی در 
بخش فارس��ی راديو بود. البته در بخش خارجی 
رادي��و منعی ب��رای تبليغ مبلغان ادي��ان ديگر، 
وجود نداش��ت. )4( طبق اس��ناد به دست آمده 
برنامه های مذهبی تدارک ش��ده، مورد استقبال 

مسلمانان ماداگاسکار قرار گرفت. )5( 
از اوايل سال 1329 برنامه های مذهبی، به طور 
مستقيم توسط استادان مدرسه عالی سپهسالار 
تهيه مي شد و چندين ماه متوالی از راديو پخش 
می ش��د. برای اين کار يکی از اتاق های مدرسه 

به صورت استوديو آماده شده  بود و دستگاه های 
لازم در آن نصب ش��د. اين اقدام به درخواست 
مدرس��ه مدتی قطع شد، امّا دوباره در پاييز سال 
1330 به جريان افتاد. آقای صدر بلاغی، استاد 
راشد و تعدادي ديگر از استادان مدرسه از جمله 
س��خنرانان مذهبی اين برنامه ه��ا بودند. »ناصر 
خدايار« يکي از تهيه کنندگان و گويندگان راديو 
با حضور در استوديوي مستقر در مدرسه موجب 

برقراري اين ارتباط بود. )6(
چنانچه پيش از اين اش��اره ش��د؛ سياس��ت 
تبليغاتي راديو درب��ارة برنامه هاي مذهبي، تابع 
نظرات رؤس��اي اداره کل انتش��ارات و تبليغات 
بود. اين رؤس��ا با تغيير دول��ت و هيئت وزيران 
تغيي��ر مي کردند و چون رؤس��اي اين ادارة کل 
توسط نخس��ت وزير منصوب ش��ده و زير نظر 
آنه��ا کار مي کردند، مي توان گفت خط مش��ي 
تبليغات مذهبي راديو با تغيير هر نخس��ت وزير 

دستخوش تغيير مي شد و تابع يک برنامه ريزي 
بلن��د م��دت ثاب��ت و مش��خص نب��ود. نحوه 
 عملکرد اس��فنديار بزرگمهر مؤي��د اين واقعيت 

است.
در ح��دود س��ال 1331 اس��فنديار بزرگمهر 
مديرکل وق��ت ادارة کل انتش��ارات و تبليغات 
ش��د. او در بدو رياست خود ابتدا سخنرانی های 
اولي��ن  از  ک��ه  را  راش��د  حس��ينعلی  اس��تاد 
س��ال های تأس��يس راديو در ايران، هر ش��ب 
جمعه پخش می ش��د، قطع ک��رد. بزرگمهر در 
ن��گارش اين خاط��رات لحن مؤدبان��ه ای ندارد 
و ب��ه نظر می رس��د، اص��لًا آقای راش��د را نيز 

 

نمی ش��ناخت. وی دلايل اي��ن کار را در کتاب 
خاطرات خود چنين آورده  است:

»... تافته ای بود جدا بافته، به اسم حسينعلی 
راش��د ک��ه نه واع��ظ بود، ن��ه روضه خ��وان و 
نه س��خنران! م��ن او را از روزنام��ه اطلاعات 
می شناختم، مقالاتی برای آن روزنامه می نوشت 
و در آن س��ال ها سفری به لندن کرد و به قول 
خودش تحصيل کرد و در مراجعت با س��فارش 
درب��ار و به خصوص علماء، ش��ب های جمعه در 
رادي��و س��خنرانی می کرد و هر ب��ار صد تومان 
می گرفت و حال آنکه وعاظ ديگر بين س��ی تا 
پنجاه تومان می گرفتند و قرار ش��د که خودش 
هم به راديو نيايد، دستگاه ضبط صدا را به منزل 

او می بردند و صدايش را ضبط می کردند.«
س��پس او در اين خاط��رات نظرات مغرضانه 
ديگری درباره آقای راشد مي دهد مبنی بر اينکه: 
»سخنان راشد بيشتر تکراری و بی ارتباط به هم 
ب��ود و ...« و ادامه می دهد: »صدای آخوندهای 
ديگر مث��ل »صدر بلاغی« که تازه آمده بودند، 
درآمد که چه امتيازی بين راشد و سايرين است 
که صدای او را در خانه ضبط می کنند و هر بار 

صد تومان می گيرد؟« )7(

منابع:
)1( اس��نادی از تاريخچة راديو در اي��ران. تهران: وزارت 

فرهنگ و ارشاد اسلامی، 1379، ص 102
)2( همان. ص 267

)3( همان صص 264-269
)4( همان. ص 278
)5( همان. ص 283

)6( تاريخچة مدرس��ه عالی سپهسالار. تهران: )بی نا، بی 
تا(

)7( بزرگمهر، اسفنديار. کاروان عم. تهران: سخن، 1382. 
ص 247

رادیو و برنامه هاي مذهبي
قبل از انقلاب اسلامي ایران

گيتی کاوه

از ديگر سیاست های اين اداره 
مخالفت با تقاضای تبلیغ 

از طرف ساير اديان آسمانی 
در بخش فارسی راديو بود
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 آیت الله بهجت 
ندای حق را لبیک گفت

 آخرين روزهای ارديبهش��ت م��اه به تلخی و 
سنگينی سپری ش��د. آيت الله محمدتقی بهجت 
ارديبهش��ت   27 روز   14:42 س��اعت  فومن��ی، 
1388 در 96 س��الگی پيش از بس��تری شدن در 
بيمارس��تان ولی عصر قم به علت ايس��ت قلبی 
درگذش��ت. پيکر ايشان بيست و نهم ارديبهشت 
ماه ازمدرسة عالی امام خمينی قم در ميان خيل 
عظيم س��وگواران در قم تشييع و در حرم مطهر 

حضرت معصومه )س( به خاک سپرده شد.
ق��م يکپارچه در عزا ش��د و مراج��ع، نهادها، 
ارگان ها، طلاب، دانشجويان و اصناف با بيانيه ها 
و مراس��می به بزرگداش��ت مقام والای آيت الله 

بهجت پرداختند. 
در هفتمي��ن روز ارتحال اي��ن مرجع عاليقدر 
ناي��ب رئيس مجلس ش��ورای اس��لامی، حجت 
الاس��لام والمس��لمين ابوترابی، در مراس��می با 
حض��ور حضرات آي��ات مکارم ش��يرازی، نوری 
همدانی، وحيد خراس��انی، جوادی آملی، مصباح 
يزدی و نمايندگان بيوت مراجع، مدير دفتر رهبر 
معظم انق��لاب در قم، برخ��ی از اعظای جامعة 
مدرس��ين حوزة علمية قم، برخ��ی از نمايندگان 
مجلس خبرگان و ش��ورای اس��لامی، مسئولان 
اس��تان قم و آح��اد مردم از آي��ت الله بهجت به 
عنوان استوانة فقاهت و مشعل پر فروغ و ستارة 
درخشان عالم فقه و عرفان و عالم وارسته ای که 
از پيش از ايام جوانی و نوجوانی به حوزة س��يرو 

سلوک و عبوديت گام نهاد، ياد کرد.
مراسم چهلم ايش��ان در روز پنج شنبه چهارم 
تير ماه بعد از نماز مغرب و عشاء در مسجد اعظم 

قم برگزار شد.
 اعتکاف بزرگ جوانان و نوجوانان

واحد جوان��ان و نوجوانان عاش��ورايي هيئات 
رزمندگان اس��لام مرکز به مناس��بت فرا رسيدن 
ايام البيض در مس��جد جامع بازار تهران، مراسم 
اعت��کاف را با حض��ورت س��خنرانان و مداحان 

برجسته به مدت سه شبانه روز برگزار مي کند.
طبق اعلام برنامه از سوي دفتر مرکزي هيئت 
رزمندگان اس��لام اين مراس��م از روز يکش��نبه 
88/4/14 مصادف ب��ا 12 رجب المجرب 1430 

ه�.ق از ساعت 22 آغاز خواهد شد.
در اين مراس��م معنوي که مخصوص برادران 
اس��ت، مناجات س��حر، تلاوت قرآن، سخنراني، 
مداحي، مولودي، س��ينه زني، پرس��ش و پاسخ، 
زي��ارت امين الله، زي��ارت آل ياس��ين، قرائت ام 

داوود و ... با همراهي حج اسلام آقايان: صديقي، 
پناهيان، ماندگاري، مصلحي، سفيدي و مداحان، 
آقايان: حاج صادق آهنگ��ران، حاج قربان، حاج 
ابوالفضل بختياري، حاج رضا بکايي، حاج مهدي 
خادم، حاج قاس��م رضايي و ح��اج مجيد بادکوبه 

برگزار خواهد شد.
ثبت ن��ام از ش��رکت کنندگان در مراکز هيئت 
رزمندگان اسلام صورت مي پذيرد و علاقه مندان 
براي کس��ب اطلاعات بيشتر مي توانند با شمارة 

تلفن 33051906 تماس گيرند.
  خطرات و حوادثی 

که زوار ایرانی را دربرگرفتند 
و اما نيمه شب يازدهم خرداد ماه، يک دستگاه 
اتوب��وس حامل زائران ايران��ي که از مدينه عازم 
مکه بود، به دليل خواب آلودگي راننده و س��رعت 

زياد واژگون شد.
خوش��بختانه در اين حادثه تنها يک نفر دچار 
شکستگی از ناحية کتف و 14 نفر دچار جراحات 

سطحی شدند.
متأس��فانه، واژگون ش��دن اتوبوس های زوار 
در اين چند ماه اخير، به يکی از حادثه س��ازترين 
رخدادهای مرتبط با زوار تبديل ش��ده اس��ت که 
از آن جمل��ه مي توان به واژگونی اتوبوس زائران 
ايران��ی در بص��ره، اي��لام و نجف که کش��ته و 

زخمی های زيادی در پی داشتند، اشاره کرد.
همچني��ن در اقدام��ی بني��اد ش��هيد ام��ور 
ايثارگران، با ارائة ليس��تی از شهيدان و جانبازان 
بمب گذاری ها در عتبات عاليات، به مراکز استان 
دستور داده است تا خدمات مورد نياز به جانبازان 
و خانواده ش��اهد حملات تروريستي عتبات ارائه 

شود.
بنياد ش��هيد و امور ايثارگران، تنها به افرادی 
ک��ه به صورت قانونی به زي��ارت عتبات عاليات 

رفته اند، خدمات ارائه مي دهد.
در راس��تای بمب گذاری در عتب��ات عاليات، 
يک منبع آگاه در بغداد از بازداش��ت تروريس��تی 
در يک��ي از غذاخوري هاي نزدي��ک »باب القبله 
حرم«، آستان مقدس حرم حضرت جوادالأئمه و 

امام موسي کاظم )ع( خبر داد.
»باب القبله« حرم کاظمين )ع( س��ال گذشته 
ش��اهد وقوع انفجاري مهيب بود ک��ه بر اثر آن 
ده ها ت��ن از پيروان اهل بيت عصمت و طهارت 

)ع( به شهادت رسيده و زخمي شدند.
از بي��م ادامه حملات تروريس��تی عليه زائران 
حرم امام موسی کاظم )ع(، دولت عراق نزديک 
 100 گيت بازرسی در اطراف حرم داير کرده است.

گذشته از چنين حوادث آگاهانه و تروريستی، 15 
خرداد ماه س��ال جاری از دمش��ق خبر رسيد که 
هتلی ک��ه در آن زوار ايرانی اقامت داش��تند، به 

دليل اتصال برق آتش گرفته است.
خوش��بختانه تنها 5 تن از 122 زوار ايرانی در 
هنگام حادثه در هتل بودند که با کمک نيروهای 

امداد همگی آنها نجات پيدا کردند.
آتش س��وزی از طبقه دوم آغ��از و به طبقات 
چهارم و پنجم سرايت کرده بود که در مدت سه 

ساعت آتش مهار و اطفا شد.
 پایتخت های فرهنگی 

جهان اسلام 
س��ازمان تربيت، عل��وم و فرهنگ اس��لامی 
)آيسيس��کو( نجف را به عنوان پايتخت فرهنگی 

جهان اسلام در سال 2012 معرفی کرد.
پيش از اين شهر »تريم« استان »حضرموت« 
يمن  برای سال 2010، شهر »تلمسان« الجزاير 
برای س��ال 2011 و ش��هر »نجف« عراق برای 
س��ال 2012 به عن��وان پايتخت فرهنگی جهان 

اسلام معرفی شده اند.
اس��کندريه در س��ال 2008 پايتخت فرهنگی 
جهان اس��لام بود و امس��ال نيز »قي��روان« در 
تونس که نخس��تين ش��هری اس��ت که اعراب 
مس��لمان در تونس بنا نهادن��د، چنين جايگاهی 

را داشته اند.
انتخ��اب نجف در س��ال 2012 فرصتی برای 
ش��يعيان اس��ت که بتوانند جايگاه حضرت علی 
)ع( را آن گونه که شايسته است به جهان اسلام 

بشناسانند.
را ه ان��دازی نش��رية نجف پايتخ��ت فرهنگی 
2012، خدم��ات اينترنت��ی ب��رای اس��تقبال از 
پيش��نهادات، هم��کاری با برخی از ش��بکه  های 
ماهواره  ای به دلي��ل معرفی ابعاد مختلف نجف، 
تش��کيل مرکز پيشرفته اطلاع  رس��انی، تأسيس 
ش��بکة ويژة اس��تان نجف، اطلاع  رسانی و آماده  
کردن ش��هروندان نج��ف برای اين مناس��بت، 
تش��کيل گروه های ويژه اس��تقبال از هيئت های 
رس��می در آينده، از اقداماتی هس��تند که به اين 

مناسبت انجام می شوند
 اولین حسینیة شیعیان ژاپن

افتتاح شد
با س��عی و تلاش و پش��تيبانی مالی تعدادی 
از ش��يعيان ش��هر کربلا مقيم ژاپ��ن، در اقدامی 
مسرت آميز اولين حس��ينية شيعيان ژاپنی افتتاح 
ش��د. مصادف با ش��هادت حض��رت فاطمه زهرا 
)س(، اين حس��ينيه افتتاح ش��د و رياست آن را 
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پست جواب قبول
نيازي به چسباندن تمبرندارد

هزینه پست بر اساس قرارداد شماره 3۷-3۷184 پرداخت
 شده است.

صندوق پستي:تهران، ۱۵۸۱۵-۱۹۴۱
تلفن دفتر تهران: ۸۸۹۳۴۹۷۰ ـ ۰۲۱
تلفن دفتر قم: ۴ ـ ۷۷۵۱۴۲۳ ـ ۰۲۵۱

  ما به عاشقان سيدالشهدا اعتماد داريم 

مشخصات فرستنده: نام و نام خانوادگی:......................................
استان: ........................     شهرستان: ..................................... 
آدرس دقيق پستی: .......................................... .....................
........................................................................................

........................................................

 تلفن: ......................... کد /صندوق پستی:...............................
شماره و تاريخ فيش واريزی:.......................................................

مبلغ اشتراك را مطابق جدول بالا به شماره حساب سيبا(بانك ملي) 
۰۱۰۱۲۸۹۵۵۴۰۰۱ به نـام مرتضي وافي، قابل پرداخت در كليه شـعب 
سراسر كشـور واريز نماييد. فرم اشتراك را دقيقا تكميل نموده، و 

به همراه اصل رسيد بانكي براي ما ارسال نماييد.
تلفن دفتر تهران: ۸۸۹۳۴۹۷۰ ـ ۰۲۱
تلفن دفتر قم: ۴ ـ ۷۷۵۱۴۲۳ ـ ۰۲۵۱

فرم اشتراك
هزينه اشتراك ماهيانه خيمه

پست عادي
شش شماره ۵١٠٠٠ ريال

دوازده شماره ١٠٢٠٠٠ ريال

پست سفارشي

شش شماره ٧۵٠٠٠ ريال

دوازده شماره ١۵۶٠٠٠ ريال

يک روحانی ژاپنی، بر عهده دارد که در جذب ژاپنی ها مؤثر خواهد بود.
حجت الاسلام والمس��لمين شيخ »ابراهيم س��ودة هاچاکی«، رياست حسينية 
فوق، چندين سال در شهر مقدس قم به تحصيل علوم دينی در حوزه های علميه 

مشغول بود.
 روز جهانی اذان: 

اذان هم جهانی مي شود
دهم ماه مبارک رمضان، سالروز فتح مکه و اولين اذان، جهاني مي شود.

مدي��رکل اداره نغمات آيينی س��ازمان صدا و س��يما گفت: »ده��م ماه مبارک 
رمضان، روز جهاني اذان اعلام مي شود.«

مهدی دهقان نيری، در گفت وگويي با خبرنگار خيمه افزود: »ادارة کل نغمات 
آييني مبتکر روز جهاني اذان، در نظر دارد که براي اتحاد جهان اس��لام، روز فتح 
مکه و اولين اذاني که بلال حبشي گفت -دهم ماه مبارک رمضان- را به عنوان 

روز جهاني اذان اعلام کند.«
مدير راديو نوا از اعلام رسمي اين روز توسط معاونت صدا و همکاري ادارة کل 

نغمات آييني در آينده اي نزديک خبر داد.
 برگزیدگان شانزدهمین 

سوگوارة تعزیة کرمان معرفی شدند
در مراس��م اختتامي��ة س��وگوارة تعزي��ة کرمان، از س��يدعظيم موس��وی 
و مظف��ر قربان ن��ژاد به عنوان پيشکس��وتان تعزية کش��ور قدردانی ش��د و 
ث��ارالله انکوتی، در نقش »ش��بيه ح��ارث« در تعزية »دو طفلان مس��لم« از 
هيئ��ت تعزيه خوان��ی حض��رت ابوالفض��ل )ع( ده زيار، رض��ا ميراحمدی در 
نقش »ش��بيه ش��مر« در تعزي��ه »ح��راز« از هيئت تعزيه خوان��ی علی اصغر 
هوت��ک، حس��ين ميراحم��دی در نقش »ش��بيه مس��لم« در تعزية مس��لم 
 از هيئ��ت تعزيه خوان��ی سيدالش��هدای هوتک ب��ه عنوان برگزي��ده معرفی 

شدند.
همچني��ن گروه داوری، از حميد س��عادتی س��معان در نقش مخالف خوان 
تعزيه، عباس و ش��وزب در هيئت تعزيه خوانی »علی اکبر سرآسياب شش«، 
محم��د افضلی و حميدرضا افضلی در نقش های دو طفلان مس��لم در تعزيه 
»دو طفلان مسلم« در هيئت تعزيه خوانی حضرت ابوالفضل ده زيار، هوشنگ 
انکوت��ی در نقش حُر از هيئت تعزيه خوانی حضرت ابوالفضل ده زيار به خاطر 
پوش��ش لباس مرتب و مناسب حر و محمد س��ليمی در نقش شبيه شمر در 

تعزيه حضرت عباس از هيئت تعزيه خوانی کهنوج، تقدير کردند.
عباس س��الاری، رئيس حوزة هنری اس��تان کرمان در اين سوگواره، لوح 
تقدير اين حوزة هنری را به »ماشاالله احمدی نژاد« به پاس تلاش های بسيار 

وی در برگزاری اين سوگواره تقديم کرد.
عباس س��الاری زمان برگزاری س��وگواره سراس��ری تعزيه بعدی را دهة 
دوم فاطميه  س��ال 89 اعلام کرد و گفت: »تعزية کرمان، علی رغم برگزاری 
ش��انزده دورة سوگواره تعزيه در استان و دو دورة برگزاری سوگواره سراسری 
و همچني��ن برپاي��ی نزدي��ک به 150مجل��س تعزيه در طول هر س��ال، به 
وس��يلة گروه های تعزيه  کرمان در داخل و خارج از اس��تان، هنوز در کش��ور 
 ناش��ناخته مانده و همين امر، عدم ثبت ملی تعزيه اس��تان را به دنبال داشته 

است.«
وی از تعزيه خوانان، سرپرستان گروه های تعزيه و معين البکاهای تعزيه های 
کرمانی خواس��ت تمامی مدارک موجود در گروه ها را که ثابت کننده س��ابقة 
تعزيه در اس��تان اس��ت، به منظور پيگيری برنامة ثبت ملی تعزية کرمان، به 

حوزة هنری اين شهر تحويل دهند.
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کوتاه و دانستنی
  مديرکل تبليغات اسلامی استان سمنان از ممنوع بودن حمل نمادين تابوت 

در ايام فاطميه خبر داد.

  مس��ئول س��تاد عمره در مدينه از زندانی بودن 2 زائر ايرانی به اتهام هتک  
حرمت  در زندان های عربستان خبر داد.

  معاون عتبات عاليات سازمان حج و زيارت گفت: »تمام دفاتر غيرمجاز اعزام 
زائران به عتبات عاليات زير پوشش سازمان حج و زيارت قرار مي گيرند.«

  مبارک از اوباما خواس��ت تا الأزهر را قلب جهان اس��لام بداند. مصر علت 
اين درخواست را قديمی تر بودن مسجد الأزهر نسبت به ساير مراکز علمی 

اسلامی ذکر کرده است.

  الأزهر دارای ش��بکه تلويزيونی شد. نام اين ش��بکة ماهواره ای ازهری نام 
دارد.

  رئيس کانون پرورش فکری کودکان و نوجوانان استان کرمان از برگزاری 
سيزدهمين سوگوارة عاشورايی کودک و نوجوان کشور در تيرماه در کرمان 

خبر داد.

  مدير تالار وحدت از اجرای رپرتوارهاي س��ه اپراي عروس��کي »رس��تم و 
سهراب«، »مکبث« و »عاشورا« در اين تالار خبر داد.

  سه مجلس تعزيه در ايام شهادت حضرت زهرا )س( توسط »خسرو شمر« 
در شهرری اجرا می شود.

  مجيد مجي��دی در تدارک توليد پروژة ب��زرگ »حضرت محمد )ص(« در 
قالب فيلم-مجموعه با حضور بازيگران ايرانی و بين المللی است.

تاريخ عاش��ورا به روايت دکتر محمدرضا سنگري پس از سه  سال  و  نيم به    
پايان رسيد.

  کتاب »امام حس��ين )ع( در جهان« نوشتة صفيه رضايی از سوي انتشارات 
سبط النبي منتشر شد.

نمايشگاه نقاشی از فدک تا عاشورا به همت فرهنگستان هنر برگزار شد.   

  بيش از دو هزار اثر از سراسر جهان به سومين دوسالانة بين المللي گرافيک 
جهان اسلام ارسال شده است.

مش��روح خبرهای کوتاه را مي توانيد با مراجعه به پايگاه اطلاع رسانی مرکز 
 http://www.kheimehnews.com مطالع��ات راهبردی خيم��ه ب��ه آدرس

بخوانيد.


