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در س��رمقاله پیشین اين نکته يادآوري شد که 
پايگاه هاي مذهبي، به عنوان يک ظرفیت عظیم 
اجتماع��ي و موقعیت رس��انه اي مي تواند، زادگاه 
هنري و فرهنگي ش��یعه به حساب آيد. از اين رو 
هیچ گاه نبايد در ارائة نظ��رات، راهکارها، نقدها 
و تصمیم گیري ها بر اس��اس تجربیات شخصي، 
س��لايق فردي و اظه��ار نظرهاي غی��ر علمي 

قضاوت کرد.
قضاوت هايي ک��ه گاه انعکاس��ش در نهادها 
و عناص��ر تصمیم س��از جامعه، خود آس��یب ها و 

انحرافات جدي را به بار مي آورد.
يک��ي از مهم تري��ن دغدغه ها، توج��ه لازم به 
»الگوسازي در عرصة فرهنگ است«. جاي تأسف 
اس��ت که نامگذاري سال اصلاح الگوي مصرف، 
اذهان را فقط به سمت آب و برق و گاز و ... برده و 
ما را از وضعیت اسفبار عرصة فرهنگ در ريخت و 
پاش هاي برنامه اي و از هم گسیختگي هاي موجود 

در اجرا غافل مي سازد!
اشاره به برخي از موارد خالي از لطف نیست:

1- الگودهي و مرجعیت سازي در عرصة  فرهنگ 
نیازمند ي��ک ارتباط قوي، جامع و هدفمند در 

تمامي بخش هاست.
تفکیک و جداس��ازي بخش هاي پژوهشي و   
واحده��اي اجرايي بدون تعري��ف يک ارتباط 
منطقي در مسائل فرهنگي، مي تواند هم بخش 
پژوهش را دچار آس��یب سازد و هم در تولید، 

اج��را، توزيع و مص��رف کالاي فرهنگي ما را 
با مش��کل مواجه سازد. فرض کنیم محصولي 
براي مبلغان کش��ور، مادحان ي��ا هیئت هاي 
جامعه منتشر يا تولید شود، مؤلفان و صاحبان 
اين آثار تا چه میزان در فضاي کش��ور، اصل 
افکار  نیازس��نجي، مخاطب شناس��ي، مطالعة 
عموم��ي و مباحث جامعه شناس��ي را آموخته 
و لح��اظ کرده اند؟! آيا آنها که دس��ت اندرکار 
برگ��زاري يک هماي��ش يا کنگره هس��تند، 
براي دع��وت س��خنران، تعیی��ن موضوعات 
و س��رفصل ها، ش��یوة برگ��زاري هماي��ش، 
ترکیب ش��رکت کنندگان و نح��وة تبلیغات و 
اطلاع رس��اني بر اس��اس مطالع��ة روش هاي 
مدرن، پیش��رفته )و البته با توجه به فضاهاي 
فرهنگي و دغدغه هاي اصیل و ديني جامعه( 

اقدام مي کنند؟
2- همین فقدان ارتباط را در بخش هاي دولتي 
و مؤسس��ات و مجموعه هاي غی��ر دولتي نیز 
مي بینیم. گرچ��ه در نهادهاي��ي چون وزارت 
فرهنگ و ارش��اد اسلامي، س��ازمان تبلیغات 
اسلامي، س��ازمان ملي جوانان، استانداري ها، 
وزارت کش��ور بر ضرورت خصوصي سازي در 
عرصه ه��اي فرهنگي تأکید و ب��ر نقش مؤثر 
مؤسس��ات، NGOها و شکل هاي غیر دولتي 
پافش��اري شده اس��ت، اما نحوة تعامل، شیوة 
عق��د قرارداده��ا، جهت دهي ه��اي بي م��ورد 
ب��ه نوآوري ه��اي فرهنگ��ي، ايده ه��اي نو و 
تصدي گري ها )از آن باب که هرکس صاحب 
پول و رديف بودجة دولتي است، پس مي تواند 

خ��ود را در جرح و تعديل طرح ها، آثار و تولید 
محصولات فرهنگي صاحب حق بداند؟!( خود 
ظلمي اس��ت ک��ه از اين جهت بر مؤسس��ات 
فرهنگي و بخش هاي غی��ر دولتي در عرصة 
فرهن��گ م��ي رود و خلاصي از اين فش��ار را 
مي ت��وان در ايجاد اتحاديه هاي مؤسس��ات و 
بنیاده��اي فرهنگ��ي در زمینه هاي تخصصي 
جست وجو کرد. راه اندازي »اتحادية مؤسسات 
عاش��ورايي« و ش��کل گیري »بنیاد عاشورا« 
از جمله طرح هايي اس��ت ک��ه مرکز خیمه در 
موضوع امام حس��ین )ع(، عاش��ورا و مناسک 

آيیني پیشنهاد کرده است.
3- ضعف الگودهي و مرجعیت سازي فرهنگي گاه 
از آنجا نشأت مي گیرد که شناخت لازم نسبت به 
نیروهاي انساني فرهنگي، بودجه هاي سرگردان 
منطبق، اختیارات و امکانات تش��کیلاتي وجود 
خارجي نداشته و از همین رو بهره مندي از اين 
امکانات عظیم نیز میسر نمي شود، هزينه هايي 
که بابت سوخت و ساز منابع انساني و نیروهاي 
فکري و يا اجرايي، حرکت هاي موازي و مشابه 
و کس��ل کنندة فرهنگ��ي، فضاس��ازي تبلیغي 
و رس��انه اي ص��وري، تصنعي و تک��راري )که 
حتي ما را از قافلة تبلیغات اشي مش��ي و چاي 
حمید نیز عقب مي اندازد!( آن قدر زياد است که 
مي توان به عنوان مصداق کامل اسراف، يعني 
خرج هزين��ه، نیرو و مال بدون اثر و کارايي به 

حساب آورد. 
والسلام
مديرمسئول

مرتضی وافی

فرهنگ مظلوم، مظلومیت های فرهنگی! )2(
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ف����ره�����ن������گ�����ی
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خ�������ی�������م��������ه

در این بخش با نگاهی از منظر جامعه شناختیِ شرایط زمانی به هویت و کارکرد هیئت های مذهبی سعی 
ش�ده تأثیر این دو بر یکدیگر را بررس�ی کنیم. مصاحبه با »حجت الاس�ام اس�کندری« و معرفی مجموعة 

»راویان کربا« از دانشگاه امام صادق )ع( نیز از موضوعات دیگر این بخش است.
K h e i m e h
Cultural - Social
m o n t h l y

K h e i m e h
C u l t u r a l -  S o c i a l
m o n t h l y

م������اه������ن������ام������ه 
ف�����ره�����ن�����گ�����ی 
اج�����ت�����م�����اع�����ی
خ��������ی��������م��������ه
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»خدا روي مصقله را زشت کند، کار بزرگواران 
را انج��ام داد. اما خود چونان ب��ردگان فرار کرد؛ 
هنوز ثناخوان به مداحي او برنخاس��ته بود که او 
را س��اکت کرد. هنوز سخن ستايشگر او به پايان 
نرس��یده بود که آنها را به زحمت انداخت. اما اگر 
مردانه ايس��تاده بود، همان قدر که داش��ت از او 
مي پذيرفتی��م و تا هنگام ق��درت و توانايي به او 

مهلت مي داديم.«1
اينه��ا س��خنان امیرالمؤمنین )ع( درب��ارة مصقل�› بن 
هبی��ر‹، يکي از فرمان��داران امام )ع( اس��ت. حضرت اين 
س��خنان را در سال 38 هجري در حالي ايراد فرمودند که 
مصقله، اس��یران بني ناجیه را از فرماندة لشکر آن حضرت 
خريد و آزاد کرد، اما وقتي از او غرامت خواس��تند به طرف 

معاويه فرار کرد.
اص��ولًا زندگي بر مبناي ش��یوة عی��اري جذابیت هايي 
دارد که مطلوب همگان اس��ت. غافل از اينکه »هزار نکتة 
باريک تر ز مو اينجاس��ت/نه هر که س��ر بتراش��د قلندري 

داند.«
»چه مقدار با ش��ما کوفیان مدارا کنم؟ چونان 
مدارا کردن با ش��تران نوباري که از سنگیني بار، 
پُشتش��ان زخم ش��ده و مانند وصل��ه زدن جامة 
فرس��وده اي که ه��رگاه از جانب��ي آن را بدوزند، 
از س��وي ديگر پاره مي ش��ود. هرگاه دسته اي از 
مهاجمان ش��ام به ش��ما يورش آورند. هر کدام 
از ش��ما به خانه رفته، درب خان��ه را مي بنديد و 
چون سوس��مار در س��وراخ خود مي خزيد و چون 
کَفت��ار در لانه مي آرمید. س��وگند ب��ه خدا! ذلیل 
است آن کس که ش��ما ياري دهندگان او باشید، 
کس��ي که با ش��ما تیراندازي کن��د، گويا تیري 
بدون پیکان رها س��اخته اس��ت. به خدا سوگند، 
ش��ما در خانه ها فراوان و زي��ر پرچم هاي میدان 
نب��رد اندکید و من مي دانم که چگونه بايد ش��ما 
را اصلاح و کجي هاي ش��ما را راس��ت کرد. اما 
اصلاح ش��ما را با فاسد کردن روح خويش جايز 
نمي دانم. خدا بر پیش��اني شما داغ ذلت بگذارد و 
بهرة شما را اندک شمارد. شما آن گونه که باطل 
را مي شناس��ید از حق آگاهي نداريد و در نابودي 
باط��ل تلاش نمي کنید. آن گون��ه که در نابودي 

حق کوشش داريد.«2
چقدر جالب اس��ت که امام امت »اصلاح جامعه« را در 
قبال »فاسد کردن روح خويش« جايز نمي داند. اما جامعة 

اس��لامي امروز در سراس��ر دنیا پر از کاس��ه هاي داغ تر از 
آش��ي است که براي نجات امت از هیچ عمل غیر اخلاقي 
و غیر اس��لامي اجتناب نمي ورزند و آنچن��ان در تفکرات 
ماکیاولیستي خويش غرق در توجیه اعمال خود هستند که 
هرگونه جور و ستم بر نوع بشر را براي رسیدن به اهدافي 
که در هاله اي از ابهامات احساسي-انديشه اي به هفت قلم 
تفس��یر، تأويل، توجیه، تش��کیک، ترديد، ترغیب و تهديد 
بزک ش��ده اند نه تنها ناگزير ک��ه جايز و واجب مي دانند و 
آنچنان ش��یفتة يقین دگم و خلسة چندش آور خود هستند 
که انس��ان ترديد مي کند که اين رفتار نوعي تمارض است 

يا گمراهي؟ آيا اين همه براي رضاي خداست؟
»آي��ا به من دس��تور مي دهید ب��راي پیروزي 
خود، از جور و س��تم دربارة امت اس��لامي که بر 
آنها ولايت دارم، اس��تفاده کنم؟ به خدا سوگند! 
تا عمر دارم و شب و روز برقرار است و ستارگان 
از پي هم طل��وع و غروب مي کنند، هرگز چنین 
کاري نخواه��م کرد! اگ��ر اين ام��وال از خودم 
بود به گونه اي مس��اوي در میان مردم تقس��یم 
مي ک��ردم تا چه رس��د که جزو اموال خداس��ت! 
آگاه باشید! بخش��یدن مال به آنها که استحقاق 
ندارند، زياده روي و اس��راف اس��ت، ممکن است 
در دنی��ا مق��ام بخش��ندة آن را بالا بَ��رَد، اما در 
آخرت پس��ت خواهد کرد. در میان مردم ممکن 
اس��ت گرامي اش بدارند، اما در پیشگاه خدا خوار 
و ذلیل اس��ت. کس��ي مالش را در راهي که خدا 
اج��ازه نفرمود، مصرف نکرد و ب��ه غیر اهل آن 
نپرداخت جز آنکه خدا او را از سپاس آنان محروم 
فرمود و دوس��تي آنها را متوجه ديگري ساخت. 
پس اگر روزي بلغزد و محتاج کمک آنان ش��ود، 
بدتري��ن رفیق و س��رزنش کننده ترين دوس��ت 
خواهند بود.«3 »... س��فارش مي کنم ش��ما را به 
پروا داش��تن از خدا، خدايي که با ترس��اندن هاي 
مکرر، راه عذر را بر شما بست و با دلیل و برهان 
روش��ن، حجت را تمام کرد و شما را پرهیز داد از 
دشمني شیطاني که پنهان در سینه ها راه مي يابد 
و آهسته در گوش ها راز مي گويد، گمراه و پست 
اس��ت، وعده هاي دروغی��ن داده، در آرزوي آنها 
به انتظار مي گذارد، زش��تي هاي گناهان را زينت 
مي دهد، گناهان بزرگ را کوچک مي ش��مارد و 
آرام آرام دوستان خود را فريب داده، راه رستگاري 
را بر روي کس��اني که در بند شده اند، مي بندد و 

در روز قیامت آنچه را که زينت داده انکار مي کند 
و آنچه را که آس��ان کرده، بزرگ مي شمارد و از 
آنچه که پیروان خود را ايمن داش��ته بود، سخت 

مي ترساند.«4
»دعوايي نس��بت به يک��ي از احکام اجتماعي 
ن��زد عالم��ي مي برند ک��ه با رأي خ��ود حکمي 
ص��ادر مي کند. پس همان دع��وا را نزد ديگري 
مي برند که او درس��ت بر خلاف رأي اولي حکم 
مي دهد. س��پس هم��ة قضات ن��زد رئیس خود 
ک��ه آن��ان را به قض��اوت منصوب ک��رده، جمع 
مي ش��وند. او رأي همه را بر حق مي ش��مارد! در 
صورتي که خدايش��ان يکي، پیغمبرشان يکي و 
کتابش��ان يکي اس��ت. آيا خداي سبحان، آنها را 
به اختلاف، امر فرمود که اطاعت کردند؟ يا آنها 
را از اختلاف پرهیز داد و معصیت خدا کردند؟«5 
 »... و چه بس��ا عقل که اسیر فرمانروايي هوس 

است.«6
و اين گونه هوس��راني هاي ناشي از خودمحوري و خود 
خداانگاري اس��ت که آدمي را در گرداب شهوات و به تبع 

آن جوامع را در بحر مشکلات فرو مي برد.
»خ��دا هرگز جباران دنیا را در هم نشکس��ته 
مگر پس از آنک��ه مهلت هاي لازم و نعمت هاي 
فراوان بخش��ید و هرگز استخوان شکستة ملتي 
را بازس��ازي نفرم��ود مگر پ��س از آزمايش ها و 
تحمل مش��کلات. م��ردم! در س��ختي هايي که 
با آن روبرو هس��تید و مش��کلاتي که پشت سر 
گذاردي��د، درس هاي عبرت ف��راوان وجود دارد. 
ن��ه ه��ر صاحب قلب��ي، خردمند اس��ت و نه هر 
دارندة گوش��ي شنواست، و نه هر دارندة چشمي 

بیناست.
در ش��گفتم! چرا در شگفت نباشم؟! از خطاي 
گروه ه��اي پراکنده با دلايل مختلف که هر يک 
در مذهب خود دارند! نه گام بر جاي پیامبر )ص( 
مي نهند و نه از رفتار جانشین او پیروي مي کنند. 
نه يه غیب ايم��ان مي آورند و نه خود را از عیب 
بر کنار مي پندارند و زشتي ها همان است که آنها 
منکرند. در حل مش��کلات ب��ه خود پناه مي برند 
و در مبهم��ات تنها به رأي خ��ود تکیه مي کنند، 
گويا هر کدام، امام و راهبر خويش هستند که به 
دستگیره هاي مطمئن و اسباب محکمي که خود 

باور دارند، چنگ مي زنند.«7

پي نوشت:
1- خطبة 44       2- خطبة 69      3- خطبة 126  
4- خطبة 83       5- خطبة 43      6- حکمت 211

7- خطبة 88

هدف، وسیله را توجیه نمي کند
گزیده ای از نهج البلاغه
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هويت و کارکرد، دو مفهوم عام هس�تند که در 
هر مجموعة واحد، بر يکديگر تأثير مي گذارند. 
هويت، کارک�رد را تعريف مي کند و کارکردها 
ب�ر هوي�ت ه�ر مجموع�ه اثرگ�ذار هس�تند. 
بنابراي�ن مطالع�ة م�وردي هر ي�ک از اين دو 
مفه�وم، بررس�ي و مطالع�ه اي کام�ل نخواهد 

بود.
اي�ن مطل�ب مي کوش�د ب�ه بررس�ي هويت و 
کارکرده�اي هيئت ه�اي مذهب�ي بپ�ردازد و 
رون�د تغيير هويت ه�ا و کارکرده�اي ثانوية 
هيئت ه�ا را در دهه ه�اي اخي�ر، م�ورد امعان 
نظر ق�رار دهد. نگارنده ب�ر ضرورت تعريف 
هويت و کارکردهاي ثانوية هيئت در شرايط 
فعلي تأکيد کرده و پيش�نهاد واگذاري کارکرد 
تقوي�ت هوي�ت دين�ي و اعتق�ادي جوان�ان را 
-بر اس�اس نيازهاي محس�وس امروزين- به 

هيئت ها ارائه کرده است.
اي�ن مطلب از منظر جامعه ش�ناختي ش�رايط 
زماني در مقاطع مختلف دهه هاي اخير )پيش 
از انق�اب اس�امي و پ�س از آن( ب�ه مقول�ة 

هويت و کارکرد هيئت نگاه مي کند.

اي��ران، به عنوان س��رزمیني با پیش��ینة پربار 
مدنی��ت در طول تاريخ ديرينة خود تش��کل هاي 
اجتماع��ي بس��یاري را تجرب��ه ک��رده اس��ت؛ 
تشکل هايي که نقش هايي گوناگون را ايفا کرده 
و گاه تأثیرات عمیقي بر روابط اجتماعي اين مرز 
و بوم داشته است. اما »هیئت«ها، به عنوان يکي 
از اين تشکل ها، از يک مشخصة خاص برخوردار 

بوده اند و آن ويژگي »ماندگاري« است.
ماندگاري هیئت ه��اي مذهبي در طول تاريخ 
عمیق شکل گیري شان، ريشه در اعماق اعتقادات 

ديني ايرانیان دارد. 

م��ردم مس��لمان اي��ران در پیون��د مخلصانه 
و مس��تحکم با ايمان آس��ماني خوي��ش، هرگز 
هیئت ه��اي مذهبي را از آن هنگام که در بس��تر 
همی��ن معتقدات ش��کل گرفتن��د، وانگذاردند و 
پیوس��ته در فراز و نش��یب هاي تاريخ اجتماعي، 
»چراغ ايزدي هیئت«ها را روش��ن نگاه داش��ته؛ 

هويت و کارکرد هيئت هاي مذهبي
نگاهي از منظر جامعه شناختي شرایط زماني

مجید رزازي

هيئت ها حتي در هنگامي که 
در اوج هويت جنبي خويش بوده اند

از هويت و کارکرد اصلي شان
يعني هويت اعتقادي 

و کارکرد تجليل و تکريم 
از ائمة معصومين غفلت نکرده اند

ول��و آنکه در برش هايي از زم��ان پرتو اين چراغ 
به ظاهر چراغ لرزان و کم سو و در مقاطعي ديگر 

پرفروغ و درخشان بود.
هیئت ه��ا در طول حیاتش��ان يک هويت و به 
تبع آن يک کارکرد اصلي داشته اند که به تناسب 
اهداف آن ثابت و لايتغیر باقي مانده اس��ت. اين 
هوي��ت، هويتي اعتق��ادي و آرماني در چارچوب 
معتقدات اسلامي بوده و کارکرد آن نیز پاسداشت 
مقام منیع امامت از طريق برپايي آيین هاي ويژة 

مذهبي بوده است.
محوريت اين کارکرد، به دلیل برجستگي هاي 
خاص نقش ولايي حضرت سید الش��هداء )ع( در 
تاريخ اس��لام، با موضوع عاش��ورا و کربلا بوده 

است.
هیئت ه��اي مذهبي، در ط��ول قرن ها تاريخ 
خ��ود در ايام محرم و صف��ر، به اوج فعالیت خود 
رسیده اند و در س��اير ايام سال، هرگاه ولادت يا 
ش��هادت يکي از ائمة معصومین )ع( فرا رسیده، 

در غم و شادماني آل ا... )ع( شريک شده اند. 
ام��ا اين هوي��ت و کارک��رد ثابت با ش��اخ و 
برگ هاي��ي ه��م هم��راه بوده اس��ت؛ ش��اخ و 
برگ هايي که به تناس��ب فص��ل، رنگ و بويي 

متفاوت يافته اند.
به بی��ان ديگ��ر، در کن��ار هوي��ت و کارکرد 
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ثابت هیئت ه��اي مذهبي، مي ت��وان هويت ها و 
کارکرده��اي جنبي و حاش��یه اي نی��ز براي آنها 
تعريف کرد که به تناس��ب مقاطع خاص زماني و 

شرايط ويژة اجتماعي تغییر يافته اند.
در واق��ع هیئت ه��ا گاه بین کارک��رد اصلي و 
کارکرد جنبي خود، در عم��ل، ادغام دل انگیزي 
برق��رار مي کنند و با جذاب ترين ش��کل ممکن، 
ابتکارات��ي را ب��راي آمیختگي کارک��رد اصلي با 

کارکرد جنبي خويش شکل مي دهند.
نکتة قابل توجه در اين کارکردها، حفظ اصالت 

و ارزش هويت و کارکرد اصلي هیئت هاست.
به عب��ارت ديگر، هیچگاه حت��ي در هنگامي 
ک��ه هیئت ه��ا در اوج هوي��ت و کارک��رد جنبي 
خويش بوده اند، از هويت و کارکرد اصلي ش��ان، 
يعن��ي هويت اعتقادي و کارکرد تجلیل و تکريم 
از ائم��ة معصومین )ع( و زنده نگه  داش��تن نام و 
ياد حضرت اباعبدا... )ع( نه تنها غفلت نکرده اند، 
بلکه اجازة پر رنگ تر جلوه  کردن هويت و کارکرد 
فرعي هیئت را نسبت به هويت و کارکرد اصلي 

آن نداده اند.
ب��ه عنوان مث��ال در اوج روزه��اي منتهي به 
پیروزي انقلاب که قیام ملت ايران با عاش��وراي 
حس��یني تلاقي زيبايي يافته بود و تب و هیجان 
انقلاب، همة جامعه را در خود گرفته بود، هیئت ها 

کارکرد مبارزه را پذيرفتند و اين هويت و کارکرد 
را تا س��رنگوني کامل رژيم ستمشاهي و استقرار 

نظام جمهوري اسلامي حفظ کردند.
هویت انقلابي، کارکرد تعمیق انقلاب

اما با پیروزي انقلاب اسلامي ايران، هیئت هاي 
مذهبي نمي توانستند به هويت جنبي مبارزاتي و 
کارکرد مبارزه با رژيم اس��تمرار بخش��ند و ناچار 
به پذيرش هويت و کارکردهاي جنبي متناس��ب 
با ش��رايط تازة اجتماعي بودند؛ ش��رايطي که در 
آن، انقلاب اسلامي، به عنوان انقلابي تازه شکل 
گرفت��ه، نیازمند س��ازمان دهي، تقويت و نهادينه 
ک��ردن ارزش ه��ا و نقش هاي انقلاب��ي بود. در 
چنین شرايطي، هیئت هاي مذهبي، طبعاً هويت 
انقلابي و کارکرد تعمیق انقلاب را پذيرفتند و با 
تعريف اين هويت و کارکرد تازه، به ايفاي نقش 

نوين خود در عرصه هاي اجتماعي پرداختند.
در واق��ع هیئت ه��ا، انقلاب اس��لامي را ثمرة 
تلاش سال هاي طولاني خويش مي ديدند و اين 
وظیفه را براي خويش قائل بودند که تا س��رحد 
ت��وان و امکان آن را تقويت ک��رده و زمینه هاي 

استمرار و تعمیق آن را فراهم آورند.
در نخس��تین ماه هاي پی��روزي انقلاب حتي 
بس��یاري از جلس��ات حس��اس و مهم مملکتي 
در هیئت ه��اي مذهب��ي برگزار مي ش��د. چراکه 
دس��ت  کم يک هیئت کاملًا ش��ناخته شده –به 
ن��ام هیئت مؤتلف��ه- به طور خ��اص، از فعالان 
عرصه هاي انقلاب در سطوح هدايت و مديريت 
آن ب��ه حس��اب مي آمد و تعداد قاب��ل توجهي از 
دس��ت اندرکاران هدايت و مديري��ت انقلاب نیز 
در س��اير هیئت ه��اي مذهبي عضويت داش��تند 
و از اي��ن جه��ت، هیئت ه��ا در آن مقطع خاص 
زمان��ي، به محلي براي برپايي جلس��ات انقلابي 
در حاش��یه برپايي آيین هاي مذهبي تبديل شده 
بودند. س��اير هیئت ها نیز به دلیل دلبستگي هاي 

عمیق اعتقادي به انقلاب از فضاي انقلابي دور 
نبودند. به اين ترتیب، حفاظت از دس��تاوردهاي 
انقلاب اس��لامي و ت��لاش در جهت تعمیق آن، 
بلافاصل��ه پ��س از پیروزي انق��لاب، به کارکرد 

هيئت ها، در زمان انقلاب
هويت فرعي مبارزاتي 

و کارکرد مبارزه را پذيرفتند 
و اين هويت و کارکرد را 

تا سرنگوني کامل رژيم ستمشاهي
و استقرار نظام جمهوري اسلامي 

حفظ کردند

هويت دفاعي 
و کارکرد رزمندگي 

در طول سال هاي دفاع مقدس 
با تار و پود هيئت هاي مذهبي 

درآميخته و تبديل به 
هويت و کارکرد 

ثانوية آنها شده بود

ابتدا هويت و کارکرد اصلي خود را بروز مي دادند 
و س��پس در پس زمینة آن، به هوي��ت مبارزاتي 
و کارک��رد مب��ارزه ب��ا رژيم ستمش��اهي همت 
مي کردند و اين اهتمام از محفوظ ماندن ش��یوة 
سینه زني و زنجیرزني در محرم و عاشوراي سال 
57 شمسي و نیز حتي حفظ شیوة نوحه سرايي و 
دم هاي سینه زنان و زنجیرزنان کاملًا مشهود بود 
و کارک��رد هیئت ها در حیطة مبارزه با رژيم، تنها 
با درآمیختگي برخي مفاهیم مبارزاتي با محتواي 

نوحه ها و دم هاي حسیني، بروز داده مي شد.
پیشینة نامشخص هویت ها 
و کارکردهاي جنبي هیئت ها

دربارة هويت ها و کارکردهاي جنبي هیئت هاي 
مذهبي در س��ال هاي دور، اطلاعات چنداني در 

دست نیست. 
آنچه از منابع محدود و قابل اعتماد باقي مانده 
از آن زمان ه��ا، مس��تفاد مي ش��ود، تأکی��د ه��ر 
چه بیش��تر هیئت ها بر هوي��ت و کارکرد اصلي 
هیئت هاي مذهبي بوده اس��ت. اما در سال هاي 
نزديک تر، يعني س��ال هايي که نسل هاي منتهي 
به امروز آنها را تجرب��ه کرده اند، مي توان دربارة 
هويت ه��ا و کارکردهاي جنب��ي هیئت به نکاتي 

دست يافت.
هویت مبارزاتي، کارکرد مبارزه

در چند دهة پیش از پیروزي انقلاب اسلامي، 
به وي��ژه از ده��ة 30 ب��ه اين س��و که نخس��تین 
جرقه ه��اي مب��ارزة هدفمند و مس��تمر با رژيم 
ستمشاهي به وس��یلة امام خمیني )ره( زده شد، 
برخ��ي از هیئت ه��اي مذهب��ي در کن��ار هويت 
و کارک��رد اصلي خ��ود، هوي��ت مبارزاتي يافتند 
و کارک��رد فرع��ي مب��ارزه با رژيم ستمش��اهي 
را برگزيدن��د که در دو ش��مارة پی��ش از اين به 
مناس��بت س��ي امین س��الگرد پی��روزي انقلاب 
اسلامي، نشرية »خیمه« به بررسي دقیق و همه 
جانبة اين نقش پرداخت و نش��ان داد که چگونه 
هیئت هاي مذهبي به کانون هاي اصلي مبارزه با 
رژيم تبديل ش��دند و با تکیه بر هويت و کارکرد 
اصلي خود –که همانا هويتي اعتقادي با کارکرد 
ب��ر پايي آيین ه��اي ويژة مذهبي در پاسداش��ت 
مقام منیع امامت بوده- هويت فرعي مبارزاتي و 
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نزديک تر شده اند، هیجاني خاص را در قلب هاي 
آن��ان مي آفريد. تابلوهاي معروف کیلومترش��مار 
کربلا که در سراس��ر جبهه ها نصب بود، گواهي 

صادق بر اين موضوع است.
به هر تقدير هويت دفاعي و کارکرد رزمندگي 
در طول س��ال هاي دف��اع مقدس با ت��ار و پود 
هیئت ه��اي مذهبي درآمیخته و تبديل به هويت 
و کارکرد ثانويه آنها ش��ده بود. اما با پايان جنگ 
تحمیلي استمرار آن هويت و کارکرد ثانويه، فاقد 
توجیه کافي بود، بنابراين هیئت ها نمي توانس��تند 

همچنان در همان فضا سیر کنند.

هیئت ها در جست وجوي هویت امروز

ب��راي مدت ها، پ��س از پايان دف��اع مقدس، 
هیئت ه��ا، همچنان هويت و کارک��رد دفاعي را 
حف��ظ کرده بودند. حتي بعضي هیئت ها با همین 
عنوان به اس��تمرار اين هوي��ت و کارکرد ثانويه 
براي سال هاي پس از دفاع مقدس نیز پرداختند 
و همچنان در فضاي سال هاي جنگ و جبهه را 
کم��اکان حفظ مي کنند و با حضور رزمندگان آن 

سال ها به اين فضا رونق مي دهند.
ام��ا آنچه مس��لم اس��ت، با وجود قداس��ت و 
ارزش��ي که در بطن هويت و کارکرد ثانوية دفاع 
و رزمندگي نهفته است، نکتة قابل بحث، به روز 
نبودن آن اس��ت. در واقع هیئت ها، دست کم در 
چند ده��ة اخیر، هم��واره در گزينش هويت ها و 
کارکرده��اي ثانوية خود، ضرورت ها و اقتضائات 
زمان��ي را به دقت مد نظر داش��ته و در گزينش 

با توجه به نيازهاي شديد 
جامعة امروز ما

به ويژه از حيث مسائل مربوط به 
هويت انساني در ميان جوانان

طراحي هويت 
و کارکرد ثانويه هيئت ها، 
به  گونه اي که به پر کردن 

خلاءهاي موجود بينجامد
ضرورتي غيرقابل انکار 

تلقي مي شود

جنب��ي هیئت هاي مذهبي تبديل ش��د و تا آغاز 
دفاع مقدس استمرار يافت.

هویت دفاع از انقلاب، کارکرد رزمندگي
ب��ا آغ��از جنگ تحمیل��ي عراق علی��ه ايران، 
هیئت هاي مذهبي که عمیقاً دل در گرو پاسداشت 
از انقلاب اسلامي ايران داشتند، با تحولي عمیق 
مواج��ه ش��دند و آن حض��ور گس��تردة اعضاي 
هیئت ها به ويژه جوان��ان در جبهه هاي نبرد حق 
علیه باطل بود. اين حضور به حدي چشمگیر بود 
که گاه بعضي هیئت ها، به  صورت دسته جمعي و 
با اکثريت اعضاي خود به عرصه هاي دفاع کوچ 
مي کردند و باقي مانده هاي آنها در شهرها، نقش 

تدارک و پشتیباني آنها را به  عهده مي گرفتند.
هی��چ صاحبنظ��ر آگاهي نمي توان��د برگزاري 
جلسات هیئت ها را در سراسر جبهه ها از مقرها و 
قرارگاه هاي تاکتیکي گرفته تا خطوط پدافندي و 

حتي سنگرهاي خط مقدم کتمان کند.
س��ال هاي دفاع مق��دس، س��ال هاي هويت 
ثانوي��ة دفاع براي هیئت ه��اي مذهبي و کارکرد 
رزمندگ��ي ب��راي آن ب��ود. هیئتي هاي��ي که در 
خ��لال اين س��ال ها، ب��راي مرخصي به پش��ت 
جبهه برمي گش��تند، در واقع روح جبهه هاي نبرد 
و فرهن��گ حاکم ب��ر آن را با خ��ود به مقرهاي 
هیئت ها در پش��ت جبهه مي آوردند و فضاي آنها 
را حماس��ي و پرشور مي کردند و از درِ يک تبادل 
دو جانبه در بازگشت به جبهه ها، شور حسیني را 
با خود به خطوط رزم علیه دشمن متجاوز منتقل 
مي کردند و بدينس��ان بود که بررس��ي و مطالعه 
فرهنگ جبهه، نشان مي دهد که نمادها، نشانه ها، 
تکیه کلام ها، ش��عارها و مجموع��ه ديالوگ هاي 
س��ال هاي دفاع مقدس، با نام حضرت اباعبدا... 
الحسین )ع( و قیام عاشورايي آن امام حمام گره 

خورده است.
نکت��ة ديگري ک��ه در تقويت هر چه بیش��تر 
ش��ور حس��یني در جبهه ه��ا، نقش مؤث��ري ايفا 
ک��رد، موقعیت جغرافیايي کش��ور متجاوز، يعني 
ع��راق بود. قرار گرفتن کربلاي معلي در عراق و 
عشق و شور عمیق و مستمر مردم ايران به ويژه 
اعضاي هیئت هاي مذهبي به زيارت مرقة مطهر 
حضرت اباعبدا... الحسین )ع( که نسل درنسل به 
دلیل دشواري هاي پیمودن راه کربلا به عاشقان 
و ش��یفته گان آن حضرت و هیئتي ها منتقل شده 
بود، باعث تقويت هر چه بیش��تر ش��ور حسیني 
در رزمندگان اس��لام مي ش��د؛ به  طوري  که هر 
ي��ک وجب از خاک میهن که آزاد مي ش��د، اين 
احساس که رزمندگان يک قدم به کربلاي معلي 

هويت ها و کارکردهاي ثانوية خود کاملًا به اين 
نکته توجه کرده و آن را لحاظ کرده اند. بنابراين 
ضرورت تعريف هويت و کارکرد ثانويه تازه براي 

هیئت ها در شرايط فعلي بسیار محسوس است.
واقعیت اين است که در وضع کنوني، هیئت ها 
عموماً فاقد هويت و کارکرد ثانويه هستند و اين 
امر، تمرکز آنها را بر هويت و کارکرد اصلي شان 
افزايش مي ده��د که خود مي تواند فرصتي براي 
تروي��ج اهداف برآمده از هوي��ت اصلي هیئت ها 
تلقي ش��ود، اما با توجه به نیازهاي شديد جامعة 
امروز ما، به ويژه از حیث مسائل مربوط به هويت 
انساني در میان جوانان، طراحي هويت و کارکرد 
ثانوي��ه هیئت ها، ب��ه  گونه اي که ب��ه پر کردن 
خلاءهاي موجود بینجامد، ضرورتي غیرقابل انکار 
تلقي مي شود، ضرورتي که نظريه پردازان فکري 
و انديشمندان جامعه، به ويژه طیف نخبگان ديني 

بايد بیش از پیش به آن بینديشند.
تلاش در تقویت هویت دیني جوانان، 

کارکردي پیشنهادي براي هیئت ها
واقعیت اين اس��ت ک��ه جوانان ام��روز ما، به 
ش��دت نیازمند تقويت هويت دين��ي و اعتقادي 
خود هس��تند. اين امر با وج��ود فعالیت نهادهاي 
رس��مي فرهنگي در کش��ور، به وي��ژه آموزش و 
پرورش و آموزش عالي، محل تأمل اس��ت، زيرا 
نش��ان  دهندة نقش کمرنگ دستگاه هاي رسمي 
در ارتقاي سطح باورهاي ديني جوانان است. به 
همین دلیل اس��ت که ضرورت ورود دس��تگاه ها 
و تش��کل هاي غی��ر رس��مي در اي��ن عرصه به 
شدت حس مي شود و تش��کل هیئت، به عنوان 
تشکلي با هويت اصلي اعتقادي، يکي از بهترين 
مجموعه ها براي تقويت هويت ديني و اعتقادي 

جوانان خواهد بود. 
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معرفت ره آورد هيئت
گفت وگو با حجت الاسلام رضا اسکندري

مذهبي و اجتماعي دور هم جمع ش��وند و در اين 
تش��کل ها علاوه بر نیازهاي مذهبي به نیازهاي 
اجتماع��ي هم توج��ه کنند و بعضي مش��کلات 
اجتماعي را با اين تش��کل ها برط��رف کنند، در 
طول تاريخ مي بینیم که اين تشکل هاي مذهبي 

روز به روز قوت گرفته اند.
جایگاه هیئات در مختصات نظام آموزشي-
پرورشي کشور کجاست؟ به نظر شما چگونه 
مي توانی�م از هیئ�ت در انج�ام ام�ور تربیت�ي 

استفاده کنیم؟
يکي از عوامل اساسي تربیت آحاد جامعه پیدا 
کردن يک هويت است. اين عاملي است که توان 
انسان را در مسیر رشد و تعالي تقويت مي کند. در 
جامعة ما همة طبقات از خردسال و بزرگسال در 
هیئت ه��اي مذهبي نقش ايفا مي کنند. اين يکي 
از عوامل اساس��ي براي پی��دا کردن يک هويت 
مذهب��يِ ش��یعي و ديني در جامعه ب��وده که آثار 
تربیتي بس��یار دارد. اگر در مسائل تربیتي تأملي 
کنیم درمي يابیم که به عن��وان يک گام تربیتي 
اگر کس��ي به هويتي برس��د، در مسیر آن هويت 
روز به روز رش��د و تعالي پیدا مي کند. در جامعة ما 
نی��ز به دلیل اينکه هیئت هاي مذهبي به صورت 
فراگیر در همة ش��هرها، روس��تاها، حتي صنوف 
و اخیراً بین دانش آموزان و دانش��جويان ش��کل 
گرفته و از آنجا که همه به تش��کیل هیئت هاي 
مذهبي علاقه مند هس��تند، ي��ک هويت ديني و 
مذهب��ي در جامعه به وجود آمده و س��امان يافته 
است. در اين جلس��ات محبتي که در دل نسبت 
به اهل بیت )ع( ايجاد مي ش��ود، مي تواند زمینة 

مناسبي براي معرفت به آن بزرگواران باشد. 
در واقع اينکه هیئات در مناسبت هاي مذهبي 
گوناگ��ون و در ايام ش��هادت و ولادت اهل بیت 
)ع( از مبلغ��ان ديني، روحانیان و دين شناس��ان 
دع��وت مي کنند تا در اي��ن مجالس معارف اهل 
بیت )ع( تبیین ش��ود، ه��م محبت و هم معرفت 
که دو عامل اساس��ي رشد و تعالي همة انسان ها 
هس��تند، به صورت طبیعي ش��کوفا ش��ده و آثار 

تربیتي س��ازنده اي خواهند داش��ت. چراکه يک 
بخش شاکلة دين، محبت است. »هل الدين الا 
الحب؟«؛ »آيا دين غیر از محبت است«؟ بخش 
ديگ��ر آن، بعد معرفتي، تعقل، تفکر و ش��ناخت 
صحی��ح از اهل بیت )ع(، از هس��تي و از مس��یر 
سعادت اس��ت که هر دوي اين ابعاد در هیئت ها 

موجودند.
ب�ه نظ�ر ش�ما در ح�ال حاض�ر کدام ی�ک 

پررنگ تر است؟ بعد عاطفي یا بعد معرفتي؟
پاسخ به اين سؤال نیازمند يک تحقیق میداني 
و وس��یع اس��ت. تا آنجا که ما تجربه و بررس��ي 
کرده اي��م، در بعض��ي از مناطق کش��ور توجه به 
مباح��ث معرفتي بیش��تر و در مناطق��ي هم بعد 
عاطفي و احساس��ي پررنگ تر اس��ت. در برخي 
از گروه ه��اي اجتماعي، نظیر گروه هاي تحصیل 
کرده که معلومات بیش��تري دارند، بعد معرفتي و 

در بعضي از گروه ها اقبال به بعد عاطفي، بیش��تر 
است. 

آنچه مسلم اس��ت، اين است که بعد معرفتي 
پايه و اس��اس بعد عاطفي است. هر چه معرفت 
بیش��تر باش��د، عواطف هم ماندگارتر و پايدارتر 
اس��ت. اگر معرفت سطحي باش��د، عواطف هم 
ماندگار نخواهند بود و چه بسا که در يک مقطع 
س��ني و در يک مرحله از زندگي انس��ان را دچار 
بح��ران کنند. معرف��ت عمیق، محب��ت پايدار و 

ماندگار را به همراه خواهد داشت.
البته ما نبايد از بعد عاطفي و احساس��ي، غافل 
ش��ويم. بعد عاطفي حماسة حسیني براي جوانان 
کاملًا زيبا و جذاب اس��ت و عامل جذب و حضور 
جوانان در هیئات اس��ت. ما باي��د با يک مطالعة 
جام��ع وضعیت موج��ود و وضعی��ت مطلوب را 

هيئت يکي از عوامل اساسي 
براي پيدا کردن 

يک هويت مذهبيِ شيعي و ديني 
در جامعه بوده 

که آثار تربيتي بسيار دارد

حجت الاسام رضا اسکندری، يکي از عوامل 
اساسي تربيت آحاد جامعه را پيدا کردن يک 
هويت مي داند و هيئات را در اين باره مؤثر 
و کارآمد مي شمارد. ايشان معرفت به قرآن 
کريم و اهل بيت  )ع(، عمل به آن و تبيين و 
گسترش اين فرهنگ در جامعه را مهم ترين 
رسالت هيئات معرفي مي کند و با تأکيد بر 
اينکه توجه به گرفتاري هاي مالي، مس�ئلة 
ازدواج جوانان، نيازمندي هاي علمي نظير 
کتابخانه، دسترس�ي به اينترنت، مشکات 
درمان�ي، خدم�ات اجتماع�ي و ... مس�ائلي 
اس�ت که نبايد نسبت به آنها غافل بود، به 

سؤالات خيمه اين گونه پاسخ داد؛

تعریف ش�ما از هیئت و مجالس مذهبي 
چیست؟

در يک تعريف کوت��اه هیئت هاي مذهبي، 
تش��کل هاي مردمي اي هس��تند که بر اساس 
محب��ت اهل بی��ت )ع( در جوامع ش��یعي به 
صورت فراگیر ش��کل گرفته اند و توانس��ته اند 
در ابعاد گوناگون، به خصوص در تعظیم شعائر 

الهي نقش اساسي ايفا کنند.
انگیزة حضور اش�خاص در هیئت جهت 
ع�زاداري چیس�ت؟ چ�را عزاداري ه�ا ب�ه 

صورت انفرادي انجام نمي شود؟
ب��ا توجه به اينکه آموزه ه��اي دين هم بعد 
ف��ردي و هم بع��د اجتماعي دارن��د و با توجه 
به ابعاد اجتماعي دين و ويژگي نوع بش��ر در 
مدني و اجتماعي بودن، دو عامل اساسي ذکر 
شده در خصوص تشکل هاي ديني با توجه به 
آموزه هايي که در تفکر شیعي وجود دارد، باعث 
ش��ده اين هیئات ش��کل بگیرد. البته عوامل 
اجتماعي نظیر اين موضوع که در طول تاريخ 
ش��یعیان نوعاً جايگاه حکومتي نداشته اند و با 
اين انگیزه که بتوانن��د در فعالیت هاي ديني، 

محسن واحدی
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تربی��ت جامعه و ک��ودکان، نوجوان��ان و جوانان 
کارآمد استفادة فراگیري کنیم.

به نظ�ر ش�ما مهم ترین رس�الت مجالس 
مذهبي و هیئت ها چیست؟

معرف��ت ب��ه ق��رآن و مکتب اهل بی��ت  )ع(، 
عم��ل ب��ه آن و تبیین و گس��ترش اين فرهنگ 
در جامعه، مهم ترين رس��الت هیئات است. قرآن 
کريم و اهل بیت عصمت و طهارت )ع( دو گوهر 
گران بهايي اس��ت که پیامبر اکرم )ص( براي ما 
گذاش��ته اند. اين دو سرماية سعادت همة بشريت 
هستند که توجه به آن در هیئات امري ضروري 
اس��ت. هیئات مذهبي توجه به ش��ناخت مفاهیم 
قرآن، قرائت و انس هر چه بیشتر با آن را بايد در 
برنامة خود داشته باشند، در روايتي از رسوم اکرم 
)ص( داريم: »اگر يک جوان مؤمن قرآن قرائت 
کند، قرآن با گوش��ت و خون او آمیخته مي شود. 
حرکات و س��کنات او نوراني و قرآني مي شود.« 
ي��ک جامعة قرآن��ي، عملًا جامعه اي س��عادتمند 
خواهد بود. وظیفة بعدي ش��ناخت اهل بیت )ع( 
است. معرفت نسبت به ائمه )ع( به خصوص امام 
زمان )عج( سعادت انسان را تضمین مي کند. در 
روايت آمده اس��ت که »کسي که امام زمانش را 
نشناس��د، در مسیر گمراهي، نفاق، کفر و ظلالت 
ق��رار مي گیرد.« عدم توجه به 2 نکتة ياد ش��ده 
جلسات مذهبي را از درون تهي مي کند و چه بسا 

آسیب هاي جدي به همراه داشته باشد.
بخش��ي از آموزه هاي ديني، فردي است نظیر 
انس با خدا، نماز، دعا، محاسبة نفس و ... که بايد 
به آن توجه داشت. اما بخش ديگري از آموزه هاي 
ديني، اجتماعي هستند که مسئولان هیئت بايد 
به آنها اهتم��ام بورزند؛ توجه ب��ه گرفتاري هاي 
مالي، مسئلة ازدواج جوانان، نیازمندي هاي علمي 
نظیر کتابخانه، دسترس��ي به اينترنت مشکلات 
درماني، خدمات اجتماعي و ... مس��ائلي است که 

نبايد نسبت به آنها غافل بود.
تعامل بین هیئات مذهبي با مس�اجد چگونه 
باید باش�د؟ قبول دارید ک�ه هیئات مذهبي از 

مساجد فاصله گرفته اند؟ 
اين يکي از آس��یب هاي جدي هیئات مذهبي 
ماس��ت. البته همة هیئات اين گونه نیس��تند. اما 

بعد معرفتي شاکلة دين 
پايه و اساس بعد عاطفي آن است 

هر چه معرفت بيشتر باشد
عواطف هم ماندگارتر 

و پايدارتر است

بس��نجیم و بر اساس نیازهاي سني، عاطفي و ... 
تعاملي منطقي با مخاطبان هیئات برقرار کنیم.

یک�ي از ارکان مه�م هیئ�ات ک�ه مي توانند 
در ساخت و ش�کل گیري هویت نامبرده مؤثر 
باش�ند، مدیران هیئت ها هستند. به نظر شما 
مدی�ر در ی�ک هیئ�ت چگون�ه مي توان�د بعد 
عاطفي و معرفت�ي و تعامل هیئت با مخاطبان 

را جهت دهي کند؟
هیئت هاي مذهبي در سراس��ر کش��ور از اين 
جهت تفاوت هايي دارند. بعضي از مديران هیئات 
از جه��ت تحصیلي در س��طوح بالايي قرار دارند 
و در بعض��ي از هیئت ها س��طح علمي و مذهبي 
مطلوب در مديران وجود ندارد. طبیعي است نوع 
برنامه ريزي ه��ا هم متفاوت خواه��د بود. به نظر 
من ب��راي اينکه بتوانیم هیئت هاي مذهبي را به 
يک س��مت مطلوب و متوازن در س��طح کشور 
س��وق دهیم، نیازمند هس��تیم که با کمک خود 
هیئت ه��ا و مديراني ک��ه از توانمندي هاي لازم 
جه��ت مديري��ت و برنامه ري��زي برخوردارند و 
تعدادش��ان هم کم نیست، جلساتي داشته باشیم 
تا با تعامل درس��ت بین مديران، انتقال تجربیات 
و توانمندي ها محقق شده و رشد و تعالي فکري 
و اخلاقي بیش��تر در بستر هیئت هاي مذهبي در 

کشور حاصل شود. 
البته منظورم برنامه ه��اي مقطعي به صورتي 
که قبل از محرم ب��دون برنامه فقط عده اي دور 
هم جمع شوند، نیس��ت. بلکه برپايي جلسات به 
صورت مستمر و هدفمند است. اگر دستگاه هاي 
فرهنگي به خصوص سازمان تبلیغات اسلامي که 
در اين باره مسئولیت قانوني دارد و متولي اين امر 
است و ساير دستگاه هاي فرهنگي به اين سمت 
حرکت کنند که انجام آن بس��یار ضروري است، 
در آينده ق��ادر خواهیم ب��ود از ظرفیت هیئت ها 

بیشتر استفاده کنیم.
آی�ا در حال حاض�ر این موضوع ب�ه اندازة 

کافي مورد توجه واقع شده است؟
خیلي محدود، قبل از ايام محرم جلساتي برگزار 
مي ش��ود. اما کافي نیس��ت. ارتب��اط بین هیئات 
مذهبي جهت تربیت آح��اد جامعه، امري مهم و 
ضروري است. اساس��اً، تربیت يک امر پیوسته و 
مستمر است و مقطعي نیست. براي پرورش يک 
انسان بايد همة مراحل کودکي، نوجواني، جواني، 
میانس��الي و پیري او برنامه داشت و ارتباط بین 
هیئات مي تواند اين ام��ر را محقق کند. در واقع 
اگ��ر به ظرفیت  هیئت ه��اي مذهبي توجه جدي 
داش��ته باش��یم، مي توانیم از ظرفی��ت آنها براي 

بخش قابل توجهي از هیئات تعاملي با مس��اجد 
ندارن��د و اي��ن يک آس��یب جدي اس��ت. اينکه 
هیئات مذهبي عمدتاً در منازل ش��کل مي گیرند 
و گاه مجال��س به نوبت در بی��ن اعضاي هیئت 
به صورت چرخش��ي برگزار مي شود. آثار تربیتي 
بس��یار مطلوبي دارد و نباي��د از آن غفلت کنیم. 
منظ��ور م��ن از تعامل بی��ن مس��اجد و هیئات، 
تعطیل��يِ هیئاتي که در منازل برگزار مي ش��ود، 
نیست. اين حرکت کاملًا مردمي بايد حفظ شود. 
در عین حال بايد تعامل مطلوب بین مس��ئولان 

اين هیئات و مسئولان مساجد برقرار شود.
خلائ�ي که در حال حاضر دربارة این تعامل 

وجود دارد، ناشي از چیست؟
عوام��ل گوناگون��ي دارد. در بعض��ي از موارد 
مس��ئولان و مدي��ران هیئت با مس��اجد مأنوس 
نیس��تند. در مواردي امام جماعت، هیئت امناي 
مسجد و کساني که در مسجد نقش ايفا مي کنند. 
تعامل مناس��بي با هیئات ندارد و در هر دو حالت 
يک غفلت وجود دارد. فکر مي کنم نش��رياتي که 
در اين باره فعال هس��تند، نظیر »خیمه« بايد با 
ايجاد آگاهي، زمینه س��از تعامل جدي و مناسب 
بین هیئات و مس��اجد ش��وند. باي��د عوامل اين 

غفلت را احصاء کنیم و درصدد رفع آن باشیم.
یک�ي از دغدغه هاي جدي مراجع و رهبري 
عزیز انحرافاتي اس�ت ک�ه در انجام برخي از 
مناس�ک آییني در برخ�ي از مجالس و هیئات 
وجود دارد. به نظر شما با چه رویکردي و با چه 
پشتوانه اي و چگونه مي توان مباحث مربوط به 
آسیب شناسي هیئات مذهبي را مطرح کرد، به 
گونه اي که در ضمن مفید بودن از آسیب هایي 
که برخ�ي از همین جلس�ات آسیب شناس�ي 

دارد، مصون ماند؟
قب��ل از پاس��خ گويي ب��ه اين س��ؤال بايد به 
اين موضوع هم اش��اره کن��م که علاوه بر نقش 
وحدت آفريني هیئات نظیر آنچه در هیئات زنجان 
مي بینیم ي��ک کارکرد و ويژگي منحصر به ذات 
در هیئت هاي مذهبي وجود دارد و آن هم ايجاد 
علقه و الفتي اس��ت که در بین اعضاي هیئت به 
وجود مي آيد و اين به نوبة خود مي تواند بسیاري 
از آس��یب هاي اجتماعي در جامعه را ريش��ه کن 
کند. با توجه به جوامع غربي متوجه مي ش��ويم، 
اين کش��ورها علي رغ��م اينکه از نظ��ر ظاهري 
ش��رايط بهتري نس��بت به ما دارند، اما در میان 
آنها افسردگي به شدت شايع است و اين به دلیل 
زندگي ماشیني اي است که به آن دچار شده اند. 
يکي از دس��تاوردهاي مهم هیئات و مجالس 
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است که در هش��تم محرم به صورت يک تشکل 
وحدت آفرين جمع مي ش��وند و ب��ا يک مديريت 
واحد و يک مداح در سطح شهر عزاداري مي کنند، 
اطعام مي کنند و همة هیئات علائم منحصرة خود 
را کن��ار مي گذارن��د و در حس��ینیة اعظم زنجان 
جمع مي ش��وند. پیشنهاد مي کنم در اين خصوص 
دس��تگاه هاي فرهنگي نظیر دفتر تبلیغات حوزه، 
سازمان تبلیغات، صدا و سیما و ... تلاش بیشتري 
مي کنند و اين الگو را در س��طح کش��ور گسترش 
دهند تا يکي از اساسي ترين کارکردهاي عزاداري 
اباعب��دا... )ع( که ايجاد انس و علاقه بین هیئات 

است، محقق شود.
عده اي با بیان این دلیل که اس�لام یک دین 
سیاس�ي است، در جزئي ترین مباحث سیاسي 
که ش�اید نیاز به دانش تخصصي ویژه داش�ته 
باش�د، نظریه پ�ردازي مي کنند. ح�دود و ثغور 

مباحث سیاسي در هیئات را چگونه مي بینید؟
اگ��ر هوش��یاری و هوش��مندی ای در هیئ��ات 
مذهبی ايجاد کنیم ک��ه نه تنها در مباحث کلان 
سیاس��ی بلکه در مقاطع مختلف کشور نقش ايفا 
کنند. اما نباي��د اجازه دهیم که هیئات مذهبی در 
مس��ائل ريز سیاس��ی جبهه گیری کنند. بايد دقت 
کرد که هیئات وارد جناح بندی های سیاسی نشوند 

که در اين صورت آسیب جدی، خواهند ديد. 

البته آن نگاه عمیق سیاس��ی که دين، به ارادة 
جامع��ه دارد، نبايد مغفول بمان��د. پیش از انقلاب 
اي��ن آموزه به صورت طبیعی در وجود هیئت های 
مذهبی نهادينه ش��ده بود که »هیهات منا الذله« 
و اينک��ه حرکت امام حس��ین )ع( حرکتی اس��ت 
در مقابل ظلم و س��تم در جامع��ه، حرکتی برای 
احی��ای دين و تحقق آرمان های دينی، احیای امر 
به مع��روف و نهی از منکر، بنابراين در يک برهه 
از زمان وقتی مردم احس��اس کردند که بايد نقش 
خود را در سیاست ايفا کنند، گوش به فرمان امام 
)ره( هماهنگ ش��دند. مسلم است که »ديانت ما 
عین سیاست ما و سیاست ما عین ديانت ماست.« 
اما هیئت ه��ا نبايد وارد جناح بندی های سیاس��ی 
موجود در کش��ور ش��وند تا از آنها استفادة ابزاری 

و مقطعی شود. 

مذهبي همین آرامش و تقويت عواطف و صمیمتي 
اس��ت که در بین اقش��ار مختل��ف جامعه ايجاد 
مي کند و نبايد از آنه��ا غفلت کرد. اما انحرافات 
هیئ��ات به طور عم��ده از دو حی��ث محتوايي و 
قالبي اس��ت؛ در بخش انحرافات محتوايي، غلو 
در مطال��ب و عدم معرفت صحیح به مکتب اهل 
بیت )ع( ايج��اد اخت��لاف در جامعه به خصوص 
تحريک  احساسات شیعي و سني، وعظ و خطابة 

بي محتوا، مداحي ها و س��خنراني هاي نادرست و 
... که مورد تأيید دين نیست و البته در سال هاي 
اخی��ر با تأکید مقام معظم رهبري اقدامات خوبي 
از جانب دس��تگاه هاي فرهنگي در اين باره شده 
که البته کافي نیس��ت. وعاظ بايد دقت جدي در 
بیان محتواي مطالب خود داش��ته باشند تا ريشة 
رش��د فکري، اخلاقي و معنوي جامعه را فراهم 
کنند ت��ا ثبات اجتماعي و سیاس��ي جامعه لطمه 
نخ��ورد. تلاش برخي از بیگانگان جهت اختلاف 
بین ش��یعیان و اهالي سنت که نتیجة آن چیزي 
جز استیلاي کفار، آمريکا و اسرائیل بر کشورهاي 

اسلامي نیست، يک موضوع جدي است.
در بخش قالب و ش��یوه هاي عزاداري هم بايد 
رفتار ما با وزانت و وقار همخواني داش��ته باشد و 
با يک بینش عمیق ديني ش��کل بگیرد. در حال 
حاضر نمادهايي در برپايي مناس��ک ديني به کار 
مي رود که با روح دين و معنويت سازگاري ندارد. 
اس��تفاده از س��گ و حیوانات در تعزيه و مراسم 
عزاداري، قمه زدن، الفاظ نامناسب و دور از شأن 
موضوع و ... تصوير نادرس��تي از اسلام به جهان 

ارائه مي دهد.
گفته مي شود عصر حاضر عصر رسانه است 
و عده اي س�عي مي کنند با ایجاد جذابیت هاي 
رس�انه اي مدرن مخاطبان بیشتري را به خود 
ج�ذب کنن�د و در این ب�اره رقابت ش�دیدي 
هم بین گروه ها و س�لیقه هاي متفاوت ش�اهد 

هستیم. نظر شما در این باره چیست؟
اي��ن جذابیت ها ب��ه طور طبیعي در حماس��ة 
حس��یني موجود است. حماس��ة حسیني به دلیل 
انگیزش عاطف��ي و معرفتي اي که دارد، مطلوب 
جوانان اس��ت و نیازي نیس��ت ما با يک س��ري 

امکانات و ابزاره��اي ناصحیح آن را آلوده کنیم. 
در بعضي از مناطق کشور گزارش مي شود که به 
بهانة علاقة جوانان به موسیقي از آلات موسیقي 
اس��تفاده مي کنند. در صورتي که متانت و وزانت 
موجود در سبک هاي س��نتي مورد پسند جوانان 

است. 
دکتر روان شناسي که در آمريکا تحصیل کرده، 
براي من نقل مي کند: »در ايام تحصیل روزهاي 
يکش��نبه به کلیساهاي متعددي س��ر مي زدم تا 
چگونگي برگزاري مراسم مذهبي در کلیسا مطلع 
شوم. عمدة کلیساها خالي از جمعیت بودند. اما در 
يک کلیس��ا با جمعیت زيادي مواجه شدم که به 
طور عمده جوان بودند. وقتي براي فهم رمز اين 
موضوع چند هفتة پیاپي به کلیس��ا رفتم، متوجه 
شدم، کش��یش آن کلیسا مشابه نوحه خواني هاي 
ما در ايام محرم در ايران مراسم را برگزار مي کند. 
در گفت وگويي که با آن کش��یش داشتم، ايشان 
گفت: »زماني از واتیکان، تعدادي از کشیشان را 
انتخاب کردند تا به ايران بیايند و نحوة عزاداري 
ايراني ها را ببینند. من وقتي جاذبة اين س��بک را 
براي جوانان ديدم، آن را در کلیسا به کار بردم تا 

جوانان را جذب کنم.«« 
بنابراين س��بک هاي س��نتي ما، بسیار کارآمد 
هس��تند و ما نیازي نداريم به س��راغ روش هايي 
برويم ک��ه آموزه هاي ديني ناس��ازگارند. ضمن 
اينک��ه مقام معظم رهبري و مراجع نیز اس��تفاده 
از آلات موس��یقي را در مراس��م ع��زاداري نهي 

کرده اند.
گاهي چش�م و هم چش�م هایي که در میان 
هیئات وجود دارد به این فضا دامن مي زند، در 
حالي که اص�ل در برپاي هیئات ایجاد علاقه و 

الفت و مرام حسیني است.
اين حرف بس��یار متی��ن، زيبا و ارزش��مندي 
اس��ت. البته اي��ن علاقه و الفت ت��ا حدودي در 
بین هیئات موجود اس��ت و در اين باره الگوهاي 
بس��یار خوب و موفقي داريم. در خیلي از مناطق 
کش��ور انس و الفت خوبي بی��ن هیئت ها برقرار 
اس��ت. تا جايي که براي ورود به مکان هايي که 
محل تجمع هیئات مذهبي اس��ت، آداب خاصي 
را رعاي��ت مي کنند؛ مثلًا س��عي مي کنند، از هم 
س��بقت نگیرن��د. متأس��فانه پی��ش از انقلاب در 
بعضي از موارد ش��اهد دعوا و نزاع بین هیئات در 
موضوعات سطحي مثلًا اول عبور کردن از فلان 
جا و ... بوديم که ديگر شاهد آن نیستیم يا بسیار 
محدود و نادر ش��ده است. يکي از مصاديق بسیار 
زيباي اين انس و الفت هیئت هاي مذهبي زنجان 

مسلم است که 
»ديانت ما عين سياست ما 

و سياست ما عين ديانت ماست.« 
اما هيئت ها نبايد 

وارد جناح بندی های سياسی شوند 
تا از آنها استفادة ابزاری و مقطعی شود

حماسة حسيني 
به دليل انگيزش عاطفي 

و معرفتي اي که دارد
مطلوب جوانان است و نيازي نيست 

ما با يک سري امکانات 
و ابزارهاي ناصحيح آن را آلوده کنيم
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ط��رح راوي��ان کربلا 
از س��ال 83 ت��ا 85 ب��ه 
با عنوان  مقدماتي  شکل 
»عاشورا  مطالعاتي  طرح 
حديث بیداري« و از سال 
85 تا به ح��ال با عنوان 
در  کرب��لا«  »راوي��ان 
دانش��گاه امام صادق )ع( 
برگزار شده است. در اين 
طرح اف��راد بعد از قبولي 
در آزمون ورودي، در سه 
س��طح آموزشي، دوره اي 
مبلغان  را جهت »تربیت 
متخص��ص  راوي��ان  و 
عاش��ورا«  موض��وع  در 
مي گذرانند؛ در سطح يک 

افراد با تشکیل جلسات مباحثه )3 الي 4 نفره( و 
با حضور س��رگروه، مطالب مورد مطالعه را مرور 
و س��ؤالات و ش��بهات خود را در حضور استادان 
برطرف مي کنند. آقاي دکتر محمدرضا سنگري، 
حجت الاسلام علي نظري منفرد، حجت الاسلام 
محدثي، حجت الاس��لام راس��تگو، آق��اي دکتر 

دلش��اد تهراني و ... از جملة استاداني هستند که 
در انجام اين طرح مشارکت داشته اند.

در س��طح دوم نیز افراد ب��ا توجه به علايق و 
توانمندي هاي خود در کارگروه هاي تخصصي، با 
عمق بیشتري در موضوعات تخصصي مربوط به 

امام حسین )ع( به مطالعه و تحقیق مي پردازند.
س��طح س��وم اين طرح آموزش��ي مخصوص 

کساني اس��ت که سطح 
ب��ا رتب��ة  را  اول و دوم 
گذرانده  خ��وب  علم��ي 
باش��ند و اين سطح هنوز 

اجرايي نشده است.*
فعالیت ها

برخ��ي از فعالیت هاي 
کربلا  راوي��ان  مجموعة 

عبارت اند از:
1- تولی��د محص��ولات 
فرهنگ��ي )کتاب، جزوه، 
پوس��تر، بروش��ور، آث��ار 

پژوهشي و ...(
2- اع��زام راويان کربلا 
به عتب��ات عالیات جهت 
روايتگري در طول سال

3- اع��زام راوي��ان کربلا به مس��اجد، مدارس و 
دانشگاه ها جهت روايتگري در ايام محرم

4- برگزاري نمايش��گاه کتاب محرم در دانشگاه 
در ايام محرم

5- اعزام مبلغ در برخي مساجد و مدارس جهت 
کار تبلیغي در ايام محرم و دهة اول

عاشورا حديث بيداري
معرفي مجموعة راویان کربلا
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اين اس��ت که ه��م معارف 
ق��رآن و هم مع��ارف اهل بیت )ع( براي ش��ما 
مطرح اس��ت و بر اس��اس حديث ثقلین حرکت 
مي کنی��د. چیزي خارج از حیط��ة قرآن و عترت 

نیست و هر چه در اين حوزه است، حق است. 
پس هدف ش��ما يک امر جام��ع کلي و کامل 
اس��ت. تا پايان راه نه چیزي از اين هدف بکاهید 
و ن��ه چیزي به آن بیفزايی��د. ديني که مصون از 
عیب هاس��ت و منزه از نقص اس��ت، اين را به ما 
داده اس��ت و خدا از همین راضي اس��ت و کسي 
که خدا از او راضي باش��د و از اينها تبعیت کند و 
اينچنین درست روايت کند، مرضي خداوند است. 
خدا رضايتش را هم نسبت به مکتب و هم نسبت 

به روايتگران حقیقي اعلام کرد.
اولین راوي عالم خداس��ت. بعد از خدا، پیغمبر 
)ص( و بعد از ايش��ان، امام��ان )ع( اين نقش را 
پذيرفتند. امام زم��ان )عج( زيباترين روايت را از 
کرب��لا دارد. راويان کرب��لا حضرت زينب )س(، 
حض��رت س��جاد )ع( و حض��رت س��کینه )س( 
هس��تند. اگر آدم بداند در چه صفي ايستاده، هم 
حرف اين صف را نگاه مي دارد و هم قشنگ کار 

انجام مي دهد.
فرق من و ش��ما رفقا با هنرپیشه ها اين است 
که هنرپیشه هاي فیلم و سريال پشت صحنه شان 
خنده دار است، چون مردم مي دانند اين کسي که 
مثلًا نقش مالک اشتر را بازي کرده است، مالک 

اشتر نیست. 
روايتگ��ري خود يک تخصص اس��ت؛ روش 
مي خواه��د. ب��ه ص��رف خاطره گويي نمي ش��ود 
روايتگ��ري  را  روضه خوان��ي  ک��رد.  رواي��ت 
نمي گوين��د. حض��رت زين��ب )س( جمل��ه اي را 
در اول روايت��ش  و بع��د از اس��ارت فرمودند که 
دقیقاً به هدف مي زند. روايتگري اين اس��ت؛ پنج 
 دقیقه حرف بزني خ��واب را بیدار و مرده را زنده 

کني!« 

پي نوشت:
* اين گزارش زمستان 1387 تهیه شده است.

انتقال به مسئولان
3- توزيع برخي جزوات با موضوع عظمت زيارت 
کربلا و امام حس��ین )ع( در ايام عرفه در بین 

زوار
4- همکاري در برگزاري مراسم بعثه در کربلا

5- معرف��ي طرح راويان کربلا و کتب مطالعاتي 
در معرفت حضرت سید الشهداء )ع( به زائرين

محصولات فرهنگي-آموزشي
از جمله خروجي هاي طرح راويان کربلا تولید 
و توزيع آثار فرهنگي-آموزشي است که برخي از 

آنها به قرار زير است:
1- دورة 6 جل��دي کت��ب جلوه ه��اي عاش��قي 

)داستان هاي زندگي عاشورايیان(
2- ج��زوة منتخب القطره )مناق��ب امیرالمؤنین 

)ع((
3- ج��زوة منتخب القطره )مناقب امام حس��ین 

)ع((
4- ج��زوة حديث راه عش��ق، برگرفت��ه از آثار و 
منتظران  معمار  حجت الاسلام  سخنراني هاي 

و آداب زيارت در مورد عتبات
5- جزوة توصیف اجمالي قافلة عشق

6- نقش��ة مس��یر کاروان امام حسین )ع( کتاب 
با کاروان عش��ق )توضیح نقشة تاريخي مسیر 

کاروان امام حسین )ع((
7- جزوة نکاتي دربارة زيارت عتبات عالیات )اثر 
حجت الاس��لام دهقاني راجع به آداب زيارت، 
برگرفته از کتاب هاي المراقبات، مفاتیح الجنان 

و معراج السعاد‹(
8- ج��زوة رفت��ار امام حس��ین )ع( ب��ا فرزندان 

)جزوه  اي جهت کارگاه هاي روايت گري(
9- ج��زوة اخ��لاق حس��یني )ج��زوه اي جهت 

کارگاه هاي روايت گري(
10- ج��زوة فلس��فة زي��ارت )برگرفت��ه از آث��ار 

حجت الاسلام جواد محدثي(
11- جزوة امام زادگان عشق

12- جزوة قافلة عش��ق )گذري کوتاه بر تاريخ و 
درس هاي عاشورا(

یقظه
آيت ا... جوادي آملي در جمع بین راويان کربلا 

دربارة فعالیت هاي ايشان مي فرمايند:
»هدف والا و روشي که انتخاب کرديد، بسیار 
مبارک اس��ت. هدف ش��ما نش��ر معارف قرآن و 
عترت )ع( با روش روايتگري کربلاي حس��یني 
)ع( و رويکرد مهدويت اس��ت. اين هدف جامع و 
روش کاملي اس��ت. جامع بودن اين هدف براي 

6- برنامة حمايت روايتگري و سخنراني تبلیغي 
در مس��جد دانش��گاه بعد از نماز عصر در دهة 

اول محرم توسط راويان
7- برنامة ثابت سخنراني کوتاه تبلیغي در مسجد 

دانشگاه، صبح ها بعد از نماز صبح
8- مس��اعدت ب��ه مس��ئولان س��ازمان حج در 
برگزاري نمايش��گاه غرفة عتبات در هفتة حج 
و ارائة کاره��اي مطالعاتي و تحقیقاتي راويان 
)مورد تأيید دکتر س��نگري در نمايشگاه حج و 

غرفه عتبات در سال 86-87(
9- ارتباط با ديگر مجموعه هاي دانش��جويي در 
توس��عة اين طرح مطالعاتي )دانش��کدة علوم 

حديث، شهرستان کاشمر و دامغان(
آموزش تکمیلي روایتگري

همچنی��ن ي��ک اردوي آموزش��ي از صب��ح 
سه ش��نبه 87/5/1 تا يک ش��نبه 87/5/6 )شش 
شبانه روز( براي راويان منتخبي که يک سال کار 
مطالعاتي انجام داده بودن��د، در حرم عبدالعظیم 
حس��ني با حضور استادان حوزه و دانشگاه برگزار 

شده است.
اردوي فرهنگي-زیارتي عتبات عالیات

اي��ن مجموع��ه در ن��وروز 87 ي��ک اردوي 
فرهنگي-زيارت��ي عتب��ات عالی��ات را به همراه 
برنامه هاي فرهنگي و آموزشي با محورهاي زير 

در کارنامة خود دارد:
1- برگ��زاري کارگاه ه��اي روايتگ��ري: در اين 
کارگاه ها با استفاده از مطالب فراگرفته شده از 
اردوي 86، کتاب هاي مطالعه شده و تجربیات 
ش��خصي، اصول و فن��ون روايتگري آموزش 

داده شد.
2- دعوت از اس��تادان: دعوت از حجت الاسلام 
قرائتي، دکتر بانکي، حجت الاس��لام رامشک 
)از شاگردان برجستة آيت ا... مجتهدي تهراني( 

و حجت الاسلام نامورزاده
3- تهیة نش��رية هاجر: ويژه نامة سفر که جهت 
آماده س��ازي راويان با فض��اي عتبات عالیات 

تهیه شده است.
در اجراي طرح راويان کربلا در بازه هاي زماني 
عرفه سه نفر، روز عاش��ورا يک نفر، ايام اربعین 
و 28 صفر س��ه نفر، نوروز 87 و در تابستان 87 
)ماه مبارک رمضان( هفت نفر جهت فعالیت هاي 
فرهنگ��ي به عتب��ات عالیات اعزام ش��دند که از 
جمل��ه مهم ترين فعالیت هاي راوي��ان در عتبات 

عبارت است از:
1- فعالیت هاي تبلیغي راويان کربلا در عتبات

و  زائ��ران  فرهنگ��ي  مش��کلات  بررس��ي   -2 



جنگ جمل

حض��رت عل��ی )ع( در نخس��تین روزهای 
حکومت خويش، مش��غول پاکس��ازی محیط 
جامعة اس��لامی از حکام خودکامه ای ش��د که 
بیت المال مس��لمانان را تیول خويش قرار داده 
بودند ک��ه بعدها به »ناکثان« معروف ش��دند. 
س��پاه به سرپرس��تی طلحه و زبیر با همکاری 
عايش��ه همس��ر پیامبر )س(  در حالی که سوار 
بر شتر س��رخ مويی بود، حرکت کرد. در راه به 
سرزمینی به نام »حوأب« رسیدند. وقتی عايشه 
از نام سرزمین آگاه شد، به فرزند طلحه گفت: 
من بايد برگردم، زيرا رس��ول خدا )ص( روزی 
در می��ان همس��ران خود که م��ن نیز در جمع 
آنها ب��ودم، فرمود: »می بینم که يکی از ش��ما 
از س��رزمین »حوأب« می گذرد و س��گان آنجا 
ب��ر او پارس می کنند.« س��پس رو به من کرد 
و فرمود: »حمیرا، مبادا تو آن زن باش��ی.« در 
اين هنگام فرزند طلحه درخواست ادامة مسیر 
را کرد، ولی مؤث��ر نیفتاد. خواهرزادة او، عبدا... 
بن زبیر، منافقانه س��وگند ياد ک��رد: »نام اين 
سرزمین »حوأب« نیست. ما حوأب را اول شب 
پشت س��ر نهاده ايم.« اين نوع شهادت دروغ، 
در نوع خود، در تاريخ اس��لام بی س��ابقه است. 
پس کاروانیان به مس��یر خود ادامه دادند و در 
نزديکی بصره برای تسخیر اين شهر که عثمان 

بن حنیف از طرف علی )ع( 
فرود  ب��ود،  آنجا  اس��تاندار 
نهج البلاغه  )ش��رح  آمدند. 
ابن اب��ی الحديد، ج 9، ص 
آفت��اب هنوز غروب   )312
نک��رده بود ک��ه آتش نبرد 
ب��ا افتادن جملِ عايش��ه و 
سرنگون شدن کجاوة او به 
پايان رس��ید و بدين ترتیب 
واقعة جمل به پايان رسید. 
حض��رت عل��ی )ع( پس از 
جنگ، عايش��ه را به همراه 
ابی بکر  بن  محمد  برادرش 
و تعدادی از زنان که مبدل 
ب��ه لب��اس مردان��ه بودند، 
راهی مکه کرد. سرنوش��ت 
طلحه و زبی��ر نیز به مرگ 
ختم ش��د که باعث تأسف 

حضرت علی )ع( شد.
تخریب مجدد گلدسته های 

حرمین عسگریین
حرم امامین عس��کريین )ع( در سوم اسفند 
1384 نیز بر اثر انفجار شديد، تخريب شده بود. 
دو سال بعد، در تاريخ 23 خرداد 1386 بار ديگر 
گلدسته هاي اين حرم مقدس در شهر سامرا بر 
اثر انفجار تخريب ش��دند. قدمت گلدسته های 
قديمی س��امرا به عصر عباسی بازمی گردد که 
در دورة خلیفه معتصم با... س��اخته ش��د. يک 
سال بعد از اين حادثه تروريست ها تلاش های 
فراوانی برای تخريب دوبارة اين بارگاه شريف 
کردن��د که با هوش��یاری مأمورين اطلاعات و 
پلیس ع��راق ناکام ماند. بعد از آن مس��ئولان 
عراقی با تلاش��ی گسترده و ستودنی شروع به 
بازسازی حرم عسگريین )ع( کردند که تاکنون 

گنبد و گلدسته ها کاملًا بازسازی شده است.

وفات محمد بن عثمان
دومین نایب خاص امام زمان )عج(

حضرت مهدی )عج( در دورة غیبت صغری 
چهار تن از اصحاب باس��ابقة امامان پیشین و 
ش��یعیان صالح خود را به عنوان س��فیر معرفی 
کردن��د که ه��ر يک پس از وف��ات ديگری به 
انجام اين وظیفة بزرگ می پرداختند. اين چهار 
تن که س��ؤالات و مش��کلات م��ردم را به آن 
حضرت عرضه می کردند و پاس��خ های ايشان 
را به مردم می رس��اندند، به ن��واب  اربعه )نواب 
خاص( نامیده ش��ده اند. اينان به ترتیب زمانی 
عب��ارت بودن��د از: ابو عمرو عثمان بن س��عید 
عم��ری، ابو جعفر محمد بن عثمان بن س��عید 
عمری، ابواقاس��م حس��ین ب��ن روح نو بختی، 

ابوالحسن علی بن محمد سمری 
محمد بن عثمان نیز همچون پدر از بزرگان 
ش��یعه و از نظر تقوا، عدالت و بزرگواری، مورد 
قب��ول و احترام ش��یعیان ب��ود و از ياران مورد 
اعتماد امام عس��گري )ع( محس��وب مي شد. 
چنان که حضرت در پاس��خ س��ؤال »احمد بن 
اس��حاق« که بايد به چه کس��ی مراجعه کند، 
فرمود: »عمری )عثمان بن س��عید( و پسرش 

هر دو امین و مورد اعتماد و امین من اند.«
 پس از درگذشت عثمان، از جانب امام غايب 
توقیعی مبنی بر تسلیت وفات او و اعلام نیابت 
فرزندش »محمد« صادر شد. »عبدا... بن جعفر 
حمیری« می گويد: »وقتی که عثمان بن سعید 
درگذشت، نامه ای با همان خطی که قبلًا امام 
)ع��ج( با آن ب��ا ما مکاتبه می کردن��د، برای ما 
آم��د که در آن ابوجعف��ر )محمد بن عثمان بن 
سعید( به جای پدر منصوب شده بود. همچنین 
امام )عج( ضمن توقیعی در پاس��خ س��ئوالات 
»اسحاق بن يعقوب« چنین نوشت: »خداوند از 
عثمان بن س��عید و پدرش که قبلًا می زيست، 
راضی و خش��نود باشد. او مورد وثوق و اعتماد 

من و نوشتة او نوشة من است.«« 
سال وقوع شرح واقعه روز
5  ه.ق ولادت حضرت زينب )س( 5

768  ه.ق شهادت محمد شمس الدين معروف به شهید اول 9
روز بزرگداشت شیخ صدوق )ره( 10

36 ه.ق جنگ جمل 10
1365 ه.ق درگذشت فقیه مجاهد آيت ا... حاج شیخ محمد تقی بافقی 12
11 ه.ق شهادت حضرت زهراء )س( )فاطمیة اول( 13

روز بزرگداشت ثق�›  الاسلام کلینی )ره( 14
1428 ه.ق تخريب مجدد گلدسته های حرمین عسگريین )ع( 27
305 ه.ق وفات محمد بن عثمان، دومین نايب خاص امام زمان )عج( 29

سید حجت سجادی زاده
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جمادی الاول در گذر تاريخ
مروری بر مناسبت ها و رويدادهای 

تاريخی ماه جمادی الاول
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م����اه�����ن�����ام������ه
ف����ره�����ن������گ�����ی
اج���ت�����م�����اع������ی
خ�������ی�������م��������ه

نظر به اهمیت موضوع »موزة هیئات مذهبي« که در شماره پیشین به آن پرداخته شد، ادامه این موضوع 
در این ش�ماره نیز پیگیري ش�ده اس�ت. همچنین از آنجایي که به رغم اهمیت نقش هیئت هاي مذهبي در 
ارتباطات سنتي ایران، تاکنون از دیدگاه جامعه شناسي به این موضوع پرداخته نشده است، سعي شده علل 

این موضوع در گفت وگو با کارشناسان حوزه و دانشگاه مورد بررسي و تجزیه و تحلیل قرار گیرد.

K h e i m e h
C u l t u r a l -  S o c i a l
m o n t h l y

م������اه������ن������ام������ه 
ف�����ره�����ن�����گ�����ی 
اج�����ت�����م�����اع�����ی
خ��������ی��������م��������ه

K h e i m e h
Cultural - Social
m o n t h l y
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س�رویس جامعه: علي اکبر فدائي هر چند در 
کارنامه فعاليت هاي خود س�وابق درخشاني 
را ب�ه ثبت رس�انده، ولي به واس�طة حضور 
پررنگ�ش در مس�اجد و هيئت ه�اي مذهب�ي 
بيش�تر به عنوان ي�ک فعال مذهبي ش�ناخته 
مي ش�ود. 20 سال فعاليت جدي در هيئت هاي 
مذهبي باعث شده که وي نه تنها از تجربيات 
منحصربه فردي در تش�کيل و هدايت هيئت ها 
برخ�وردار باش�د، بلک�ه صاحب ي�ک ديدگاه 
علم�ي ني�ز در مباح�ث علم�ي مرب�وط ب�ه 
هيئت ه�اي مذهب�ي باش�د. فدائي ک�ه يکي از 
بنيانگ�زاران هيئ�ت رزمن�دگان غ�رب تهران 
اس�ت، در اظه�ارات خ�ود ب�ا تأکيد ب�ر اينکه 
جامعه شناس�ي هيئت ه�اي مذهب�ي مي تواند 
منش�أ خي�ر و برکات بس�ياري باش�د، معتقد 
اس�ت: »تمام تاش نهادهاي مدن�ي در دنياي 
م�درن ام�روز اين اس�ت ک�ه مش�ارکت مردم 
را در مس�ائل اجتماع�ي افزاي�ش دهن�د، ولي 
ما ب�ا وجود آنک�ه بدون هيچ تاش�ي در اين 
خصوص از اين انرژي بالقوه برخورداريم، از 
آن استفاده چنداني نمي بريم.« بنابر اظهارات 
فدائ�ي، بهره ب�رداري از اي�ن پتانس�يل عظيم 
فرهنگ�ي و اجتماعي نيازمند آن اس�ت که در 
کنار توجه سخت افزاري به هيئت هاي مذهبي 
نگاه نرم افزاري نيز داشته و به مسائل علمي 
و اجتماع�ي توجه بيش�تري داش�ته باش�يم. 
آنچ�ه در پي مي خوانيد ماحصل گفت وگوي 3 
ساعته با اين کارشناس مسائل مذهبي است. 

با توجه به تجربات زیاد خود به عنوان یک 
فعال مذهبي، لطفاً بگویید که تعریف ش�ما از 

یک هیئت خوب چیست؟
قب��ل از انقلاب هیئت ه��ا کارکردهاي خاص 
خود را داش��تند و بیش��تر به فعالیت هاي مذهبي 
مي پرداختن��د که بعده��ا اين فعالیت ه��ا با آغاز 
مب��ارزات علیه نظام طاغوت، جنبه سیاس��ي نیز 
پیدا کرد. مث��لًا در جريان 15 خرداد، هیئت هاي 
مؤتلفة اسلامي که در حال حاضر تشکلي نیز به 
اين نام وجود دارد، ترکیبي از هیئت هاي مختلف 
مذهب��ي بود که اين هیئت ها علاوه بر اينکه کار 
اعتقادي و اقامة عزا مي کردند، کارهاي سیاسي 
نی��ز انجام مي دادن��د. اين کارکرد ب��راي قبل از 
انق��لاب بود، ام��ا بعد از انق��لاب طبیعي بود که 
کارکردها بايد تفاوت پیدا مي کرد؛ چون حکومت 
يک حکومت اس��لامي و نظام هم به يک نظام 

اسلامي تبديل شده بود. 

به همین علت اين هیئت ه��ا علاوه بر اينکه 
همچن��ان مس��ئولیت هاي قبل��ي خ��ود را مانند 
برگزاري برنامه هاي معنوي و تقويت  بنیان هاي 
ديني داش��تند، بعد از انقلاب توقعات ديگري از 
اين هیئت ها مي رفت که با توجه به ش��رايط، در 

جهت تحکیم نظام جمهوري اسلامي يا با توجه 
به نیازهاي جامعه مانن��د دوران جنگ در جهت 
تقوي��ت جبهه ها، چ��ه از طريق اع��زام و تربیت 
نیرو و چه در بحث کمک رس��اني و پشتیباني از 
جبهه ها عمل کنند ک��ه واقعاً بعضي از هیئت ها 

در اي��ن زمینه ها خیلي توفیق داش��تند. الآن هم 
هیئتي به نظر من خوب است که علاوه بر اينکه 
در جه��ت تحکیم مباني اعتق��ادي خوب تلاش 
کند، بتواند به مخاطبانش »بصیرت« هم بدهد. 
در واقع در حال حاضر يک هیئت خوب نمي تواند 
خودش را محدود به مسائل ديني و مذهبي کند. 
هیئت  خوب الآن بايد در متن انقلاب باش��د. به 
نظر من هیئتي خوب است که در يک جمله »در 

خط ولايت حرکت کند.«
مي توانی�د منظورت�ان را از »بصیرت« کمي 
روش�ن تر توضی�ح بدهید؟ آیا منظور ش�ما از 
بصی�رت، حزب�ي ش�دن ی�ا ج�ذب مخاطبان 

خاص براي هیئت هاست؟
اولًا ک��ه هیئت ه��اي مذهبي بس��یار فراتر از 
سازمان و گروه ها هستند؛ يعني فراجناحي هستند 
و از تم��ام اقش��ار جامعه و تمام��ي گرايش هاي 
موجود در آنها ش��رکت مي کنن��د. آنچه که من 
فهمی��دم اين اس��ت ک��ه هیئت ي��ک اخلاق و 

نقش امام حسين )ع( 
نجات دادن افراد است

بنابراين هيئت هاي مذهبي هم 
چنين کارکردي دارند

پس به هيچ وجه نمي توان هيئت را 
در انحصار حزب خاصي دانست

جامعه شناسي هيئت هاي مذهبي
 نياز به نگاه نرم افزاري دارد

گفت  و گو با علی اکبر فدايی
از بنيانگزاران هيئت رزمندگان غرب تهران
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روحیات خاصي دارد. مثلًا وقتي ش��ما مي شنويد 
در هیئت ها و دسته هاي مذهبي افراد غیرمسلمان 
هم شرکت مي کنند، آيا ما مي توانیم در هیئت ها 
خط کش��ي کرده و تنها افراد خاصي را به داخل 
هیئ��ت راه دهیم؟ من چنین برداش��تي از هیئت 
را به تعابیر ش��خصي افراد مح��دود مي دانم، اما 
هیئت ها عموماً چنین روحیه اي ندارند. اتفاقاً من 
از بزرگواري تعبیر بس��یار جالبي در اين خصوص 
ش��نیده ام ک��ه مي گفت: »م��ا در عالم هس��تي 
موجودي پلیدتر از ش��یطان نداريم، اما وقتي که 
همین ش��یطان در مجموعة قرآن قرار مي گیرد، 

دست بدون وضو به آن نمي توان زد.« 
به همین ترتیب ش��ايد افرادي که در هیئت ها 
ش��رکت مي کنند، اه��ل هر فرقه اي باش��ند، اما 
وقتي در داخل دستگاه اهل  بیت )ع( حضور پیدا 
مي کنند، قداس��ت پیدا مي کنند و م��ورد احترام 
واق��ع مي ش��وند. در واقع هر فردي ب��ا هر ايده 
و مرامي در دس��تگاه اهل بی��ت )ع( حضور پیدا 
کند، قداس��ت مي يابد. حتي تعبی��ري که از ائمة 
معصومی��ن )ع( در فرمايش هاي آنها وجود دارد، 
اين است که فرموده اند: »امام حسین )ع( کشتي 
نجات است.« بنابراين هر کس که در حال غرق 
ش��دن اس��ت، بايد به درون اين کشتي بیايد. درِ 
خانة اهل بیت )ع( به روي تمام افراد باز اس��ت، 
چنانچ��ه خود آنه��ا نیز چنی��ن کاري مي کردند. 
نقش امام حس��ین )ع( نجات دادن افراد اس��ت، 
پس هیئت ه��اي مذهبي هم چنی��ن کارکردي 

دارند و چنین روحیه اي بر آنها حاکم است. 
بنابراي��ن به هیچ وجه نمي ت��وان هیئت را در 
انحصار ح��زب و گروهي خاص دانس��ت؛ يعني 
فض��اي هیئت ها ب��ه مراتب وس��یع تر از چنین 
برداش��تي است. حتي کاري که خود ما در هیئت 
رزمندگان غرب تهران انجام داده ايم، اين اس��ت 
که از ابتدا همین روحیه را حاکم کرده ايم و افراد 
با هر گرايش و س��بک و س��لیقه اي )حتي افراد 
ش��ناخته  شده از گروه هاي مختلف( مي آيند و در 
جلسات ما شرکت مي کنند. بنابراين ابدا هیچ وقت 
اين طور نبوده که بخواهیم انحصاري ايجاد کرده 
يا خط کشي کنیم که کسي بیايد يا نیايد. دستگاه 
اهل بیت )ع( به ويژه هیئت هاي رزمندگان چنین 
کارکردي داش��ته  و دارند. پس باي��د بگويم که 
منظور از دادن بصیرت به مخاطبان به هیچ وجه 
ايجاد خط کشي ذهني نیست؛ يعني همان نگاهي 
که اهل بیت )ع( در مس��ائل مختلف و نسبت به 
بندگان خدا داشته اند، هیئت ها هم همین نگاه را 
دارند. اگر در جايي احیاناً تنگ نظري هايي وجود 

دارد ب��ه اهل بیت )ع( و هیئت ها باز نمي گردد و 
سلیقه اي است. 

با توجه به پیش�ینه اي که شما قبل و بعد از 
انق�لاب به عنوان یک عضو همیش�ه فعال در 
هیئت هاي مذهبي داش�ته و دارید، به نظرتان 
ش�کوفاترین دورة فعالیت  هیئت هاي مذهبي 
در کش�ور م�ا چه مقطع�ي بوده اس�ت؟ زمان 

جنگ؟ دهة اخیر یا مبارزات زمان انقلاب؟
همان طور که اشاره کردم کارکرد هیئت ها قبل 
از انقلاب، مبارزه با طاغوت بوده و بعد از پیروزي 
انقلاب هم در زمان جنگ، هیئت ها کارکرد خود 
را که حضور در جبهه ها بود، داشتند. بنابراين چه 
در دوران قب��ل از انقلاب هم و چه دوران جنگ 
و حتي بعد از جنگ هم در جهت استمرار حرکت 
انق��لاب فعالیت کرده اند. پ��س بايد گفت که به 
نظر من هیئت ها در هر زماني بس��ته به شرايط 

موجود شکوفا بوده اند. 

یعني شما به فراز و نشیب و تعیین دوره اي 
به عن�وان دوران اوج ش�کوفایي فعالیت هاي 

مذهبي، اعتقادي ندارید؟
البت��ه اگر بخواهی��م از اصطلاح��ات و تعابیر 
امروزي اس��تفاده کنیم، ش��ايد بت��وان گفت که 
هیئت ها در دوران س��ازندگي با توجه به شرايط 
اجتماعي آن زمان، ش��اهد نوع��ي افول بوده اند. 
ش��ايد اين افول هم از اين احس��اس سرچشمه 
گرفت که بعد از جنگ تمامي مسائل حل شده و 
همه به دنبال مس��ائل اقتصادي رفتند. به همین 
علت در آن زمان تا حدودي از مس��ائل فرهنگي 
غفلت ش��د که همین غفلت موجب برآش��فتگي 
مقام معظم رهبري و مطرح شدن موضوع تهاجم 
و شبیخون فرهنگي از سوي ايشان شد. در اينجا 
بايد اشاره کنم که هیئت رزمندگان غرب تهران 
هم دقیقاً بعد از فرمايش هاي تاريخي مقام معظم 
رهبري در مورد شبیخون فرهنگي تأسیس شد. 
ش�ما در اظهاراتتان به نقش نظام اسلامي 
در گس�ترش فعالیت هیئت هاي مذهبي اشاره 
کردی�د. آیا ب�ه نظر ش�ما گس�ترش فعالیت 
هیئت هاي مذهبي به نظام سیاس�ي بس�تگي 

دارد ی�ا ب�ه احساس�ات مذهب�ي خودج�وش 
دروني مردم مربوط مي شود؟

طبیعي اس��ت که نظام حاکم، اثري مس��تقیم 
روي فعالیت هیئت هاي مذهبي دارد. چون نظام، 
نظامي اسلامي است و مردم هم خواهان کمک 
به اين نظام هس��تند، طبیعي است که هر کسي 
که ب��ه دنبال کمک به نظام اس��ت، ب��ه دنبال 
تش��کلي مي گردد که بتواند ب��ا فعالیت در آن به 
نظام اس��لامي کمک کند. از آن جهت که نظام، 
اسلامي ش��ده، زمینه براي گس��ترش و تقويت 
هیئت هاي مذهبي هم فراهم اس��ت. خود نظام 
هم به اين موضوع توجه داش��ته و ش��اهد چنین 
رويک��ردي هم در نگاه حض��رت امام )ره( و هم 

مقام معظم رهبري هستیم. 
حضرت امام واقعاً ب��ه موضوع عزاداري براي 
امام حس��ین )ع( يک نگاه راهبردي دارند؛ يعني 
ايش��ان در هیئت ها به دنبال يک تاکتیک موقت 
نبوده و اهداف بلندمدتي را تعقیب مي کردند که 
بهترين وس��یله براي دس��تیابي به اهدافشان را 
همین هیئت ها مي ديدند. خود مقام معظم رهبري 
هم در مقاطع مختلف که با روحانیان، مداحان و 
ساير دست اندرکاران هیئت هاي مذهبي صحبت 
مي کنن��د، دائم��اً به چنی��ن موضوعاتي اش��اره 
مي کنند. به ويژه درست اس��ت که رهنمودهايي 
که مق��ام معظم رهبري در اين چند س��ال اخیر 
داده اند، بیشتر خطاب به مداحان و ذاکران بوده، 
ولي در حقیقت به طور غیرمس��تقیم خواس��ته اند 
که هیئت ها را تقويت کنند. در نتیجه بايد بگويم 
که نظام اسلامي در گسترش و حمايت از فعالیت 

هیئت هاي مذهبي نقشي مستقیم دارد. 
از اظه�ارات ش�ما این ط�ور برمي آی�د ک�ه 
هیئت ه�اي  در  عظیم�ي  بس�یار  پتانس�یل 
مذهب�ي وج�ود دارد. پرس�ش این اس�ت که 
چرا با گذش�ت س�ه ده�ه از پی�روزي انقلاب 
اس�لامي، عملک�رد هیئت ه�اي مذهب�ي را از 
منظر جامعه شناس�ي مورد نقد و بررسي قرار 
نداده ای�م تا بتوانیم از این پتانس�یل عظیم در 
جهت بهره برداري هر چه بهتر استفاده کنیم؟ 
به نظر شما چه عواملي باعث شده که ما نگاه 

علمي به هیئت هاي مذهبي نداشته باشیم؟
من قب��ول دارم که س��ازمان دهي خاصي به 
آن ش��کلي که بايد وجود داش��ته باش��د، وجود 
ن��دارد و ت��لاش کم��ي ب��راي جامعه شناس��ي 
هیئت هاي مذهبي ص��ورت گرفته، ولي به نظر 
من لازم اس��ت با توجه به گس��تردگي هیئت ها 
و پتانس��یل هاي عظیم موج��ود در آنها کاري در 

جامعه شناسي هيئت هاي مذهبي 
مي تواند منشأ خير و برکات 
بسياري باشد، به شرطي که 

محققان در کنار معلومات علمي
روحيات مذهبي و مردمي هم 

داشته باشند 
تا فاصله  هاي موجود کمتر شود 
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اين خصوص ص��ورت بگیرد. اين موضوع از آن 
جهت حائز اهمیت اس��ت که در کش��ور ما براي 
بس��یاري از مناسبت ها ستاد وجود دارد، اما براي 
اقامة عزاي حس��یني و دهة محرم ستادي وجود 
ن��دارد! با اين تفاصیل عرض من اين اس��ت که 
قبل از انقلاب به دلی��ل حاکمیت نظام طاغوت 
چنین سازماني وجود نداشت، ولي بعد از پیروزي 
انقلاب فضا کاملًا فرق کرده و مي طلبد با توجه 
به گستردگي و افزايش چشمگیر هیئت ها اقدامي 

در اين خصوص صورت گیرد. 
با توجه به شرايط موجود الآن ضروري است 
که نگاه ما يک نگاه حکومتي باش��د. اگر قبل از 
انقلاب فقط از موضع ارشاد و موعظه و نصیحت 
به هیئت ها مي نگريس��تیم، الآن چون حکومت 
يک حکومت اس��لامي است، بايد نگاه حکومتي 
داش��ته باش��یم و کارکرد خاصي از اين هیئت ها 
انتظار داش��ته باش��یم. رس��یدن به اين نگاه هم 
مس��تلزم سازمان دهي اس��ت. من هم به عنوان 
ي��ک خدمتگزار کوچک قائل به اين هس��تم که 
نی��از به اين داريم که بنش��ینیم و افقي را که از 
اين هیئت ه��ا انتظار مي رود، مش��خص کرده و 
کارکردها را نی��ز تعريف بکنیم. به همین منظور 
بايد نق��دي علمي به تحولات گذش��ته و فعلي 
داشته باش��یم تا از اين پتانسیلي که در هیئت ها 

وجود دارد، به نحو بهتري استفاده کنیم. 
به نظر ش�ما جامعه شناسان چگونه باید به 

این عرصه ورود پیدا کنند؟

به نظرم اس��تادان دانش��گاه، جامعه شناس��ان 
و روانشناس��ان بايد خود را ب��ه هیئت ها نزديک 
کنند. بعضي ه��ا منتظرند که همة امکانات براي 

آنها فراهم ش��ود تا بعد آنها وارد ش��ده و خود را 
نش��ان دهند، ولي بايد خود محققان و اس��تادان 
دانش��گاهي به اي��ن هیئت ها نزديک ش��وند و 
مي توانند از امکاناتي که هیئت ها براي آنها فراهم 
مي س��ازند به نحو احس��ن در انجام فعالیت هاي 
علمي و پژوهش��ي استفاده کنند. البته به شرطي 
که يک مقدار اخلاقشان، اخلاق مردمي باشد و 

با مردم باشند.
يک��ي از ويژگي هاي خاص ام��ام )ره( و مقام 
معظم رهبري اين است که مردمي فکر مي کنند. 
اينک��ه حضرت امام )ره( توانس��ت میلیون ها نفر 
از مردم را س��ازمان دهي کن��د و انقلاب و جنگ 
را اداره کن��د، ناش��ي از ن��گاه مردم��ي ايش��ان 
اس��ت. افرادي ک��ه خ��ود را تافت��ة جدابافته از 
مردم مي دانند، نوع��ي مرز در بین خود و جامعه 
مي کش��ند که مانع از پیشرفت کار مي شود. من 

معتقدم که جامعه شناس��ي هیئت ه��اي مذهبي 
مي تواند منش��أ خیر و برکات بس��یاري باشد، به 
ش��رطي که محققان در کن��ار معلومات علمي، 
روحیات مذهبي و مردمي هم داش��ته باش��ند تا 

فاصله  هاي موجود کمتر شود. 
ب�ا توج�ه ب�ه مس�ائلي ک�ه ب�ه آن اش�اره 
کردید، اگر جامعه شناس�ان بخواهند عملکرد 
هیئت هاي مذهبي را از منظر جامعه شناس�ي 
مورد بررسي قرار دهند چه اقتضائات دیگري 

را باید مدنظر قرار دهند؟
ب��ه نظ��رم نزديکي ب��ه م��ردم و هیئت هاي 

مذهبي، مهم ترين عامل است.
آیا صِرف نزدیکي به مردم و هیئت ها زمینة 
لازم براي بررس�ي جامعه شناسانه هیئت هاي 

مذهبي را به وجود مي آورد؟
بله؛ وقتي جامعه شناس��ان به چنین فضاهايي 
نزديک ش��وند، بديهي اس��ت که جاي پاي خود 
را ب��از مي کنند. ما اگر همیش��ه بخواهیم از دور 
نشس��ته و صحبت کنیم، نمي توانیم تأثیرگذاري 
داش��ته باش��یم. بايد به دل اين هیئت ها برويم. 
به نظ��رم اين مهم تري��ن نکته اس��ت. حتي در 
هیئت ها هم حرف کس��اني تأثیر بیش��تري دارد 
که حضور بیشتري در اين برنامه ها داشته باشند. 
الآن جاي روانشناس��ان، استادان علوم تربیتي و 

جامعه شناسان مذهبي در هیئت ها خالي است. 
چرا؟

ش��ايد به خاطر اين برداش��ت که هیئت  يک 
مکان مذهبي است و فقط مي توان کارکردهاي 
مذهب��ي را در آن دنبال ک��رد. مثلًا اين تفکر در 
خصوص هیئت ها غالب اس��ت ک��ه هیئت فقط 
م��کان عزاداري اس��ت. وقتي هیئت��ي فقط  در 
موضع سینه زني قرار داشته باشد و مثلًا در مورد 
جش��ن هاي مذهبي کاري انج��ام ندهد، بديهي 
اس��ت که در س��اير عرصه ها عق��ب مي ماند. در 
اينجا استادان دانشگاهي مي توانند اين هیئت ها 
را به سوي مسائل تربیتي و علمي سوق بدهند. 
اگ��ر ما فق��ط بخواهی��م به هیئت ه��ا از يک 
بع��د نگاه کنیم، هیئت هاي م��ا به رغم دارا بودن 
پتانس��یل هاي بس��یار نمي توانند ب��ازدة لازم را 
داش��ته باش��ند. خادمان و دس��ت اندرکاران بايد 
بنش��ینند و با کمک جامعه شناسان پتانسیل ها و 
نقاط ضعف را کش��ف کنند. در ح��ال حاضر در 
همايش ها فرم نظرسنجي مي دهند. هیچ ايرادي 
ندارد ک��ه در هیئت ها هم اين کار انجام ش��ود. 
هیئت ه��ا مي توانن��د به روش ه��اي مختلف کار 
تحقیق��ي کنند ت��ا ببینند مخاطبانش��ان واقعاً از 

هيچ اشکالي ندارد که هيئت ها هم 
از فرم هاي نظرسنجي استفاده کنند

هيئت ها مي توانند 
به روش هاي مختلف، کار تحقيقي کنند 

و از خواسته هاي مخاطبانشان 
مطلع شوند
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ش��رکت در جلس��ات راضي مي ش��وند يا نه و از 
ساير خواسته هاي آنها نیز اطلاع يابند. هم اکنون 
ضروري اس��ت که ما اين ط��ور عمل کنیم و در 
برخ��ي از روش هايمان تجديدنظ��ر کنیم. حتي 
مقام معظم رهبري با نامگذاري س��ال گذشته به 
نام »نوآوري و شکوفايي« زمینه  را ايجاد کردند. 
نوآوري همین مسائل است و فعالیت  هیئت هاي 

مذهبي بايد بسیار فراتر از قبل باشد. 
ش�ما در اظهاراتتان به این مس�ئله اش�اره 
کردی�د که هیئت ه�ا با کمک جامعه شناس�ان 
فعالیت ه�اي  انج�ام  ب�ه  اق�دام  مي توانن�د 
تحقیقات�ي کنن�د. یکي از مس�ائلي که بالطبع 
مي ت�وان ب�ر روي آن تحقی�ق کرد، اس�تقبال 
بیش�تر نس�ل ج�وان از مداحي و س�ینه زني و 
توجه کمتر به س�خنراني ها است. در صورتي 
که قبل از انقلاب ش�اهد عک�س این موضوع 

بودیم. 
به نظ�ر ش�ما از منظر جامعه شناس�ي این 
اس�تقبال مردم�ي از مداح�ي و س�ینه زني را 

چگونه مي توان تحلیل کرد؟
با چنین ديدگاهي به نوعي موافقم. ولي چنین 
موضوعي در همة هیئت ها عمومیت ندارد. حتي 
هیئت هايي وجود دارند که بیش��تر جمعیت براي 
گوش کردن به سخنراني ها حضور پیدا مي کنند. 
اما از آنجايي که من، هم با علماي بزرگوار و هم 
با ذاکران در ارتباطم، بايد به نکته اي اشاره بکنم 
و آن اين است که بايد ذائقه ها را در نظر بگیريم. 
ب��ه عنوان مثال، بعضي س��بک هاي س��خنراني 
در زمان خودش��ان تأثیرگ��ذار بودند، اما در حال 
حاضر نسل جوان چندان از اين گونه سخنراني ها 
اس��تقبال نمي کنن��د. ذائقة مردم تغیی��ر کرده و 
سبک هاي ديگري را مي پسندند. در حال حاضر 
ب��ا توجه به تع��دد برنامه ها در هیئ��ات ، فرصت 
س��خنراني کمي کمتر شده است. از اين فرصت 
بايد طوري استفاده کرد که بیشترين تأثیرگذاري 

را داشته باشد. 
از آنجايي که من خودم از دور، دستي بر آتش 
دارم و سخنراني هم مي کنم، احساسم اين است 
که باي��د در روش هاي ارائة مطلب تجديدنظري 
صورت گیرد. اما در خصوص اينکه چرا مداحي و 
سینه زني طرفداران بیشتري پیدا کرده است؟ فکر 
مي کن��م به اين علت بوده که آنها در بهره گیري 
از روش هاي نوين به روزتر عمل کرده اند؛ يعني 
تلاش کردند با توج��ه به تغییر ذائقه ها به  روزتر 
باش��ند. به نظرم اين ديدگاهي است که استادان 
جامعه شناس��ي نیز با تحقیق در اين خصوص آن 

را تأئید مي کنند. البته به نظرم رسانة ملي نیز در 
اين زمینه نقش حائز اهمیتي را برعهده دارد. 

تلويزي��ون  ک��ه  مي کنی��م  مش��اهده  گاه 
س��خنراني هايي را از علما پخش مي کند که آن 
س��خنراني ها در جمع طلاب ح��وزة علمیه بیان 
ش��ده و بیش��تر تخصصي هس��تند. ولي مسئله 
اين اس��ت که وقتي آن س��خنراني از تلويزيون 
پخش مي ش��ود، جنبة عمومي پیدا مي کند. اين 
موضوعي اس��ت که صدا و س��یماي ما نیز بايد 
به آن توجه کند تا وقتي يک س��خنراني از علما 
پخش مي شود، جنبة عمومي آن هم رعايت شده 
باش��د؛ يعني قابل فهم براي عموم مردم باش��د. 
مثلًا حجت الاس��لام قرائتي وقت��ي از تلويزيون 
س��خنراني مي کند، همه فهم اس��ت، ولي وقتي 
س��خنراني تخصصي علما در جمع طلاب حوزة 
علمیه از يک ش��بکة عمومي مثل ش��بکة يک 
س��یما پخش مي ش��ود، چ��ون درک مفاهیم آن 
کمي س��خت تر است، شايد به صورت ناخودآگاه 

باعث شده باشد که مردم در گذر زمان بیشتر به 
سوي مداحي و سینه زني سوق پیدا کنند. اين در 
حالي است که مردم علاقه مند به روحانیت بوده 
و مايل هس��تند که مسائل ديني و فقهي خود را 
از زبان علما بش��نوند و ام��ام )ره( نیز در تعبیري 
از روحانیت گفته اس��ت: »اسلام بدون روحانیت 
مثل جامعه بدون طبیب است.« يعني همان طور 
که کشور نمي تواند بدون طبیب باشد، اسلام نیز 

بدون روحانیت اصلًا معنا ندارد. 
با توجه به مسائلي که بدان اشاره شد، مرز 
بین کار جامعه شناسانه و آسیب شناسانه کجا 

باید باشد؟
با اين سؤالاتتان دست روي دل من گذاشتید. 
در اينکه بايد آسیب شناس��ي هیئت هاي مذهبي 
صورت گیرد، هیچ شکي نیست، چون همان طور 
که از قديم گفته اند: »بدل هر گوهر گرانبهايي را 
هم مي سازند.« آسیب شناسي موضوعي است که 
علما همیشه در طول تاريخ به آن اشاره کرده اند، 

اما وقت شناسي هم مسئلة مهمي است که نبايد 
از نق��ش و تأثیر آن غافل ماند، چون هر س��خن 
جايي و هر نکته مکاني دارد. اعتقاد من اين اس��ت 
ک��ه دهة اول مح��رم به تعبی��ر امروزي ها المپیک 
برنامه هاي مذهبي ماس��ت. چ��ون يا مردم خود به 
طور مس��تقیم در صحنه حضور دارند يا تماش��اچي 
هستند. حتي ماه رمضان و نیمة شعبان هم به اين 
فراگیري نیست. به نظرم در اوج برنامه هاي مذهبي 
زم��ان انتقاد نیس��ت. حتي اگر انتقاد به جا باش��د، 
زمان مناس��بي براي آسیب شناسي نیست. در بقیة 
روزهاي سال هم مي توان به اين موضوع پرداخت. 
مگر ما نمي گويیم: »کل يوماً عاش��ورا و کل أرض 
کربلا«؟ ما همة طول س��ال مي توانیم از عاش��ورا 
حرف بزنیم و آس��یب ها را نیز بیان کنیم. به همین 
ترتیب احس��اس مي کنم جامعه شناسان نیز بايد در 
جامعه شناسي هیئت هاي مذهبي به مسئلة زمان و 
ساير موضوعات حائز اهمیت ديگر نیز توجه داشته 

باشند. اين ريزه کاري ها خیلي مهم است.
به نقش علما، مداحان و صدا وس�یما اشاره 
کردید. به نظرتان علت عدم ورود نویسندگان 

براي تألیف کتب علمي- مذهبي چیست؟
من فک��ر مي کنم اين موضوع ه��م دوباره به 
نوع نگاه نويس��ندگان ما ب��ه هیئت هاي مذهبي 
ب��از مي گردد که در ذهن خود با رويکردي علمي 
به محافل مذهب��ي نگاه نمي کنند. در اينجا لازم 
مي دانم دوباره به اين موضوع اشاره کنم که بايد 
خودش��ان پا بر عرصه بگذارن��د و منتظر دعوت 

نمانند. 
به نظر شما براي رفع این معضل چه باید کرد؟

باي��د ب��زرگان، اس��تادان، روحانی��ان و همة 
دس��ت اندرکاران با برگزاري جلسات هم انديشي 
زمین��ة لازم را ب��راي جامعه شناس��ي هیئت هاي 
مذهب��ي به وج��ود آورند. من به عن��وان يکي از 
دس��ت اندرکاران مي بینم که چه پتانس��یل هايي 
در اين هیئت ها وج��ود دارد که در صورت ايجاد 
تعام��ل بین حوزه و دانش��گاه و س��اير نهادهاي 
تحقیقاتي مي توان از اين پتانسیل ها به نفع اهداف 
فرهنگي، مذهبي و اجتماعي جامعه بهره برداري 
کرد. س��ازمان تبلیغات اس��لامي که هم مسئول 
چنین برنامه هايي است، مي تواند از استادان حوزه 
و دانش��گاه دع��وت کرده و با برگزاري جلس��ات 
هم انديش��ي زمینه را براي تغییر ديدگاه ها فراهم 
آورد. البته اين کار مش��روط به اين اس��ت که از 
افراد کلیدي دعوت ش��ود. کس��اني که در بطن 
صحنه فعالیت مي کنند. وقت��ي مجموعه نگاه ها 

مطرح شد، برآيند حتماً مثبت خواهد بود. 

دهة اول محرم به تعبير امروزي ها
المپيک برنامه هاي مذهبي ماست
 چون يا مردم به طور مستقيم 

در صحنه حضور دارند 
يا تماشاچي هستند

در اوج برنامه هاي مذهبي 
زمان انتقاد نيست

حتي اگر انتقاد به جا باشد
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علل عدم بررسی علمی هیئت های مذهبی توسط جامعه شناسان

جامعه شناسی هيئت های مذهبی؛ از رويا تا واقعيت

محمدصادق امینی

ب��دون هیچ ترديدی می توان گفت که پیروزی 
انق��لاب اس��لامی فقط نظام سیاس��ی اي��ران را 
دگرگون نس��اخت، بلکه اس��باب تحول بسیاری 
از نهاده��ای ديگ��ر اجتماعی را نی��ز فراهم آورد. 
در واق��ع طبیع��ت ايدئولوژيک انقلاب اس��لامی 
اقتض��ا می کرد نهادهای مختلف جامعه، خود را با 
ايدئول��وژی جديد وفق دهند و آن دس��ته هم که 
اين قابلیت را ندارند از صحنه حذف شوند. در اين 
بین، از آنجا که ايدئول��وژی انقلاب، بنیانی دينی 
داش��ت، انقلابیون در نهادهای دينی و منس��وب 
ب��ه دين، بیش و پیش از ديگ��ر نهادها واکاوی و 
بازنگری کردند. از سوی ديگر، اکثريت توده مبارز 
و انقلابی را جوانان تش��کل می دادند؛ جوانانی که 
در عین حال به تناس��ب فاصله گرفتن از زندگی 
جامعه سنتی )در نتیجه سیاست های مدرنیزاسیون 
پهلوی اول و دوم( از ش��اخصه ها و ارزش های آن 
جامع��ه نیز فاصله گرفته بودند و به همین س��بب 
به آنچه که از گذش��ته مانده بود، به ديده تحقیر و 

بدبینی می نگريستند. 
در اي��ن بی��ن هیئت های مذهبی نی��ز، به رغم 
تحولاتی ک��ه در درون ماية برخی از آنها رخ داده 

کهن و ديرپای اين مجالس انجامید، ضمن آنکه 
به تن��وع و چندگانگ��ی هیئت ه��ای مذهبی هم 
موضوعیت و رسمیت بخشید؛ اما مسئلة اصلی که 
در اينجا قصد پرداختن به آن را داريم اين اس��ت 
که آيا به رغم چنین تغییرات و نوس��انات گستردة 
س��اختاری-محتوايی که در چند دهة گذش��ته در 
هیئت های مذهبی شاهد آن بوده ايم، هیچ  گاه اين 
فراز و نش��یب ها از منظر علم جامعه شناسی مورد 

نقد و بررسی قرار نگرفته است؟!
نگاه تقدس آمیز 

مانع انجام کار جامعه شناسی است 
هی��چ ش��کی در اين نیس��ت ک��ه در صورت 
انجام تحقیقات جامعه شناس��انه دربارة هیئت های 
مذهب��ی، ب��ه عن��وان نهادهايی ک��ه از مقبولیت 
اجتماع��ی، فرهنگ��ی و مذهبی بس��یاری در بین 
اقشار مختلف جامعه برخوردارند، می توان به نتايج 
و داده های ارزش��مندی دس��ت يافت؛ اطلاعاتی 
که به باور بس��یاری از کارشناس��ان به کمک آنها 
می توان پتانسیل هاي موجود را شناخت، آسیب ها 
را کش��ف و چش��م انداز آيندة فعالیت هیئت هاي 
مذهبي در ايران را ترس��یم کرد، اما موضوعی که 
بايد مورد نقد و بررس��ی قرار بگیرد، اين است که 
به  رغم نقشی که هیئت های مذهبی در شکل دهی 
جريان ه��ای فرهنگی و اجتماعی در کش��ورمان 
دارند، چرا تاکنون مطالعات  جامعه شناسانه  چندانی 

روی هیئت ها صورت نگرفته است؟ 
دکت��ر عب��اس محمدی اصل، جامعه ش��ناس و 
م��درس دانش��گاه علامه طباطبايی در پاس��خ به 

بود، بر همان س��اختار و سازمان سنتی خود باقی 
مان��ده بودند. هر چند بعد از پیروزی انقلاب حفظ 
اين س��نت در شکل پیش��ین خود برای مديران و 
بانیان که عموماً پیشکسوت ها و هیئتی های مسن 

بودند، يک ارزش به ش��مار می رف��ت، اما طبیعتاً 
نمی توانس��ت مطلوب و مقبول جوان��ان انقلابی 
باش��د که به قدرت هم دست يافته بودند. با توجه 
به مس��ائلی که بدان اشاره شد، می توان گفت که 
پ��س از پیروزی انقلاب اس��لامی فصل جديدی 
در س��ازمان يابی هیئت های مذهبی گش��وده شد؛ 
فصلی که در برخي زمینه ها به انقلابي در ساختار 

دکتر محمدی اصل، جامعه شناس: 
نگاه تقدس آميز به هيئت ها 
باعث به وجود آمدن نوعی 
نگاه تک بعدی، پيش داوری  

و افکار قالبی می شود 
که همين محدوديت ها در نهايت 

منجر به اين می شود 
که نتوان در خصوص 

جامعه شناسی هيئت های مذهبی 
کار چندانی انجام داد
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و در واق��ع نظام دينی تثبیت می ش��ود، ملاحظه 
می ش��ود که گويا ديگر نیازی به اين استدلال ها 
نیست. بنابراين می بینیم که سخنرانی های علمی 
و دينی در هیئت ها ضعیف تر می ش��ود و در مقابل 
رفتارهای مناسکی مثل مداحی و سینه زنی تقويت 
می ش��ود«. بنابر اظهارات دکتر محمدی اصل در 
حال حاضر پرس��ش هايی نظیر اي��ن وجود دارند 
که وقتي ما به س��مت مناس��کی شدن دين پیش 
می رويم، وضعیت نسل جوانی که در آينده در اين 

هیئت ها شرکت می کنند چه خواهد شد؟ 
جامعه شناسی یک علم غربی است

هر چند تعدادی از جامعه شناس��ان معتقدند که 
حاکم بودن نوعی نگاه تقدس آمیز در جامعه مانعی 
بر سر راه جامعه شناسی هیئت های مذهبی است، 
ولی گروهی از کارشناسان مسائل دينی و مذهبی 
اين ديدگاه را قبول نداش��ته و به محدوديت های 
علم��ی و فردی محققانی که قصد انجام اين گونه 

تحقیقات را دارند، اشاره می کنند. 

حجت الاسلام علیرضا رجالی تهرانی، محقق و 
نويسنده مذهبی، در اين خصوص می گويد: »يکی 
از مشکلات جامعه ما اين است که گاه افرادی در 
حوزه هاي��ی کتاب می نويس��ند که تخصص کمی 
در آن زمینه ه��ا دارند؛ مثلًا کس��ی که اطلاعات 
دين��ی کمی دارد، يک موضوع دين��ی را از منظر 
جامعه شناسی مورد بررس��ی قرار می دهد که اين 
عدم تخصص و آگاهی باعث می شود جنبة دينی 

کتاب تضعیف شود.«
نويس��ندة کتاب »ولايت فقیه در عصر غیبت« 
با اش��اره ب��ه اينکه عل��ت عدم انج��ام تحقیقات 
جامعه شناس��انه در خص��وص عملکرد هیئت های 
مذهب��ی مخالف��ت علما و مراجع دين��ی يا حاکم 
ب��ودن نگاه تقدس آمیز در جامعه نیس��ت، تصريح 
می کند: »جامعه شناس��ی يک علم خارجی است و 
بس��یاری از کتاب هايی که در اين خصوص تألیف 
ش��ده، بیشتر از سوی محققان خارجی بوده است. 
بنابراي��ن اگر کس��ی بخواهد با چنی��ن رويکردی 

اين پرسش می گويد: »علت اين کمبود اين است 
که ن��گاه جامعة ما به س��وی هیئت های مذهبی 
به س��مت يک نگاه تقدس آمیز جهت پیدا کرده و 
از آنجايی که علم، مبانی تش��کیل و کارکردهای 
درون��ی هیئت ها را م��ورد کاوش ق��رار می دهد، 
ممکن اس��ت ن��گاه علمی ب��ا ن��گاه تقدس آمیز 
همراهی نداشته باشد. بنابراين به نظر می رسد که 
ما از بحث علمی در مورد هیئت ها دور شده ايم.«

اي��ن جامعه ش��ناس با اش��اره به اينک��ه نگاه 
تقدس آمیز به هیئت ها مانعی برای انجام مطالعات 
جامعه شناس��انه دربارة آنها بوده، می افزايد: »نگاه 
تقدس آمیز به هیئت ها باعث به وجود آمدن نوعی 
نگاه تک بعدی، پیش داوری  و افکار قالبی می شود 
ک��ه همین محدوديت ها در نهاي��ت منجر به اين 
می ش��ود که نت��وان در خصوص جامعه شناس��ی 

هیئت های مذهبی کار چندانی انجام داد.«
دکت��ر محمدی اصل در توضی��ح اظهارات خود 
می گوي��د: »وقتی ي��ک جامعه ش��ناس می گويد 
اف��رادی که در هیئت ها جمع ش��ده اند، مثل بقیه 
انسان ها افراد طبیعی هستند )يعنی هم در زندگی 
خود نکات مثبت دارند و هم نکات منفی( و ممکن 
است مسائلی هم داشته باشد، مورد انتقادات شديد 
واقع می شود، چون نگاه غالب اين است که افرادی 
که در هیئت ها شرکت می کنند، افراد بسیار خوبی 
هس��تند؛ هر چند در اينجا بحث بر سر خوب يا بد 
بودن افراد نیس��ت. ولی مسئله اين است که نگاه 
يک بع��دی و پیش داوری هايی مثل اينکه افرادی 
ک��ه در هیئت ها ش��رکت نمی کنند، افراد بس��یار 
بدی هس��تند، محدوديت هايی ب��ه وجود می آورد 
که نت��وان در خص��وص مطالعة جامعه شناس��انه 

هیئت های مذهبی کار چندانی انجام داد.«
بناب��ر اظه��ارات اي��ن اس��تاد جامعه شناس��ی 
وج��ود چنی��ن گرايش هاي��ي باعث می ش��ود که 
جامعه شناس��ان نتوانند پاسخی برای پرسش های 
خود پیدا کنند؛ پرسش هايی که دانستن پاسخ آنها 
می توان��د نقش مهمی در مقابله با تهديدات آينده 
داشته باشد. محمدی اصل می گويد: »مثلًا يکی از 
وظايف هیئت های مذهبی ما در قبل از انقلاب اين 
بود که به لحاظ برهان، استدلال و حجت آوری در 
مقابل نظام استبدادی و استعماری بايستد؛ بنابراين 
هیئت هايی که قبل از انقلاب تشکیل می شدند، از 
لحاظ تعقل و فکر بسیار قوی بودند و گويای اين 
ديدگاه نگاهی به س��خنرانی های شهید مطهری، 
ش��هید بهشتی، ش��هید باهنر، دکتر شريعتی و ... 
است که در قالب همین هیئت های مذهبی انجام 
شده اند؛ ولی هر چه که ما از انقلاب دور می شويم 

حجت الاسلام رجالی تهرانی، محقق مذهبي: 
اين طور نيست 

که علما به جامعه شناسان 
اجازة ورود و تحقيق 

در عرصة دين را نداده باشند
چون خود علما در اين عرصه 

ورود جدی داشته اند 
و آسيب ها و موضوعات مختلفي 

را نيز مطرح کرده اند

تحقیق��ات جامعه شناس��ی در خص��وص عملکرد 
هیئت های مذهبی انجام دهد، مسلم است که در 
تحقیق خود به مسائل مهمی توجه نمی کند. چون 
اين علم، مسائل را فقط از زاوية خود مورد بررسی 

قرار می دهد.«
بنابر اظهارات اين سخنران و نويسندة مذهبی، 
جامعه شناسی هیئت های مذهبی وقتی به صورت 
درس��ت و قابل قبولی انجام خواهد شد که فردی 
که خواهان تحقیق در اين عرصه است، مطالعات 
دينی و بومي داشته باشد و فرهنگ شناسی خوبی 
نیز بداند، چون تنها در چنین ش��رايطی است که 
نتاي��ج تحقیق می تواند خیل��ی مثمرثمر بوده و به 

ارائة راهکار بینجامد. 
نويسندة کتاب »خلاقیت و نوآوری« در توضیح 
اظهارات خود می افزايد: »منظور من اين نیس��ت 
که افرادی که قصد تحقیقات جامعه شناس��انه در 
عرصة هیئت های مذهبی دارند، الزاماً بايد به تمام 
مسائل مذهبی اش��راف کامل داشته باشند، بلکه 
منظورم اين است که اگر استادان جامعه شناسی و 
روانشناسی که می خواهند از دريچه علمی خاص 
به موضوعات مذهبی نگاه کنند در کنار معلومات 
علمی خود معلومات دينی خوبی همه داشته باشند 
يا از طريق فعالیت گروهی اطلاعات مذهبی مورد 
نیاز خود را به دس��ت آوردن��د، می توانند نظريات 
خ��وب و راهگش��ايی در ح��وزه فعالیت های خود 

بدهند.«
بناب��ر اظه��ارات حجت الاس��لام رجالی، حتی 
افرادی که امکان مطالعات دينی ندارند، می توانند 
ب��رای تکمیل اطلاعات خود حداق��ل با افراد کار 
ک��رده در اين زمینه ها مش��ورت کنن��د، چون در 
اي��ن صورت نگاه علمی به مس��ائل دينی نه تنها 
مشکلی ايجاد نمی کند، بلکه می تواند راهکارهايی 

برای چالش ها نیز ارائه دهد. 
وي با تأکید بر ضرورت انجام تحقیقات گروهی 
دربارة چنین موضوعاتی می گويد: »متأسفانه کمتر 
نويس��نده  و پژوهشگری در جامعة ما به انجام کار 
تیمی علاقه دارد. ولی ما ش��اهد اين هس��تیم که 
هر وقت تیمی از نويس��ندگان ي��ا محققان دربارة 
مس��ئله ای کار کرده اند، خروجی کار بسیار بهتر و 
پرمحتوات��ر بوده، چون هر ک��دام از اعضای گروه 
از جنبه ای که در آن تخصص داش��ته ، نگارش يا 

تحقیق را برعهده گرفته  بوده است.«
حجت الاس��لام رجالی با تأکید بر توجه خاص 
علم��ا و روحانیان به انج��ام فعالیت های علمی و 
پژوهش��ی دربارة عملک��رد هیئت ه��ای مذهبی 
می افزاي��د: »ب��رای مث��ال يک��ی از موضوعاتی 
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بنابر اظهارات اين کارش��ناس مسائل اجتماعی 
حتي اگر کس��ي بخواهد مطلبي را در رسانه ها نیز 
بیان کن��د، موضع گیري هايي به وج��ود مي آيد و 
خیلي ها به خاطر هزينه دار بودن چنین اقدامی در 
قبال برخي موضوعات س��کوت کرده اند؛ سکوتي 
که بناب��ر اظهارات علیپور در رفت��ار تمام طبقات 
اجتماعي در کش��ورمان وج��ود دارد. با اين وجود 
علیپور به ضرورت انجام مطالعات جامعه شناس��ی 
هیئت های مذهبی اش��اره می کند و می گويد: »با 
توجه به مقايس��ة نس��ل جديد و قديم جامعه، من 
معتقدم جامعه شناس��ی هیئت های مذهبی اقدامی 
حائ��ز اهمیت اس��ت. زي��را با توجه به گس��ترش 
رسانه ها و شبهه افکني هايي که هر روزه در جهان 
علیه دين مبین اسلام شاهديم، ما بايد بتوانیم در 

برابر مخاطبانمان به ويژه جوانان پاسخگو باشیم. 
هم��ه بايد تلاش کنیم تا اين عزاداري ها علمي تر 
و کیفي تر برگزار ش��ود تا به آن س��طحي که مد 
نظر اس��لام اس��ت، برس��یم. ما نبايد اجازه دهیم 
هیئت ها به مس��ائل حاش��یه اي و سلايق فردي 
کشانده شوند. از اين منظر اين وظیفه اي است که 
بر دوش تمامي کس��اني که در دستگاه اهل بیت 
)ع( خدم��ت مي کنند، قرار دارد. اگر ما مي خواهیم 
که آيندة عزاداري براي حضرت سیدالش��هداء )ع( 
پررونق تر باش��د، بايد رويکرد علمي و به خصوص 
جامعه شناسانه به هیئت ها داشته باشیم و مشکلات 

اولیه را نیز تحمل کنیم.«
علیپور در انتهای اظهارات خود می افزايد: »در 
س��ند چشم انداز 20 س��الة کش��ورمان به مسائل 
فرهنگي اش��اره ش��ده، ولي به مس��ئلة هیئت ها 
اشاره خاصي نشده است، در صورتي که در کشور 
م��ا بدون اينکه س��ازماني متولي هیئت ها باش��د، 
بهتري��ن هیئت ها به صورت خودجوش تش��کیل 
مي ش��وند که در صورت انج��ام کار علمي دربارة 
آنه��ا مي توان به پتانس��یل هاي عظیم فرهنگي و 
اجتماع��ي موجود در آنها پي ب��رد و مي توان گرة 

عليپور، کارشناس مسائل اجتماعی: 
در صورت انجام کار علمي 
دربارة هيئت هاي مذهبي 

مي توان به پتانسيل هاي عظيم
فرهنگي و اجتماعي موجود 

در آنها پي برد 
و گره بسياري از مشکلاتي که 
جامعة ما امروزه دچار آن شده

باز کرد

کارکرد هيئت های مـذهـبی بيشتر از رسـانـه هـاست

که علم��ا و روحانیان توجه خاص��ی به آن دارند، 
آسیب شناس��ی هیئت ه��ای مذهبی اس��ت که در 
همین خصوص بس��یاری از مراجع خودشان قلم 
زده اند و س��خنرانی های بس��یاری انجام داده اند؛ 
اين طور نیس��ت که علما به جامعه شناس��ان اجازة 
ورود و تحقیق در عرصة دين را نداده باشند، چون 
خ��ود علما در اين عرصه ورود جدی داش��ته اند و 
آس��یب ها و موضوع��ات مختلف��ي را نی��ز مطرح 

کرده اند.«
طرفین باید نوع نگاه خود را تغییر دهند

همان طور که اش��اره ش��د روحانیان و استادان 
دانش��گاه هر ک��دام از منظری خ��اص به دلايل 
انجام نشدن مطالعات جامعه شناسانه در خصوص 
هیئت ه��ای مذهبی اش��اره مي کنند، ام��ا ديدگاه 
سومی نیز در اين میان وجود دارد که ضمن تأيید 
بخش��ی از ديدگاه های دو ط��رف، به موضوعات 
مورد توجه قرار نگرفته در ديدگاه های طرفین نیز 

اشاره می کند. 
ابراهیم علیپور، کارش��ناس مسائل اجتماعی با 
اش��اره به ضرورت تغییر برخ��ی ديدگاه ها در نوع 
نگاه حوزه و دانش��گاه در اين خصوص می گويد: 
»من فکر مي کنم چون موضوع هیئت يک جريان 
خاص است، ش��ايد محافل دانشگاهي ما تاکنون 
ب��ه عنوان يک موضوع علمي به آن نگاه نکرده و 
همواره آن را از زاوية مسائل ديني و مذهبي مورد 
بررس��ي قرار داده اند؛ يعني چون بیشتر نگاه ها به 
هیئت ها مذهبي بوده، کمتر اس��تاد و پژوهشگری 
با نگاه علمي و به ويژه جامعه شناس��انه به آن نگاه 
کرده اس��ت. از س��وی ديگر، يکی از دلايل عدم 
توجه به جامعه شناس��ی هیئت ه��ای مذهبی نوع 
نگاه محافل مذهبی به مسئلة هیئت هاست. افراد 
مذهب��ی و محافل دينی اين طور فکر می کنند که 
علومی نظیر جامعه شناسی )گذشته از بحث غربی 
يا ش��رقی بودن آن( نه توان پرداختن به مس��ئلة 
هیئت ه��ا را دارند و نه صلاحیت��ی در اين زمینه 

دارند.«
وي به آماده نبودن فض��ای عمومی جامعه به 
عن��وان يکی ديگ��ر از موانع موجود اش��اره کرده 
و می گوي��د: »هر چند که علما ب��ا انتقاد از برخی 
مداحی ه��ا ي��ا اقدامات��ی نظیر قمه زن��ی، فضای 
عموم��ی جامعه را ب��رای بیان موضوع��ات بازتر 
کرده ان��د، ولی ش��ما اگ��ر بخواهی��د الآن هم به 
روضه خواني که روضه اي را بدون سند مي خواند، 
در مجلس��ي تذکري بدهید، ب��ا اعتراض عمومي 
مواجه مي شويد و خیلي کم پیش مي آيد که مردم 

حاضر در آن مجلس از شما حمايت کنند.«

بس��یاري از مش��کلاتي که جامعه ما امروزه دچار 
آن شده، باز کرد.«

آیا زمان عمل نرسیده است؟
در اي��ن گزارش ت��ا حد امکان ب��ه موضوعات 
و ديدگاه های مختلف اش��اره ش��د، اما بايد گفت 
که جامعه شناس��ی هیئت ه��ای مذهبی موضوعی 
نیس��ت که بتوان در قالب يک گزارش به بررسی 
آن پرداخت. در واق��ع هنگامی که از دريچة علم 
جامعه شناسی بخواهیم س��یر تکاملی هیئت های 
مذهبی از قبل تا بعد از انقلاب و شرايط امروز آنها 
را مورد بررسی قرار دهیم با پرسش ها و معماهای 
بسیاری مواجه می شويم که يافتن پاسخی مناسب 
ب��رای آنها نیاز به تحقیق و مطالعات فراوان دارد. 
پرسش هايي نظیر اينکه در جامعة مدرن و صنعتی 
ام��روز راز حیات ديرپای هیئت ه��ای مذهبی در 
چیست؟ چرا سالیان سال هیئت های سنتی، يگانه 
الگوی عام و بی رقیب مجالس عزاداری بوده ، اما 
فق��ط در ربع قرن اخیر، گونه های متنوع و موازی 
بسیاری ظهور کرده و با هم به رقابت پرداخته اند؟ 
آيا ه��ر گونه اي از هیئت ها تا زمانی عمر می يابند 
که بتوانند پاس��خگوی نیازهای جامعه باش��ند و 
ت��ا وقتی زن��ده می مانند که ض��رورت کارکردی 
آنه��ا ايجاب کن��د؟ آيا پیدايش ي��ک گونه جديد 
از هیئت ها همیش��ه به معنای مرگ گونة پیشین 
اس��ت؟ موقعیت ويژة واقعة عاش��ورا و شخصیت 
امام حس��ین )ع( در باور و زندگی ش��یعی، چگونه 
ب��ا هدايت امام خمین��ی )ره( و برخی روحانیان و 
روش��نفکران انقلابی به پیداي��ش الگوی تطبیقی 
انقلاب اس��لامی و قیام امام حسین )ع( انجامید؟ 
زندگی ش��هری و واقعیتی به نام فرهنگ جوانان 
چه نقش��ی در سرعت بخش��ی به رون��د تغییرات 
ساختاری و محتوايی هیئت های مذهبی در دوران 
پس از انقلاب داش��ته اس��ت؟ چگونه می توان به 
تصويری به نس��بت جام��ع از جري��ان مداحی و 
مجال��س مذهبی امروز کش��ور دس��ت يافت؟ آيا 
ممکن است پیچیدگی پديده های اجتماعی عصر 
حاضر س��بب ايجاد تغییرات ساختاری و محتوايی 
و تش��کیل هیئت های جديدی در دهه های آينده 

شود؟ 
اين موارد تنها بخشی از پرسش هايي است که 
ب��ا تحقیقی اجمالی در اين خص��وص ذهن را به 
خود مشغول می سازند. ولی تا وقتی که سازمان ها، 
هیئت ه��ا و محاف��ل علمی، اقدام��ی عملی برای 
فراهم کردن زمینة مناس��ب برای جامعه شناس��ی 
هیئت های مذهبی انجام ندهند، بس��یاری از اين 

پرسش ها همچنان بی پاسخ باقی خواهند ماند! 
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بس��یاری با فضا و معماری خاص داشتند که در 
واقع هم��ان تکیه های قديم ماس��ت. آنان فکر 
کردند اين مکان ه��ا می تواند بهترين فضا برای 
برگزاری مراس��م عزاداری باش��د و هیئت ها در 

همان  جا شکل گرفت. بعد هم فضاهای خاصی  
به نام حس��ینیه پیش بینی شد که خیلی وقت ها 
حس��ینیه و تکیه به جای هم به کار برده می شد، 
تا به امروز که در ايران فضاهای متفاوتی به اين 

عزاداری اختصاص داده می شود.

فرهنگ و ارتباطات دانشگاه امام صادق )ع( و 
نويس�ندۀ کتاب »رس�انه ها و دين« همراه ما، 

به بحث و بررسی اين موضوع می نشيند.

سیر تاریخی شکل گیری هیئت های مذهبی 
از منظر جامعه شناسی در ایران چیست؟

اولین مجالس روضه و عزاداری در زمان امام 
سجاد )ع( راه اندازی ش��د و در واقع هستة  اولیة 
اين عزاداری ها در خارج از ايران ش��کل گرفت. 
به  تدريج با ورود ش��یعیان به ايران، اين مجالس 
به عنوان يک نمادِ ناب فرهنگ ش��یعی به ايران 
منتقل شدند، اما نه به صورت امروزی و در قالب 

تکیه ها و حسینیه ها. 
شکل سازمان يافته و روش��ن اين عزاداری ها 
ب��ه دورة  صفويه برمی گردد که ح��کام آن دوره 
به مذهب ش��یعه بها می دادند. آنه��ا خانقاه های 

هيئت هاي مذهبي مي توانند
کارکردهاي اصلي يک رسانه 
از جمله کارکردهاي »ارشادی«
»آموزشی«، »اطلاع رسانی« 

و »سرگرمی« 
در جامعه ايفا کنند

کارکرد هيئت های مـذهـبی بيشتر از رسـانـه هـاست
 دکتر ناصر باهنر عضو هیئت علمی دانشکدة فرهنگ و ارتباطات دانشگاه امام صادق )ع(:

س�رویس جامع�ه: هيئت ه�ای مذهب�ی طب�ق 
تعري�ف، گروهي اجتماعي با س�ابقة  تاريخي 
مش�خص ب�وده و تجمع�ي از اف�راد اس�ت که 
ب�ه منظ�ور زنده  نگ�ه  داش�تن ي�اد و خاطرۀ  
مناس�بت های مذهبي مانند اعياد، ايام ولادت 
و ش�هادت ائمة اطه�ار )ع( و البته با محوريت 
واقع�ة کرب�ا و قي�ام امام  حس�ين )ع( ش�کل 
گرفته اند. هيئت ها بيش�تر بر اساس ساختار 
دو گانة واعظ يا س�خنران و ذاکر يعنی مداح 
و روضه خوان تش�کيل مي شود و اعضاي آن 
از طريق روش هايي معمول و آدابي مشخص 
مانند سينه زني، زنجيرزني و ... به سوگواری 

يا شادمانی می پردازند. 
هيئت ه�ا را مي توان يک گ�روه اجتماعي تلقي 
کرد و از همين منظر به بررسی آنها پرداخت. 
دکتر ناصر باهنر، عضو هيئت علمی دانشکده 
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تش�کل های  ای�ن  اجتماع�ی  کارکرده�ای 
مذهبی و هیئت ها چیست؟

اگر ما با يک تس��اهل و تسامح اسم اين نوع 
مجالس را رسانة  ارتباطی بگذاريم )مثل مساجد، 
کلاس های درس��ی که در آن برگزار مي ش��ود و 
غیره(، اين رس��انه در طبقه بندی علم ارتباطات، 
در ارتباطات سنتی دسته بندی می شوند. بنابراين 
می توانی��م برای اين رس��انه، کارکردهای اصلی 
رس��انه را قائل ش��ويم. با توجه به بررس��ی های 
انجام ش��ده در طول تاريخ، مي توان ويژگی های 
خاصي براي اين رسانه برش��مرد. اولین کارکرد 

اين هیئت ها، کارکرد »ارشادی« است؛ يعنی اين 
رس��انه امکان تأثیرگذاری بر احساسات، عواطف 
و رفتاره��ای مخاطبان را فراهم می کند. در واقع 
اين رس��انه توانايی ايجاد ي��ک تحول عاطفی و 
گرايش به س��مت اعتقادات دين��ی در مخاطبان 

را دارد.
کارکرد دوم، کارکرد »آموزشی« است. در اين 
مراس��م به طور عمده مجموعه ای از اعتقادات و 
مناسک دينی به مخاطبان آموزش داده می شود. 
هر کس وارد مجالس س��خنرانی، مداحی، روضه 
و غیره می ش��ود، وقتی از مراسم خارج می شود، 

مطلبی آموخته است.
کارکرد س��وم ک��ه در بخش هاي��ی از انقلاب 
اس��لامی اي��ران بس��یار مؤث��ر ب��ود، کارک��رد 
»اطلاع رس��انی« اس��ت. اين کارک��رد در دوران 
انقلاب بس��یار قوی عم��ل ک��رد و روحانیان و 
گروه هاي��ی که به نوعی با حکومت وقت مخالف 
بودند، از اين مجالس برای اطلاع رسانی  سیاسی 
و اجتماعی به مخاطبان که اغلب جوان و متدين 
بودند، اس��تفاده می کردند. کارکرد اطلاع رسانی 
اين رسانه، دست کم در ظهور انقلاب اسلامی و 
حتی در دوره هايی مانند قیام پانزده خرداد س��ال 
42، موضوع ملی ش��دن صنع��ت نفت و حضور 
آيت ا... کاش��انی در جبهة سیاس��ی و حتی خیلی 

 فک��ری عموم��ی و بس��یج اجتماع��ی ايج��اد 
شود.

غی�ر از اینه�ا کارکردهایی نیس�ت که فقط 
مختص این هیئت ها و مجالس باشد؟

قطعاً وجود دارد. يکی از کارکردهايی که امروز 
شما در مساجد و تکايا می بینید، کارکرد اقتصادی 
است. تعاون و کمک به مستضعفان يک کارکرد 

در امور خیر است. در کنار نهادها و سازمان هايي 
ک��ه براي کمک های اقتص��ادی در جامعه وجود 
دارن��د، مانند کمیت��ة امداد امام خمین��ي )ره( يا 
طرح شهید رجايی، خیلی از مساجد صندوق های 
قرض الحس��نه  دارند و به اهالی محل وام داده يا 
جلس��اتی برای کمک به نیازمندان محل برگزار 
می کنند که اين کار همواره در طول تاريخ ايران 
در مساجد انجام  شده است. فرض کنید کسی در 
محل به مشکل برمی خورد، می خواهد قرضی را 
بپردازد، خانه ای بس��ازد، دختری شوهر دهد و يا 
پسری را داماد کند. بارها شنیده ايم که اين کارها 

قب��ل از آن در دورة مش��روطه، بس��یار واضح و 
پُررن��گ اس��ت. در واق��ع در دورة انقلاب چون 
وس��ايل ارتباط جمع��ی مانند تلويزي��ون، راديو 
و روزنامه ه��ا در اختی��ار انقلابی ه��ا نبود، نقش 
مهم اطلاع رسانی سیاس��ی و اجتماعی بر دوش 
رس��انه هايي از جمله  هیئت ها بود که به خوبی از 

پس آن برآمدند.
چه��ارم  کارک��رد 
ک��ه ت��ا ح��دی قابل 
مناقشه است، کارکرد 
»سرگرمی« و انبساط 
خاطر مخاطبان است. 
اي��ن ويژگی را از اين 
لح��اظ می گوي��م که 
داريم با ادبیات رسانه 
می کنی��م.  صحب��ت 
ويژگی  معم��ولًا  م��ا 
س��رگرمی را در کنار 
و  ش��ادی آفرينی 
س��رور برای مخاطب 
پرس��ش  می دانی��م. 
اينجاست که می توان 
اين کارکرد را در اين 
س��بقة   که  مجال��س 
سوگواری  و  عزاداری 
دارن��د، به کار برد؟ به 
نظر من بله؛ يعنی اگر 
سرگرمی را بازتعريف 
کنیم و آن را به نوعی 
انبساط خاطر مخاطب 
در نظر بگیريم، مسئله 
حل خواهد شد. وقتی 
مجالس  در  ف��رد  که 
ع��زاداری  و  حُ��زن 
نوع  به ي��ک  باش��د، 

شادی معنوی دست می يابد يا به اصطلاح حس 
می کند سبک شده است. همین سبک شدن که 
به انبس��اط خاطر و آرام��ش او می انجامد، نماد 
کارکرد چهارم خواهد بود. از سوی ديگر می توان 
به پر ک��ردن اوقات فراغت که از ديگر مصاديق 

اين کارکرد است، اشاره کرد.
علاوه بر اين چهار کارکرد اصلی، اين مجالس 
س��بب يک اتفاق مهم می شود و آن شکل گیری 
و بس��یج اف��کار عمومی و اجتماعی اس��ت. اين 
مجال��س به مثابة يک رس��انه س��بب می ش��ود 
 که برای ي��ک اتفاق عقیدت��ی در جامعه، زمینة 

وقتی حکومت ها 
با هيئت هاي مذهبي همراهی  کنند 

هم امکانات، هم فضا 
و هم تأثيرات فرهنگی 

و حضور اجتماعی 
پررنگ تر می شود

البته در اين مواقع 
سياست گذاری های دولت

وارد تصميم گيری های هيئت می شود
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تصمیم گیری های هیئت می ش��ود. مثلًا تصمیم 
می گی��رد که تعزيه به ش��یوه ای ک��ه گفته و در 

جاهای مشخص برپا شود.
محدودي��ت نیز باع��ث حض��ور کمرنگ تر 
هیئت ه��ا خواهد ش��د که نمونة  ب��ارز آن دورة 
پهلوی اس��ت. در دورة  انقلاب اس��لامی هم، 
حکومت دس��ت هیئت ها را باز گذاش��ته است 
و جمهوری اس��لامی از آنه��ا حمايت می کند. 
بس��یاری از س��ران نظام، خود هیئ��ت  دارند و 
ب��ه آن بها داده می ش��وند. البته اينجا هم خود 
سیاس��ت گذاری ها  وارد  اس��لامی  جمه��وری 
می ش��ود. مثلًا استفاده از ش��مايل و علم ها و 

نوع اس��تفاده از موس��یقی ها توس��ط دولت و 
نیروی انتظامی به عن��وان نهاد اجرايی کنترل 
و در برخی موارد ممنوع ش��ده ي��ا برای مثال 
ش��هرداری تهران با حضور فعال در حمايت از 
هیئت ها اع��لام می کند از هیئت هايی که ثبت 
رسمی شوند، پشتیبانی می شود و به اين شکل 
هیئت ها را به ثبت تشويق می کند يا پرچم های 
مختل��ف چاپ و بین دس��ته ها توزيع می کند و 
ذي��ل آن ويژگی های مناس��ب هیئت را يادآور 
می ش��ود. به هر حال آنچه واضح است، حضور 
و موضع گیری دولت در مورد مس��ائل مذهبی، 

بر هیئت ها تأثیری جدی دارد.
دلی�ل اصلی هماهنگی و یکرنگی مردم در 
برگزاری مراس�م  مذهبی به وی�ژه عزاداری 

امام حسین )ع( چیست؟
محور فرهنگ شیعی، عاشوراست. شیعیان در 
هر کجا که زندگی کنند، محور اصلی فرهنگ 
زندگی، نه فقط فرهنگ مذهبی خود را عاشورا 
ق��رار می دهن��د. بنابراين طبیعی اس��ت که در 
ي��ک تعامل فرهنگی، وقت��ی مطلبی »محور« 
ش��د، بیش��ترين اتفاق های اجتماعی حول آن 
محور ش��کل بگیرد. اين اس��ت که در عاشورا 
حال و هوای شیعیان فرق می کند. چهرة  واحد 
و همس��ويی و همرنگی خاصی بین آنان ديده 
می شود. چون اين محور بی بديل است و اتفاق 

خودش را نشان می دهد. 

را با کمک مس��جدی های محل انجام می دهد و 
گرفتاری را رفع می کند. بنابراين تعاون اجتماعی 
و اقتصادی در تاريخ اين رسانه به عنوان کارکرد 

وجود داشته است.
ديگر اينکه امروزه، يعنی بعد از انقلاب اسلامی 
اين هیئت ها کارکردهای سیاسی جدی دارند که 
گاهی به نوعی تحزب نیز کشیده می شود؛ يعنی 

حزب هايی به وجود می آيند و آمده اند که در ابتدا 
در قالب يک هیئت فعالیت می کردند و رفته رفته 
به طور رسمی يا غیر رسمی نام حزب و سازمان 
بر خود نهاده ان��د. بنابراين اين هیئت ها می تواند 
منشأ ايجاد تش��کل های سیاسی و اجتماعی نیز 

باشند.
ب�ه ای�ن ترتی�ب می ت�وان خاس�تگاه های 

متفاوتی برای این هیئت ها در نظر گرفت؟
به نظر من، خاستگاه اصلی تمام اينها، مذهب 
و ارتباطات مذهبی و شیعی است. نمی توان آنها را 
از هم جدا کرد و گفت مثلًا اين هیئت برای تأمین 

محور فرهنگ شيعی
عاشوراست

شيعيان در هر کجا که زندگی کنند
محور اصلی فرهنگ زندگی

نه فقط فرهنگ مذهبی خود را 
عاشورا قرار می دهند

مسائل سیاس��ی، اين برای خواسته های قومی يا 
صنفی به وجود آمده اس��ت. آنچه در رأس تمام 
اينها وجود دارد، مذهب است و رفته رفته بسته به 
افرادی که آن هیئت و دسته را تشکیل می دهند 
و در آن ش��رکت دارند، فرهنگ و خرده  فرهنگی 
که تش��کل در آن ايجاد ش��ده، شرايط اجتماعی 
خودش را به اين جمعیت کوچک تحمیل می کند 
و اولويت هاي��ی که در 
برای  آن دوره مذهب 
می ش��ود،  قائل  گروه 
کارکرده��ای مختلفی 
واقع  در  پیدا می کنند. 
که  اولويت هاست  اين 
اين  می ش��ود  س��بب 
جدي��د  کارکرده��ای 

وارد شوند.
ی  ه�ا د ر خو بر
مختل�ف حکومت ه�ا 
ب�ا تش�کیل هیئت ها 
و مراس�م ع�زاداری 
چه تأثیراتی در روند 
بالندگی آنها داش�ته 

است؟
در ط��ول تاريخ هر 
به  نسبت  جا حکومت 
موضع گیری  مذه��ب 
هیئت ه��ا  می ک��رد، 
بی��ش از هم��ه تحت  
تأثیر ق��رار می گرفتند. 
از دورة  صفوي��ه ک��ه 
ش��کل گیری رس��می 
اي��ن عزاداری ها بوده، 
به  نس��بت  حکوم��ت 
آنها روی خوش نشان 
داده و فضاهای خاص 
به آنان داده شده و عامل رشد اين هیئت ها شده 
اس��ت. در اي��ن دوره برای هیئت ه��ای کوچک 
فرصت��ی ب��ه وجود آمده ت��ا وارد صحنه ش��وند 
و بتوانند ب��ه حیات خود ادامه دهن��د. در دوران 
قاج��ار هم با انجام کارهايی مانند س��اخت تکیه  
دول��ت و اقبال به برگزاری اين مراس��م مذهبی، 
همچنان فضای مساعد برای کار هیئت ها وجود 
داشت. در واقع وقتی حکومت همراهی می کند، 
ه��م امکانات، هم فضا و ه��م تأثیرات فرهنگی 
و حض��ور اجتماع��ی پررنگ ت��ر می ش��ود. البته 
در اي��ن مواقع سیاس��ت گذاری های دولت، وارد 
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س�رویس جامعه:  جم�ع آوری آث�ار موزه ای 
و اش�ياي عتيق�ه ش�ايد در ن�گاه اول کاری 
صرف�اً تش�ريفاتی و تنها با پش�توانة ثروت 
ب�ه نظر بياي�د، ولی از ن�گاه نق�ادان ريزبين 
و نکته س�نج، خدمتی اس�ت که تنها با عش�ق 
ب�ه حف�ظ و پاسداش�ت مي�راث بازمان�ده از 
ناب�ودی  از ويران�ی و  گذش�تگان و ه�راس 
آنها صورت می گيرد. البت�ه بايد افزود تعداد 
افرادی که حاضر باش�ند، تنها با هدف خدمت 
ب�ه تاريخ، دي�ن و فرهنگ، از تمامی س�رماية 
دني�وی و فک�ر و جان خود مايه گذاش�ته و با 
تحم�ل س�ختی های فراوان اقدام ب�ه حفظ اين 

آثار کنند، بسيار معدود و انگشت شمارند. 
دکت�ر »محمدصادق محفوظ�ی« يکی از همين 

اف�راد معدود اس�ت که با 
تحمل سختی های فراوان 
س�عی ک�رده ت�ا در ح�د 
توانش، با حفظ هنرهای 
اصيل که داراي آميزه های 
مذهبي ريشه دار هستند، 
س�نت های کهن را رونق 
بخش�يده و به نسل هاي 
ديگ�ر منتق�ل کن�د. دکتر 
ق�ول  ب�ه  ک�ه  محفوظ�ی 
ان�دازۀ  ب�ه  نزديکان�ش، 
زمين�ة  در  س�ال   500
جم�ع آوری آثار فرهنگی 
دارد،  تجرب�ه  هن�ری  و 
در  مجموع�ه ای  ام�روز 
اختي�ار دارد ک�ه ن�ه تنها 
جزو پنج کتابخانة برتر 
ايران محس�وب می شود، 
بلکه مورد توجه بسياري 
از اصح�اب دانش و هنر 
دني�ا  نق�اط  اقص�ی  از 
و  س�ازمان ها  و  ب�وده 
نهادهای علمی و فرهنگی 
مانن�د  ني�ز  بين الملل�ی 
يونس�کو و س�ازمان کنفرانس اسامی آن را 
مورد توجه و تشويق قرار داده اند، هر چند که 
در داخل کش�ور کمتر به آن توجه شده است. 
آنچ�ه در ادامه می خوانيد ماحصل گفت وگوی 
کوتاه خيمه با دکتر محفوظی دربارۀ تأسيس 
م�وزه ای با ه�دف جمع آوری و ثب�ت آيين ها، 
آثار هنری، س�نن قديمی و مناس�ک مرتبط با 

حماسة ماندگار عاشوراست. 

آق�ای دکتر، نظر ش�ما به عنوان ش�خصی 
که تجربة بس�یار زی�ادي در زمینة جمع آوری 
آث�ار فرهنگ�ی و هن�ری دارد، در خص�وص 
تش�کیل موزه ای برای بررس�ی سیر تاریخی 
عزاداری ه�ای ماه ه�اي مح�رم و صف�ر و به 

نمایش گذاش�تن رس�وم و س�نن ع�زاداری 
اقوام مختلف در ایران، با هدف حفظ س�نت ها 

و میراث قدیم چیست؟
به نظر من کلمة »موزه« برای عاشورا، کلمة 

مناسبی نیست. 
چرا؟

من با اين عقیده موافقم که موزه مکانی برای 
فکر کردن است، ولی موزه در واقع مکانی برای 
ثب��ت و نگهداری قصص و وقايعی اس��ت که به 
تاريخ پیوسته اند، اما در خصوص عاشورا موضوع 
کاملًا متفاوت اس��ت. به نظر من، هر سال که با 
گذر زمان حماس��ة عاشورا تکرار می شود، حاوی 
يک امر بديهی است؛ مثلًا در همین محرم سال 
1430 هجری  قمری که گذشت، شاهد بوديد که 
حماس��ة عاشورا در اين دنیای وانفسای کنونی از 
نظر زمانی با جريان نسل کش��ی در غزه همزمان 
شد. شما وقتی به اظهارات »سیدحسن نصرالله«، 
دبیرکل حزب ا... لبنان در خصوص عاشورا و غزه 
می انديش��ید، می بینید تمام اعتبار ايش��ان هم از 
حماسة عاش��ورا بوده اس��ت. الهامات ايشان در 
مقاومت، از حماس��ة عاش��ورا گرفته شده است. 
آنقدر اين حماسه اثر داشته و دارد که باعث شده، 
گروه هايي مانند اهل س��نت که آشنايی اعتقادی 

چنداني با عاش��ورا نداشتند، بیشتر با اين حماسة 
عظیم آشنا ش��ده و حتی شعار »لبیک يا حسین 

)ع(« از زبان بچه های سنی غزه شنیده شود. 
پ�س ش�ما معتقدید چ�ون واقعة عاش�ورا 
همیش�ه خودش را به شکل جدیدی در تاریخ 
بازتولید می کند، انتخاب نام موزه برای مکانی 
که هدف آن جمع آوری و ثبت آیین ها و مناسک 

عاشورایی است، انتخاب خوبی نیست؟

بايد حال  و هواي موزۀ عاشورا
منطبق با شرايط زمان باشد

جريان عاشورا حماسه ای است 
که در طول تاريخ باعث می شود 

زنگار از دل های آمادة 
انسان هاي آزاده 

در هر دينی که باشند پاک شود

رئيس مرکز داير‹ المعارف انسان شناسي:
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عاش��ورا نه تنها هر س��ال خودش را بازتولید 
می کند، بلکه امواجش هم نس��بت به قبل بسیار 
وسیع تر می شود، بنابراين کلمة موزه زياد مناسب 
نیس��ت. اين اس��م بیش��تر برای مواردی به  کار 
می رود که يک موضوع از منظر طولی و تاريخی 
منقطع شده باش��د، ولی حماسة عاشورا به هیچ 
عنوان منقطع نش��ده است. خداوند حضرت امام 
)ره( را رحمت کند که گفت: »اين محرم و صفر 
اس��ت که اس��لام را زنده نگهداشته است.« اين 
حیات و جاری شدن به نظر من يک ريشة عقلی 
و عاطفی همزم��ان دارد. اگ��ر روزی گاندی به 
عنوان يک طلايه دار ضد استعمار جمله ای راجع 
به امام حس��ین )ع( می گويد، آن جمله به همین 

نقطة عطف تاريخی بازمی گردد. 
به نظر من، جريان عاشورا حماسه ای است که 
در طول تاريخ باعث می ش��ود، زنگار از دل های 
آمادة انس��ان هاي آزاده، در هر دينی که باش��ند، 
پاک شود. پس بايد بگويم ضمن اين که می شود 
از زواياي��ی مانند جم��ع آوری آث��ار هنری نظیر 
نقاشی، خطاطی، هنرهای تجسمی، مسکوکات، 
هنره��ای س��اختاری مثل معرق، مش��بک و ... 
ن��ام موزه به آن اطلاق ک��رد، از منظر ديگر نیز 
می توان به آن موزة »آثار عاشورايی« گفت. ولی 
خود عاش��ورا امکان ندارد که اس��م موزه به خود 

بگیرد.
آیا موزه اي که شما ایجاد کرده اید، مي تواند 
مش�وقي براي س�ازمان هاي دولتي باش�د تا 
آنه�ا نیز مثل ش�ما که زحمات بس�یاري براي 
جم�ع آوري کتب خطي قدیم�ي، آثار مذهبي و 
هنري و بس�یاري از اش�یاء دیگر کش�یده اید، 
تصمی�م بگیرند که آیین و مناس�ک مربوط به 
عاش�ورا در اقوام سراسر کشور را جمع آوری 

و ثبت کنند؟
در مورد مرکز داير‹ المعارف انسان شناسی بايد 
بگويم که کار آن بیش��تر جم��ع آوري کتاب هاي 
خطي اس��ت و جزو پنج کتابخان��ه برتر از لحاظ 
تنوع و تعدد آثار اس��ت. البته ب��ه جز کتاب های 
خطی، اشیاء ديگري نظیر سکه، سفال، تابلوهای 
هنری و ... نیز به مجموعة ما اضافه ش��ده است. 
در حال حاضر، نزديک به 100 هزار مورد موزه اي 
در اين مجموعه وجود دارد و از اين لحاظ، تبديل 
به يک��ي از موزه هاي بي بديل خاورمیانه ش��ده 
است. با اين حال احس��اس می کنم که بتوان با 
الگو قرار دادن مجموعه هايی اين چنینی و س��اير 
مجموعه ه��ای هنری، اقدام مش��ابهی نیز برای 
جم��ع آوری و ثبت آيین ها و مناس��ک مربوط به 

عاشورا در سراسر کشور انجام داد. 
آیا به نظر شما اصلًا براي جمع آوري و ثبت 
آیین ها و مناسک عاش�ورایي ضرورتي وجود 

دارد؟
به نظر من هر اقدامي در خصوص جمع آوري 
و ثبت آثار و رس��وم مربوط به عاش��ورا، نه تنها 
کاري خوب و مؤثر، بلکه اقدامي لازم و ضروري 
اس��ت. از آنجايي که اين ام��کان وجود دارد که 
بسیاري از مراسم و آيین هاي تاريخي و مذهبي 
در گذر زمان به دس��ت فراموش��ي سپرده شوند، 
چنی��ن کاري در حقیق��ت مي تواند به يک نقد و 
بررس��ي حکمیانه -البته بعد از تمام شدن کار- 

منجر شود. 

از چه جهت؟
اگر آثار و آيین ها جمع آوري ش��ود و بر اساس 
ذات اصیل نهضت عاشورا مورد مقايسه و تجزيه 
و تحلیل قرار گیرد، ترديدي نداش��ته باش��ید که 
چنین فعالیتي، ماية خیر و برکات بسیاري خواهد 

شد. 
آق�ای دکتر، لطفاً در م�ورد آثار و پیامدهاي 

ایجاد چنین موزه اي بیشتر توضیح دهید؟
مثلًا يکي از موضوعاتي که چند س��الي است 
مطرح شده، بحث جمع آوري عَلمَ از هیئت هاست 
ک��ه مي گويند از اس��پانیا و دروازه هاي اروپا و به 
 عبارتي از فرهنگ مسیحي وارد مراسم  عزاداری 
ش��ده است. به نظر من، ما نبايد با آپارتايدِ ]يکی 
از اش��کال تبعیض نژادی[ ش��خصیت انساني و 
هويتي با جامعة بش��ري برخ��ورد کنیم. نهضت 
امام حس��ین )ع( مربوط به همة انسان هاس��ت؛ 
همة انس��ان هاي تاريخ، نه انسان هاي يک دوره 
يا انسان هاي يک مملکت. بنابراين نوع عزاداري 
اق��وام، مل��ل و نحله هاي مختلف ه��م مي تواند 
اعتبار داش��ته باشد. هیچ اش��کالي ندارد، کسي 
که مي خواهد عش��ق و محب��ت خود را به امامي 
بی��ان کند، براي او عَلَ��م بلند کند. اگر اين اقدام 
معارض با ذات آن نهضت نباش��د، هیچ اشکالي 
ندارد. اگر اين کار مورد اشتیاق جامعه است، چه 
اش��کالي دارد، مگر در مواردی که کاري صحیح 

و شايسته نباشد. 
آیا قمه زني شامل این مسائل مي شود؟

م��ن فکر مي کنم بايد خیلي با دقت و ظرافت 
به اين مس��ئله نگاه ک��رد. در واقع فکر نمي کنم 
در حال حاضر قمه زني اولويت داش��ته باشد. من 
بسیاري از عزاداري هاي اقوام مختلف را ديده ام 
و رنگ، موس��یقي و مکاني که آنها در مراس��م 
عزاداري شان مورد استفاده قرار مي دهند، با دقت 
م��ورد توجه ق��رار داده ام. بعضي از اين آيین ها و 
مناسک بسیار مناسب است. به نظر من، می توان 
بدون اين که اين آيین ها لطمه اي به ذات نهضت 
عاش��ورا وارد کنند، آن را به صورت يک فرهنگ 
درآورد. البته اين وظیفة اصحاب عقل و انديش��ه 
است که سرپرستي اين کار را بر عهده بگیرند. 

ش�ما در اظهاراتتان به این موضوع اش�اره 
کردید که چون این مراسم ریشه در اعتقادات 
مردم دارد، مثبت هستند، ولي دیدگاه دیگري 
وج�ود دارد ک�ه مي گوید در این گونه مراس�م 
مذهب�ي بر خ�لاف آیین هایي چ�ون حج، هیچ 
تش�ریع و حکم ش�رعي خاصي وج�ود ندارد 
و انج�ام آن تنه�ا برخواس�ته از ذه�ن مردم 
است، بنابراین چنین آیین هایي آسیب پذیرند 
و ممک�ن اس�ت زمینه س�از ورود آف�ات ب�ه 
عزاداري ها ش�وند. نظر شما در خصوص این 

دیدگاه چیست؟
به طور قطع همین طور اس��ت. ولي ما س��یرة 
ائمه اطهار )ع( را در مورد نحوه و نوع عزاداري ها 
داريم. به نظر من، يکي از موضوعاتي که همواره 
ماية آس��یب ديدن ذات قضیة عزاداري در طول 
تاريخ بوده، روش قاريان بوده است؛ يعني کساني 
که به نوعي در رفتار و گفتارشان مبالغه مي کنند؛ 
آن ه��م نه از نوع مبالغه هاي مدبرانه و حکیمانه، 
بلکه با مبالغه هاي احساس��ي خود اصل نهضت 
را زير س��ؤال مي برند. به نظر من، بیان درست و 
صحی��ح تاريخ از طريق مقاتل معتبري که وجود 
دارد، تأثیر بیش��تري دارد. اگر کسي به  خوبي در 
اين مقات��ل دقت کند، مي تواند حال و هواي آن 

روز را تجربه کند.
روش ديگر، استفاده از هنر است. به نظر من، 
تابلوی »عصر عاشورا« که استاد فرشچیان خلق 
کرده اند، نمونة خوبي در اين خصوص است. آن 
حُزني که در تابلوي »عصر عاشورا« وجود دارد و 
غروب، تاريکي و تنهايي که در اين اثر احساس 
مي ش��ود، تأثی��ري دارد که با کلام و بس��یاري 
از ابزاره��اي ارتباطي ديگر نی��ز نمي توان آن را 

توصیف کرد. 

نهضت امام حسين )ع( 
مربوط به همة انسان هاي تاريخ است 

بنابراين نوع عزاداري ملل مختلف 
هم مي تواند اعتبار داشته باشد
اگر عزاداري گروه هاي مختلف 

معارض با ذات نهضت عاشورا نباشد 
هيچ اشکالي ندارد
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در مورد موارد موزه اي هم همین طور اس��ت. 
ش��ما مي توانید در موزه، دس��تخط منتسب به 
حضرت را نگهداري کنید يا مثلًا اشیا و آثار به  
جامانده از دوران تیموري مثل کتیبه ها، فلزات 
و مش��بک ها و حتی کتاب ها، اشعار و مقاتل را 
جم��ع آوري کنید. از ديدگاه م��ن، اگر بتوان در 
اين موزه ن��گاه عصري ايجاد کرد، نظیر کاري 
که استاد فرشچیان انجام داد، اين کار تأثیرات 
بیش��تري خواهد داشت. يعني به عاشورا در هر 
عص��ري متفاوت ن��گاه ک��رد. در تابلوي عصر 
عاش��ورا پیام در قالب يک نقاشي روز است که 
توانسته آن حال و هوا را زنده کند. به نظر من، 
اگر اين موزه ح��ال و هواي عصري منطبق با 
ش��رايط زمان داشته باشد )بدون آسیب زدن به 
هويت حماسه( تأثیرات بیشتري خواهد داشت. 
ب�ه نظ�ر ش�ما ب�راي جم�ع آوري و ثب�ت 
آیین ه�اي عاش�ورایي بای�د به چ�ه صورت 
اق�دام ک�رد؟ ش�ما به عن�وان ش�خصي که 
تجربة بس�یار ارزش�مندي در این خصوص 

دارد، چه پیشنهادي مي کنید؟
انج��ام چنی��ن کاري به برگزاري جلس��ات 
مفصل��ي نیاز دارد. ب��راي انجام اي��ن کار بايد 
کارگروه ه��اي مختلف��ي متش��کل از آدم هاي 
عالمِ و افراد بااخلاص و داراي احس��اس تعهد، 
مس��ئول انج��ام اين کار ش��وند تا وس��ايلي را 
خريداري کرده يا نذوري را براي راه اندازي آن 

جمع آوري کنند.
انج��ام اي��ن کار به ي��ک برنامه ريزي دقیق 
نیاز دارد، چون اصلًا کار س��اده اي نیس��ت. اگر 
بخواهی��م کار جامع��ي انجام ش��ود اين کار به 
يک زيربناي خیلي محکم نیاز دارد و مس��تلزم 
اين اس��ت که افراد و سازمان هايي که در حوزة 
فرهنگ و آث��ار فرهنگي-هنري فعالیتي دارند، 

به صورت يک گروه همکاري کنند. 
ش�ما مي گویید که انجام ای�ن کار به یک 
کارگروه نیاز دارد. روزي را تصور کنید که به 
خاطر تجربه اي که در این کار کسب کرده اید 
در این گروه مشارکت داشته باشید. شما چه 

کمکی به این موزه می کنید؟
اگ��ر من احس��اس کنم ک��ه کاري در حد و 
اندازه يک موزة »آثار عاش��ورايي« انجام شده 
اس��ت، قطعاً آثاري را به عنوان يک عاشق اين 

نهضت، به آن موزه هديه خواهم کرد. 
یک�ي دیگ�ر از زمینه هایي که ش�ما در آن 
تخصص دارید، انسان شناس�ي اس�ت. اگر 
بخواهیم از بعُد انس�اني به ماجرا نگاه کنیم، 

آیین هاي عزاداري چگونه به وجود آمده اند؟
آيین ه��اي س��وگواري علت ب��ردار نیس��تند. 
انسان ها واکنش هاي طبیعي در برابر تألم نشان 
مي دهند. بزرگ ترين تألم در تاريخ انديشة ديني 
مس��لمانان و به ويژه شیعیان، حادثة عاشوراست، 
بنابراين انس��ان ها در برابر اين حادثه تحت تأثیر 
احساساتش��ان واکنش نشان مي دهند. البته اين 
احساسات در گذر زمان شکل و قالب خاص خود 
را گرفت��ه و به صورت يک نظام درآمده اس��ت. 
البته بش��ارت هايي که توسط پیشوايان ديني در 
خصوص زنده نگاه داشتن قیام عاشورا از طريق 
حُزن و بکا داده شده نیز از انگیزه هاي شکل گیري 

آيین ها و مراسم سوگواري بوده است. 
از آنجایي که ش�یعیان در سراس�ر جهان 
مراس�م و آیین ه�اي خ�اص خ�ود را ب�راي 
ع�زاداري ام�ام حس�ین )ع( دارن�د، آیا این 
م�وزه بای�د به جم�ع آوري و ثب�ت آیین هاي 
عاش�ورایي در اقوام و مناطق مختلف ایران 
مح�دود بماند یا مي توان�د در بعُد بین المللي 

نیز اقداماتي انجام دهد؟

حتم��اً باي��د همی��ن کار را بکن��د. چون در 
کشورهاي عربي به ويژه عراق آيین هاي بسیار 
ارزش��مندي وجود دارد. به نظ��ر من، رجوع به 
فرهنگ عزاداري ش��یعیان و مسلمانان در ساير 
ارتق��اي فرهنگ ع��زاداري  کش��ورها موجب 

عاشورا مي شود. 
هیچ تردیدي در این خصوص وجود ندارد 
که فرهنگ عاشورا خودش را در گذر زمان به 
روش هاي مختلفي احیا کرده اس�ت. به نظر 
شما، نقش مراسم و آیین هاي عاشورایي در 
زنده نگاه داشتن فرهنگ عاشورا چقدر بوده 
اس�ت؟ ش�رایطي را تصور کنید ک�ه ما هیچ 
آیین و مراس�مي مثل علم بلن�د کردن، کتل، 
نخل گردان�ی و ... براي عاش�ورا نداش�تیم. 
آیا این آیین ها نقش�ي در زنده نگاه داش�تن 

فرهنگ عاشورا داشته اند؟
من احس��اس مي کنم اصط��لاح »زنده نگاه 
داشتن«، اصطلاح مناسبي نیست. به نظر من، 
اگر ذات اين حماس��ه سینه به س��ینه هم منتقل 

ش��ود و به صورت يک نقل قول و حديث هم 
نقل ش��ود، آثار خودش را خواهد داش��ت. به 
دلیل اين که ذات اين حماس��ه يک ذات الهي 
اس��ت، اما به نظر من اي��ن آيین ها از آنجايي 
ک��ه نقاط جذاب و در خ��ور تأملي براي حُزن 

عمومي ايجاد مي کنند، نقش داشته اند. 
آیا مي ش�ود کلام شما را این طور تفسیر 
کرد که این عاشورا بوده که باعث زنده نگاه 
داشتن آیین ها و مناسک شده است، نه این 
که این آیین ها و مناسک باعث به اصطلاح 

زنده نگاه داشتن عاشورا بوده اند؟
به نظ��ر من، عاش��ورا عامل زن��ده ماندن 
بس��یاري از موضوعاتي است که خود ما هنوز 
آنه��ا را درک نکرده ايم که طبیعتاً يکي از اين 
مس��ائل، همین آيین ها و مناسک عاشورايي 
بوده اس��ت. من فک��ر مي کنم ک��ه فرهنگ 
عاش��ورا مثل آب حیاتي که باعث زنده ماندن 
بس��یاري از مس��ائل فرهنگي و مذهبي شده 

است. 
نظ�ر ش�ما در خص�وص تغیی�ر برخي از 

آیین ها عاشورایي در گذر زمان چیست؟
ب��ه طور قط��ع مس��ائل حکومت��ي، قومي 
و ش��رايط مکان��ي در ايجاد بس��یاري از اين 
آيین ها نقش داش��ته اند و بايد سرچشمة تغییر 
و تحولات آيین ها و مناسک عاشورايي را نیز 
در تحولات مربوط به اين عوامل جس��ت وجو 
ک��رد، زي��را همة اين م��وارد بر ن��وع و نحوه 

عزاداري تاثیر گذارند. 
به عنوان آخرین پرس�ش، لطف�اً بگوید 
آی�ا تأس�یس م�وزه مي توان�د ترمیم کننده 
خدش�ه ها و آس�یب هایي باش�د که در گذر 

زمان وارد فرهنگ عاشورا شده است؟
ب��ه نظر من اگر اين م��وزه خیلي با دقت و 
با انجام کار کارشناسي تأسیس شود، مي تواند 
منش��أ اتفاقات خوبي باش��د و آن اعتباري که 
به اصطلاح موارد و مؤلفه هاي موزه اي دارند، 
خیلي مي توانند الهام بخش افراد باش��د. براي 
مثال خطاطي ها، نقاش��ي ها و ن��وع برگزيدن 
آثار، نوع نگاه و حتی نوع پرده هايي که در اين 
خصوص کش��یده ش��ده اند، مي تواند نوع نگاه 
و دي��دگاه تاريخي انس��ان ها را در گذر زمان 
نسبت به واقعة عاش��ورا روشن کند. بنابراين 
يک موزه مي تواند س��یر تح��ول ديدگاه هاي 
انساني را پیرامون قیام عاشورا نشان دهد و در 
همین حال، به ناظران قدرت تمیز و تشخیص 

تحولات مربوط به آن را نیز بدهد. 

موزه مي تواند 
سير تحول ديدگاه هاي انساني را 
دربارة قيام عاشورا نشان دهد 

و در همين حال، به ناظران قدرت 
تميز و تشخيص تحولات مربوط 

به آن را نيز بدهد
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م����اه�����ن�����ام������ه
ف����ره�����ن������گ�����ی
اج���ت�����م�����اع������ی
خ�������ی�������م��������ه

در این بخش در نشس�تی با » داوود فتحعلی بیگی«، پژوهش�گر تعزیه و رئیس انجمن تعزیه ایران به همراه 
»حجت الاس�ام ابولقاس�م نادری«، مس�ئول س�تاد تعزیه ادارة کل اوقاف و امور خیریه استان تهران، نیم 

نگاهی به جایگاه، موانع و مشکات مالی و اجرایی موجود بر سر راه گسترش تعزیه داشتیم.

K h e i m e h
C u l t u r a l -  S o c i a l
m o n t h l y

م������اه������ن������ام������ه 
ف�����ره�����ن�����گ�����ی 
اج�����ت�����م�����اع�����ی
خ��������ی��������م��������ه

K h e i m e h
Cultural - Social
m o n t h l y
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ابتدا نام خداوند جهاندار، محمد شه ابرار، علی حیدر کرار، بتول عصمت دادار، حسن آن گل بی خوار، 
حس��ین کش��ته اشرار، به عابد مه اس��رار، به باقر که بود مخزن گفتار، دگر صادق و موسی دل افکار 
و رضا  ش��اه خراس��ان و تقی مظهر يزدان، به هادی مه تابان  و حسن خسرو خوبان  و بر آن حجت 
بر حق که بود هادی مطلق که به فرق س��رش از ن��ور الهی زده ابلق به همه منتظرانش بده رونق، 

بگشا مشکل هر پیر و جوان را
يادم آمد زگل باغ علی، نور جلی، پور ولی، وارث میدان يلی، عاش��ق نور ازلی، دس��ته گل لم يزلی، 
حضرت عباس همان میر خوش انفاس، که بد ثانی الیاس، که زد بر جگر خصم دغا س��وده الماس، 
مه برج يقین، هادی دين، نور دل ام بنین، ياور شاهنش��ه دين، س��اقی طفلان حسین، نور دو عین، 
کشته شمشیر و سنین، آنکه به میدان بلا ديد حسین يکه و تنهاست، عزيز دل زهراست، اسیر کف 
اعداس��ت، به پا خواس��ت بیامد به بر نور خدا خون خدا اذن گرفتی و روان شد بر آن قوم لعین آمد و 

بگشود زبان را
منم آن میر غضنفر، فر لش��کر ش��کن فرقة ناپ��اک، منم مظهر ادراک، بريزم ب��ه روی خاک، کنم 
پیکرتان چاک، منم پور همان قلزم افلاک که بودی شه لولاک، منم ماه بنی هاشم و عباس علمدار، 
ابر جیش حس��ینم سر و سردار ده و هفت بود منصبم ای فرقة خونخوار، منم نیز نهنگ يم عرفان و 
منم شیغم غزان و منم فارس میدان و منم خصم دلیران و منم مرگ لعینان و منم حامی قرآن و اگر 

دست به شمشیر زنم لیک بپاشم زهم اين کون و مکان را
آه از آن دم که بزد يک تنه بر لش��کر خونخوار، کش��یدی ز میان تیغ شرربار، گل حیدر کرار به قلب 
س��په فرقة کفار، نمودی همه طومار که ناگاه حکیم ابن طفیل آمد و بنمود جدا دس��ت وی از پیکر 
س��قای حرم، کان کرم، ظالم ديگر ز قفا آمد و بنمود جدا دس��ت چپش را ز بدن مش��ک به دندان 
بگرفتی که برد آب س��وی تش��نه لبان، حرمله آمد ز کمین گاه، بزد تیر بر آن مشک عمودش به سر 
و تیر دگر خورد به چش��مش که نگون گش��ت ز زين روی زمین گفت برادر تو بیا و بنگر فاطمه آمد 

به سرم، مادر نیکو سیرم تا تو نیائی ندهم نقد روان را
من بمیرم که س��وی علقمه آمد ش��ه دين، نور مبین گفت که ای جان برادر زچه در خون بنشستی، 
تو چرا ديده ببس��تی، تو که پشتم بشکستی به خدا جان من هستی، همه طفلان به حرم تشنه آبند، 
همه در تب و تابند، بگفتا مبرم س��وی خیم چون به حريم تو حس��ین، بنده منم، ساقی شرمنده منم، 

گو به سکینه به تو آبی نرسانم به خداوند منم آب نخوردم 
تو بدان عموی لب تش��نه منم، چون گل هر انجمنم، »صالح« ش��یرين س��خنم مرثیه خوانم شده و 

کرده به پا بزم عزا و بنمايد به همه صبح و مسا آه و فقان را 
/http://ashoora.persianblog.ir/tag

احمد صالح
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ک��ه در قالب کتاب، س��ي دي، بروش��ور، 
بس��ته هاي فرهنگي جهت مناس��بت هاي 
مختلف و ... تولید مي شود و حجم وسیع تر 
فعالیت هايي که در قالب برپايي نمايشگاه، 
شب شعر، نشس��ت هاي ادبي، هنري و ... 
اس��ت، جلب کنم و رابطة مس��تقیم میزان 
تأثیرگذاري اين قبیل محصولات، جلسات 
و فعالیت ه��ا را با پش��توانة علمي و میزان 
مس��ئولیت پذيري و تعهد متولیانش يادآور 

شوم.
تردي��دي نیس��ت ک��ه دغدغ��ة انجام 
فعالیت ه��اي فرهنگ��ي و ام��ور تربیت��ي، 
محصول بینش��ي عمیق و ب��اوري الهي-
انس��اني و معرفتي منیر اس��ت و هر چقدر 
از دايرة انگیزه هاي مالي دور ش��ود به کنه 
تأثیرگذاري نزديک تر مي ش��ود و هر چقدر 
تأثیر مجموعة فعالیت ها کمتر از حد انتظار 
باشد، بايد به مرغوبیت بذر آن باور و جنس 
آن انگیزه ش��ک کرد و آيا شک داريد که 
اهمیت توجه به اين مقوله دربارة آن قسم 
از فعالیت هاي��ي که صبغ��ة مذهبي دارند 
و به باوره��اي ديني جامع��ه برمي گردند 

صدچندان است؟ 

ش��ايد حکايت آن معلم دلس��وز � ايشان 
به راس��تي دلس��وز بود و دغدغة آموزش و 
پرورش داش��ت � را ش��نیده باش��ید که به 
ش��اگردان عزيزش مي گفت: »هر وقت من 
گفتم انف، ش��ما نگويید انف، ش��ما بگويید 
انف!« ماجرا از اين قرار اس��ت که استاد به 
دلیل لکن��ت زباني که داش��ت الف را انف 
تلف��ظ مي کرد و همین باعث ش��ده بود که 
هنگام بناي خش��ت اول الفبا، شاگردان هم 
الف را انف ياد بگیرند. براي لحظه اي تصور 
کنی��د که ش��اگردان بیچاره ب��ا انفبايي که 
آموخته اند، چه سیر و س��لوک علمي، ادبي 
و  فرهنگ��ي اي در پیش خواهند داش��ت و 
چه رنج و تعبي را براي آموزش کس��اني که 
انف را به اشتباه الف تلفظ مي کنند، متحمل 

خواهند شد!
از درد س��خن گفتن و از درد ش��نیدن/ با 

مردم نادان نداني که چه درد است!
هم��ة ما مي دانیم »آن ک��س که نداند و 
نداند که نداند« در دايره اي به مرکز خودش 
و به شعاع تأثیرگذاري اش چه بلاهايي که بر 
سر خلق خدا نمي آورد و خوب مي دانیم اين 
جماعت وقتي به س��ر ذوق سخن مي آيند، 
چه حال و احوالي را تیره و تار مي کنند و چه 
آينده ها که نمي س��وزانند. اما از لطايف اين 
روزگار دايه هاي مهربان تر از مادراني اند که 
به قول خودش��ان سرشان به ديني و عقبي 
فرو نمي آيد و اراده کرده اند که کاري کنند، 
کارستان و به اين نتیجه رسیده اند که همة 
مشکلات ريشه هاي فرهنگي و تربیتي دارد 
و بايد عزمم��ان را جزم کنیم و در اين باره 

کاري بکنیم.
به قول يکي از دوس��تان نکتة مهمي که 
همة متولیان امور فرهنگي و مذهبي بايد به 
آن توجه داشته باشند، اين است که همان طور 
که گفتار و کردار هر شخص تا اندازة زيادي 
گوياي شخصیت اوس��ت، خروجي هاي هر 
نهاد فرهنگي و مذهبي نشانگر میزان تعهد 
و مس��ئولیت پذيري آن نهاد اس��ت و قدرت 
تشخیص و توان تمیز متولیان امور فرهنگي 
و مذهبي ت��ا حد زيادي در ارائة آثار و تهیة 
تولیداتشان نمايان مي شود. واقعیت امر اين 
است که ما نمي توانیم انف بگويیم و منتظر 
شنیدن الف باش��یم و نبايد ترديد کنیم که 

آنچ��ه در جامع��ه ديده مي ش��ود، محصول 
برآمده از بذرهايي اس��ت که با فعالیت هاي 
فرهنگي و مذهبي خودمان به بار نشس��ته 
و تراوش��ات ذهني، زباني و عملي تک تک 
اعضاي جامعه بازتاب مجموعة فعالیت هايي 
است که خودمان انجام داده ايم يا بايد انجام 
مي داديم، ولي ندادي��م. در اين میان اصرار 
و پافش��اري برخي از متولیان امور فرهنگي 
و مذهبي و مسئولان آموزشي-پرورشي در 
س��طوح مختلف اجرايي، در نظريه پردازي، 
جهت ده��ي و در تولی��د محت��وا و ... و از 
اين بدتر اصرار و تأکیدش��ان بر سلیقه هاي 
شخصي حجم وسیعي از تولیدات فرهنگي 
و مذهبي را سبب مي شود که معلوم نیست 
با چه هدفي و براي رسیدن به چه مقصودي 
طراح��ي و تولی��د مي ش��وند و اي��ن زماني 
دل آزارتر است که مي بینیم حتي در برپايي 
محافل و مجالسي که با انگیزه هاي معرفتي 
و دين��ي برگزار مي ش��ود نیز گاه��ي فاقد 
برنامه اي با نقطة عزيمت مشخص و مقصد 
معین هستیم. در اين مقال سعي دارم توجه 
همة اس��تادان و مسئولان محترم فرهنگي 
و مذهبي را به حجم وسیعي از محصولات 

امیر عیسی ملکی

انفباي آگاهي
هر وقت من گفتم انف، شما نگوييد انف، شما بگوييد انف
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کارنامة ادبی خود دارد، تقاضا کردم از منظر 
يک جامعه شناس به سؤالات زير پاسخ دهد 

و جواب های ايشان در ادامه می آيد:

به نظر ش�ما علت جذابی�ت موضوع قیام 
امام حسین )ع( و فراگیر شدن آن، به طوری 
که ش�اهد انعکاس این موضوع در ادبیات و 

شعر سایر ملل هستیم، چیست؟
م��ن به دلی��ل مجروحی��ت، خیلي ب��ه روز 
نیستم و خیلي هم با ادبیات مدرن و روزنامه ها 
ارتباط��ي ندارم. اگر حرفي بزنم، چندان مقرون 
به صواب نیس��ت. ولي مي دانم در آثار عرفاني 
مثل آثار مولانا و حافظ که مرزهاي جغرافیايي 
را درنورديده ان��د، هويت فرهنگ ق��وم ايراني 
به خوبي مطرح ش��ده و ما اي��ن موضوعات را 

س�رویس ادبی�ات: هرگ�ز نمی توان�م پ�ا بر 
احساس دين صادقانه ای بگذارم که نسبت به 
اهالی بدر، خيبر و ... دارم؛ حديث دل سپردگی 
م�ا به اين جماعت »والس�ابقون الس�ابقون« 
متوات�ر و م�ورد وث�وق اهل دل اس�ت. رفته 
بودم به فرهنگسرای تفکر برای نمی دانم چه 
که ديدم در سالن اجتماعات، رضا رحيمی تکه 
پاره ه�ای دلش را با جماعت تقس�يم می کند؛ 
رحيمی کارش�ناس ارش�د جامعه شناس�ی و 
ش�اعر جانبازی است که س�ال های پی در پی 
در کنگرۀ ش�عر دفاع مقدس حضور داش�ته 
و عض�و کميتة تخصصی ش�عر ش�اهد نيز 
بوده اس�ت. از رحيمی که متولد س�ال 1339 
اس�ت و مجموعه های »راز مکتوم گل سرخ«، 
»شطحی در فراغ« و »بلوغ نگاه هايت« را در 

بسیار داريم. اما در زمینة مذهبي هیچ پديده اي 
نتوانسته مثل عاشورا پا را فراتر از مرزها بگذارد 
و در حقیقت به حوزه هاي فکري جوامع بش��ر 
برس��د. هر س��خني، تاريخ و جغرافیاي خاصي 
دارد. منته��ي قیام امام حس��ین )ع(، در امر به 
مع��روف و نهي از منکر خلاصه مي ش��ود و در 
حقیق��ت حکومت، اجراي عدل، قس��ط، بیعت 
نک��ردن با ظلم و ... همه و همه در ذيل همان 
امر ب��ه معروف و نهي از منک��ر قرار مي گیرد. 
از جه��ت ديگر، به دلیل فط��ری بودن جنس 
پیام اي��ن قیام، روحی زاينده و ش��کوفا دارد و 
قابلیت اين را پیدا کرده که مرزهای جغرافیايی 

و تاريخی را بشکند.
دیدگاه بیش�تر ش�عرا و ادیبان ایرانی به 

موضوع عاشورا، چگونه است؟
پرداخت��ن به وجوه س��وگوارانة عاش��ورا در 
جامعة ما از نظر رواني هم خواني بیشتري دارد. 
هیچ رويکرد انسان شناس��ي و معرفت شناسي و 
هیچ انديش��ه اي در خلأ اتفاق نمي افتد. اگر ما 
ملتي فرهمند و پیروز بوديم، به وجوه حماس��ي 
عاشورا بیشتر توجه مي کرديم؛ يعني مرکز ثقل 
س��خن اديبان و ش��اعران همین وجه مي شد. 
البته دوران دفاع مقدس يک اس��تثنا در تاريخ 

کش��ور ماس��ت. اما با توجه به فضاي رواني-
اجتماعي جامعة ما و اينکه ملت، همیشه مورد 
تجاوز بوده، اش��عار رثايي بیش��تر مطرح است. 
اقب��ال مي گويد: »غزل، آين��ة تمام نماي ذهن 
بي ق��رار ايراني اس��ت.« او ذه��ن ايراني را به 
بلبلي تش��بیه مي کند که از اين ش��اخه به آن 
شاخه مي پرد. اگر در ساختار عمومي غزل نظر 
بیندازيم، انس��جام کمي را مي بینیم و انسجام 
بیش��تر در راس��تاي افقي غزل وجود دارد. در 
حقیقت چون ملت ايران همیش��ه مورد تهاجم 
بوده، انعکاس اي��ن موضوع در غزل به وضوح 

ديده مي شود.
اما خارج از حوزة ش�عر و ادبیات و در آثار 
تحلیلی، ش�ش خوانش متفاوت از عاش�ورا 
وج�ود دارد که صاح�ب آن آثار هم در همین 

خيرالامور اوسطها

اگر ما ملتي 
فرهمند و پيروز بوديم 
به وجوه حماسي عاشورا 

بيشتر توجه مي کرديم
يعني مرکز ثقل سخن اديبان 
و شاعران همين وجه مي شد
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گفت و گو با رضا رحيمی



به فرمايش امام )ره(: »بايد به تکلیف عمل 
کنیم.« هرچه شد، ش��د. عمر مثل برقي است 
که در يک چش��م  برهم  زدن مي آيد و مي رود. 
بايد هر کاري در اين دنیاي فاني، براي رضاي 
خداوند باش��د. آنهايي هم که آن زمان از سیم 
خ��اردار عبور کردند و بدن خ��ود را آماج گلوله 
ق��رار دادند و آن طور جانفش��اني کردند، جز به 
رض��اي خدا ب��ه هیچ چیز ديگر فک��ر نکردند. 
هر کس��ي با خداي خوي��ش معامله کند،  ضرر 
نمي بیند. هر چیزي در دستگاه فکري بايد وزن 
خود را داشته باشد. آدم وقتي عبوديت مي کند، 

باي��د روان و روح خود را کاملأ به درگاه ايزدي 
ببرد.

وزن همی��ن دغدغه ه��اي اجتماع��ي اگ��ر 
در دس��تگاه فک��ري و معرفتي، زياد باش��د به 
جاهاي ديگر آس��یب مي زن��د. امکان دارد، من 
روزنامه ن��گار قابلي باش��م، ولی همس��ر خوبي 
نباشم. بنابراين بزرگ ترين کرامت تعادل است. 
انسان کامل، خلیفه ا... بوده و رهرو هفت شهر 
عش��ق، کسي اس��ت که تعادل دارد. متأسفانه 
ما نم��از مي خوانی��م، اما تم��ام فکرمان جاي 
ديگري  اس��ت. اگر ما در جستجوي آدم کامل 
هس��تیم، بايد بدانیم که ش��ايد خیلي چیزها در 
زمین ارزش باشد، ولي در آسمان، همان تعادل 
مطرح اس��ت. توصیة من اين اس��ت که به هر 
چی��زي زياد نبايد گی��ر داد. به دين زياد نبايد 

جامعه زندگی می کنند.
بايد آسیب شناس��ي و مطالعة میداني ش��ود. 
البته اطلاعات من کافي نیست و فکر می کنم 
اين همه به کسانی برمی گردد که عرصة کلان 
سیاست گذاری های فرهنگی را به عهده دارند. 
به ط��ور کلي ما کار جمعي انج��ام نمي دهیم. 
اگر آسیب شناسي کنیم به اين امر پي مي بريم 
که ه��ر کس براي دل خ��ود کار مي کند و در 
زمین��ة گروهي کم کاري ص��ورت مي گیرد. در 
کل موافق هستم که بايد جای خالی نگاه های 

تحلیلی در حوزة اشعار عاشورايی پر شود.
با یک نگاه کلی چقدر جامعة ایرانی را 
-به خصوص بعد از انقلاب اس�لامی- در 
عبرت آموزی از آموزه های عاش�ورا موفق 

می بینید؟
ه��ر انقلاب��ي بع��د از پیروزي ب��ه همة 
اهداف مورد نظرش نمي رس��د. در حقیقت 
اينک��ه امیرالمؤنی��ن )ع( مي فرمايند: »خدا 
اهداف نظامي )استراتژيک( آدمي را به هم 
مي زند.« کاملًا درس��ت است. به اصطلاح 
ارادة ما همیشه در مشیت پروردگار نیست. 
دنیا هم يک عرصة آزمون است و هر چیزي 
را ک��ه طلب کنیم، تمام و کمال به دس��ت 
نمي آوريم. باي��د به وظیفة خودمان صحیح 
عمل کنیم. ب��ه نظرم اگر بخواهیم جا پاي 
امام حسین )ع( بگذاريم، کمي خودخواهي 
اس��ت. به ط��ور مث��ال، امام عل��ي )ع( در 
يکي از جنگ ها به مالک اش��تر مي گويند: 
»اينط��ور بي محاب��ا نزن! چ��ون من هفت 
نسل اينها را مي بینم.« چه کسي مي تواند، 
اين گونه هفت پش��ت کسي را ببیند، سپس 

تصمیم بگیرد؟! در حقیقت اکثر مواقع ما شیعه 
نیس��تیم، بلکه محب هستیم؛ محبي که معلوم 
نیس��ت تا چه حد حاضر به س��رمايه گذاري در 
اين راه است. چه اندازه در راه محبتي که ابراز 
مي کنیم، تلاش کرده اي��م؟ کار روزنامه نگارها 
اين است که دنبال مطالبي بروند که آن را تیتر 
و س��وتیتر کنند و به حاشیه ها بپردازند. البته به 

طور کلي من آدم ديپلماتي نیستم.
سؤال من خیلي هم جنبة سیاسي نداشت. 
ما معتقدیم عاشورا ناموس عقیدتي ماست. 
ب�ه طور قط�ع، باید یک حفاظ�ت خاص هم 
در این زمینه باش�د. این یک پتانسیل عظیم 
اس�ت که می تواند برای پرورش نس�ل های 
متعهد، آگاه و کارا اس�تفاده ش�ود و سعادت 

جامعه را تضمین کند.

پیچید و گیر داد و ايراد گرفت. »خیر الامور 
اوس��طها« و البت��ه بايد بدانیم ک��ه دخالت 
دولت ها و سیاس��ي کردن ماج��را مي تواند، 
مراسم مذهبي، جريان عاشورا و تأثیر آن را 

کمرنگ مي کند. بايد بستر و فضا را آماده 
کنیم تا خود مردم در مس��یرهاي درست 
حرکت کنند و اگ��ر مداخلة دولت انجام 

شود، کار درستي نیست.
ع�ده ای معتقدند بای�د ملاک جامعة 
اس�لامی، جامع�ة زم�ان پیامب�ر )ص( 
باش�د و عاش�ورا ی�ک اضط�رار ب�ود. 
همچنی�ن اعتقاد دارند، ما باید بیش�تر 
همّ و غم خود را بر روی تفکر حضرت 
رس�ول ا... )ص( ق�رار دهی�م. از منظر 
جامعه شناسی چقدر این تفکر را قبول 

دارید؟
دکت��ر »عبدالحمید ضیاي��ی«، کتابی 
با عن��وان »جامع��ه شناس��ی تحريفات 
عاشورا« دارند که تحلیل جامعه شناختی 
جالبی در اين باره دارد. جامعه بر اس��اس 
فط��رت خداجوي خودش ه��ر زمان که 
لازم باش��د، از اقیانوس بیکران عاش��ورا 
وام مي گیرد. امام حس��ین )ع( متعلق به 
شخص خاصي نیست؛ براي کل بشريت 
است. واقعاً هرکس اين کارنامه را مي گیرد، 
اين قدر برايش جالب و دلچس��ب اس��ت که 
ناخواس��ته مجبور به ستايش مي شود. برخي 
قواعد، کاملًا کلي است. ظرفیت هايي است 
که همه قادر به ش��ناخت آن نیس��تند؛ مثل، 
شهادت. کس��ي به ملکوت ش��هادت واقف 
اس��ت که دل در گرو امام حسین )ع( داشته 
باشد و البته بايد بدانیم که نوع نگاه حضرت 
پیامبر )ص( با امام حسین )ع( تفاوتی ندارد 
و حرکت امام حس��ین )ع( در جهت رسیدن 
به همان جامع��ة مطلوب و مورد نظر پیامبر 
)ص( است. ولي در حقیقت همه يک چیز را 
مي گويند. به قول مولانا همان دعواي عنب 
و انگور اس��ت. به طور معمول همه مقداري 

درگیر الفاظ شده ايم. 

دخالت دولت ها 
و سياسي کردن ماجرا مي تواند
مراسم مذهبي، جريان عاشورا 

و تأثير آن را 
کمرنگ مي کند 
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از عم��ق درد، غريبان��ه، کرب��لا ت��و بگ��و
بگ��و که خاک ت��و آکنده از خدا شد ه اس��ت
بگ��و بزرگ ترين ه��ا چ��ه س��اده مي میرند
به کربلاس��ت که ش��ش ماهه طفل بالغ شد
به کربلاس��ت که مردان م��رد در تب و تاب
به کربلاس��ت که غوغا،  س��کوت مي خواند
به کربلاس��ت که نخ��ل ايس��تاده مي میرد
عاش��ورا عظیم��ي  قیام��ت  مث��ل  چق��در 
بک��وب بر س��ر دوش��م، بک��وب اي زنجیر
نشسته اس��ت ب��ه کنجي ع��زا گرفت��ه دلم
بهانه اس��ت مح��رم ک��ه س��خت مي نال��م
اگرچ��ه کرب و ب��لا حزن آور اس��ت و غمین

هر آنچ��ه ديده اي آري به چش��م ها تو بگو
بگو که وسعت يک قرن در تو جا شده است
و نخل ه��ا همه ش��ان ايس��تاده مي میرن��د
ز هرچ��ه رن��گ تعل��ق گرف��ت، فارغ ش��د
در اوج��ي از عطش اما تمامش��ان س��یراب
و بي دودس��ت، عزي��زي قن��وت مي خواند
به کربلاس��ت که يک مرد س��اده مي میرد
عظی��م ن��ه، ک��ه ص��داي قیامتي ب��ه خدا
ب��زن ب��ه روي س��رم دس��ت هاي دامنگیر
ع��زا ن��ه بلکه غم��ي از خ��دا گرفت��ه دلم
چنی��ن ب��ه ح��ال دل تیره بخ��ت مي نال��م
ب��ه حال خوي��ش بگريی��د مردم��ان زمین

سارا حیدري، بهاي وصل، مرکز مطالعات راهبردي خیمه

وسعت یک قرن

حالا آن هفتاد و دو نفر 
میلیون ها نفرند

اما من خوشحال نیستم
و اشک  هايم را پاک نمي کنم

آن چند هزار نفر هم
میلیاردها شده اند...

حمیدرضا شکارسري، ماهنامة شعر شمارة64 

طرح

صحرای تش��نه آت��ش محش��ر گرفته بود
اس��ت محم��د  اذان  اينک��ه  اکب��ر  ا... 
در خلس��ه های ناب حضوری دوباره عش��ق
تکبی��ر او گل��وی زم��ان را نش��انه رف��ت

بلن��د قام��ت م��ولا س��پر ش��دند پی��ش 
دستانش��ان هجوم قفس را شکس��ت و بعد
ب��ا آخري��ن س��لام ب��ه مع��راج پ��ر زدند

آوار کف��ر ب��ر ت��ن ايم��ان نش��انه رف��ت
يک دست سبز خیبر و يک دست سرخ عشق
بري��ده اش گل��وی  س��رخ  ناله ه��ای  در 
خون خ��دا به ف��رق زمین ريخ��ت يا علی
خنج��ر گل��وی س��بز غ��زل را نمی بري��د

دنی��ا دوب��اره عط��ر پیمب��ر گرفت��ه ب��ود
گوي��ا خ��دا ب��ه حنج��ر اکب��ر گرفت��ه بود
ب��ود آخ��ر گرفت��ه  دفع��ة  ب��رای  قام��ت 
وقت��ی که داغ س��رخ زمین س��ر گرفته بود

ب��اران تی��ر ب��ر دو کبوت��ر گرفت��ه ب��ود
ب��ود گرفت��ه  کوث��ر  ط��راوت  لبهايش��ان 
يک دش��ت ط��رح لالة پ��ر پر گرفت��ه بود

م��ولا به س��مت حادث��ه پیکر گرفت��ه بود
دس��تی که رن��گ حنجر اصغ��ر گرفته بود
بغض��ی س��راغ دس��ت ب��رادر گرفت��ه بود
شمش��یر تل��خ حادث��ه را س��ر گرفت��ه بود
خورش��ید از تم��ام اف��ق پ��ر گرفت��ه ب��ود

مریم حقیقت

***

***

آن صب��ح پر امید که ناموس ش��بنم اس��ت
آس��مان ش��هیدان  س��رفراز  س��ردار 
گل هاي س��رخ و ي��اس به ت��اراج باد رفت
از منته��اي حادثه ه��ا ي��ک طنی��ن س��رد
ه��م ب��از  تاري��خ  خس��تة  خاط��رات  اي 
انديش��ه هاي بک��ر، پس ايمانتان چه ش��د؟
پرس��یدم از فلک که چرا قامتت خم است؟

تران��ه دي��وان عال��م اس��ت ش��رقي ترين 
اس��ت مح��رم  ب��اغ  تغ��زل  زيباتري��ن 
زخ��م عمیق عش��ق ب��ه امید مرهم اس��ت
ب��ا انتظار خوي��ش چو فیضي دمادم اس��ت
آت��ش می��ان خیم��ه اح��رار عال��م اس��ت
احس��اس هاي ناب کنون فصل ماتم اس��ت
اس��ت آدم  اولاد  اش��رف  ع��زاي  گفت��ا 

رضا رحیمی
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چه مي بافند اين آرواره هاي فربه سوداگر؛
که خون خدا

               درچشم هاي گستاخ شان کالاست!

خوش مي دارند؛
روزي هزاربار کشته شوي

                       ت��ا آن��ان پروارت��ر برخیزن��د 
برخیزند!

                                                         
-قرن  هاست-
تجارت خون

              پیشة آنهاست!
***                   

يارا!
نگارا!

انکار نمي کنم،
هر خون

       بهايي دارد
اما بهاي خون غريب تو

                           با خداست!

عبدالرضا رضایي نیا، مقتل گل سرخ

تاجران خون

***

***

***

***

چن��گ دل آهن��گ دلک��ش می زند                                               
قصّة دل، دلکش ست و خواندنی ست                                                                                                     
ش��رار کان��ون  و  دردس��ت  مرک��ز 
خفته يک صح��را جنون در چنگ او
نغم��ه را گ��ه زي��ر و گه ب��م می کند                                        
پیش��رو را  زنجیري��ان  هم��ه  آن 
بی خويش  تر                                            هرک��ه عاشق پیش��ه تر، 
در دل م��ن داغ ه��ا از لاله هاس��ت                                                
صحران��ورد لاله ه��ا،  خی��ال  ب��ا 
م��ی رود تا س��رزمین عش��ق و خون                                            

ب��ر مش��ام ج��ان رس��د از ه��ر کنار
لال��ه را ازآن می��ان ک��رد انتخ��اب                                               
گف��ت: ای در خون تپیده کیس��تی؟                                            
گف��ت آری! من حبیب��م، من حبیب                                             
ق��د خمی��ده رو س��یاهی، مو س��پید                        
را ش��ور عش��ق  افکن��د،  س��رم  در 
ب��ار عش��قش، قامتم را راس��ت کرد                                              
داد                                                     فري��اد  رخص��ت  را،  نال��ه ام 

دي��دم از عرش خدا ت��ا فرش خاک                                             
کای س��ماوی طینت عرش��ی خرام!                                            
گرچ��ه م��ا پاکی��م و از لاهوتی��ان                                                  
گوی س��بقت می برند اي��ن خاکیان                                           
می کن��د                                                دري��ا  کار  اينج��ا  عش��ق، 
خاکی��ان را می کن��د اف��لاک س��یر                                              
)فُط��رس( از لطف تو بال و پر گرفت                                      
رخصتی! تا ترک اين هس��تی کنیم!
ای دريغ��ا ما و عش��ق و اين محک                                        

چ��ون که او خوان تجلّ��ی چیده ديد                                        
گف��ت ب��ا آن وال��ی مل��ک وج��ود                                      
تو حس��ینی، من حس��ینی مش��ربم   
ت��و امی��ری، م��ن غ��لام پی��ر ت��و                                               
دي��ده ام                                              )مظاه��ر(  ت��و  در  خ��دا  از 
گ��ر حبیب��ی ت��و، بگو من کیس��تم؟                                      
عاش��قان را يک حبیب س��ت و تويی                                                                                                

دي��د محش��ر را چو در ب��الای خون                                   
در تن��ش گلزخم خون، گل کرده بود                              
فت��اد                                           پ��ا  از  کرب��لا  پی��ر  نخ��ل 
ف��ارغ از اي��ن هس��تی موهوم ش��د
زير ل��ب می گفت آن دم ب��ا حبیب:
م��ن عم��ر  آفت��اب  غ��روب  در 
اين کتاب از عش��ق تو شیرازه يافت 
در دل هر قطره خون، بحری ست ژرف
پرده بالا رفت و ديدم هست و نیست

نال��ة عشق س��ت و آت��ش می زن��د
تا ابد اين عشق و اين دل ماندنی ست
شعله س��از و شعله س��وز و شعله کار
نال��ه در آهن��گ او ي��ک نیس��تان 
می کن��د فراه��م  آت��ش  خرمن��ی 
از خوي��ش رو سلس��له در سلس��له 
ه��ر دل��ی بی خويش ت��ر، درويش تر
همچ��و نی در بندبندش ناله هاس��ت
دش��ت را پوي��د، ول��ی با پ��ای درد
ت��ا ببیند حالش��ان چونس��ت چون؟

ب��وی درد و ب��وی عش��ق و بوی يار
الته��اب در  داغ ه��ا  از  لال��ه ای 
ت��و حبی��ب ب��ن مظاه��ر نیس��تی؟!
ب��رده از خ��وان تجلیّ ه��ا، نصی��ب
آم��دم در ک��وی او ب��ا ص��د امی��د
ت��ا ب��ه دل دي��دم ظه��ور عش��ق را
در حق من آنچه را می خواست، کرد
دي��ده را ب��ی پ��رده ديدن ي��اد داد 

س��وزناک ناله ه��ای  از  ش��ده  پ��ر 
قط��ره ای زين باده م��ا را کن به جام
ج��ان م��ا قرب��ان اي��ن ناس��وتیان
افلاکی��ان از  خوي��ش  ع��روج  در 
می کن��د دري��ا  کار  اينج��ا  قط��ره 
پاک خوی و پاک جوی و پاک س��یر
ک��ودک گه��واره و کاری ش��گفت!
بش��کنیم اين شیش��ه تا مستی کنیم
مل��ک! از  نیاي��د  و  کار عشق س��ت 

خ��ود بس��اط عم��ر را، برچی��ده ديد
ش��هود! و  غی��ب  عال��م  حکم��ران 
اي��ن مکتبم عش��ق پروده س��ت در 
ت��و دامنگی��ر  و  گل��زار  اي��ن  خ��ار 
م��ن خ��دا را در ت��و ظاهر دي��ده ام
ت��و )حبی��ب( مطلق��ی، من نیس��تم
از می��ان ب��ردار آخ��ر اي��ن دوي��ی                                                                                              

زورق خ��ود ران��د در دري��ای خ��ون                                     
در به��ار او، جن��ون گل ک��رده ب��ود                                                                                                                                              
داد ي��اد  س��رفرازی  را  س��روها 
ش��د قیّ��وم  قربان��ی  عاقب��ت 
ي��ا حبیبی! ي��ا حبیب��ی! ي��ا حبیب!
ياف��ت فصل خ��ون کت��اب عمر من
اعتب��اری بی��ش از اين ان��دازه يافت
کار عشق ست اين و کاری بس شگرف!
ديدنی س��ت ناديدنیه��ا  راس��تی 

خوان تجلیّ

محمد علي مجاهدي )پروانه(، دانشنامة شعر عاشورایي
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بحث »تعزيه«، جايگاه، موانع، مشکات مالی 
و اجراي�ی موجود بر س�ر راه گس�ترش آن و 
در نهايت آسيب شناس�ی هنر آيينی و سنتی 
تعزي�ه را با داوود فتحعلی بيگی، پژوهش�گر 
تعزي�ه و رئي�س انجم�ن تعزي�ة ايراني�ان و 
ابوالقاسم نادری، مس�ئول ستاد تعزية اداره 
کل اوق�اف و ام�ور خيرية اس�تان ته�ران، به 

گفتگو نشسته ايم:

در این میزگرد، قصد داریم نظرات استاد فتحعلي 
فتحعلي بیگي را به عنوان مسئول یک نهاد خصوصي 
و نظرات آقاي نادري را به عنوان مس�ئول یک نهاد 

دولتي متولي تعزیه در این خصوص جویا شویم.
لطف��اً بفرمايید؛ از آنجا که اساس��اً هر جريان هنري 
زمان��ي به وج��ود مي آيد که نیاز به ش��کل گیري آن از 
سوي جامعه احساس شده باشد، اگر تولد تعزيه را دوران 
زنديه يا حتي قبل از بدانیم، چه نیازي از سوي مردم آن 

زمان سبب شکل گیري هنر تعزيه بوده است؟
نادري: اگر بخواهیم دقیق بررسي کنیم، بايد گفت؛ 
تاريخ تعزيه از همان عصر عاش��ورا شروع شده است. 
تم��ام عناصر و ادواتي که از آن بهره مي بريم؛ اس��ب، 
س��ر، نیزه، آدم ها، مخالفان و موافقان، مکان و زمان، 
کوچ و به طور کلي همة آنچه که ما در نمايش��مان به 
راه مي اندازيم، همان عصر عاش��ورا توسط يزيد به راه 
مي افت��د تا قدرت و اقتدار خ��ود را به نمايش بگذارد؟ 
اه��ل بیت )ع( ه��م در مقابل، با همین اب��زار نگاه و 

تماشا و احساس خود را به نمايش مي گذارند. بنابراين 
حادثة کربلا از روز اول نقل نمي شود، بلکه نشان داده 

مي شود.
فتحعلي بیگي: اس��اس تعزيه بزرگداشت قیام امام 
حس��ین )ع( بوده اس��ت. البته در آغاز به اين ش��کل 
نبود. ابتدا ش��یعیان در محافل خصوصي، به عزاداري 
مي پرداختن��د و مصیبت ه��اي عاش��ورا را ي��ادآوري 
مي کردند، س��پس در قرن چهارم، عضدالدوله ديلمي 
به طور رس��مي عزاداري براي امام حسین )ع( را آزاد 
کرد. اما نکته اي که در اينجا بايد مد نظر داش��ت، اين 
اس��ت که قبل از اين مس��ئله در منطقة بین النهرين، 
س��نت عزاداري بر اس��اس  باورهاي م��ردم آن زمان 
وجود داش��ته است. اين نش��ان مي دهد که عزاداري، 
پیش��ینه و گذش��ته اي داش��ته و خودبه خودي ش��کل 
نگرفته است. در ايران هم آيین سوگ سیاووش يکي 
از قالب هاي عزاداري س��نتي بود که مردم به آن باور 
داشتند. عزاداري هاي ديگري از اين دست،  مانند کین 
ايرج، وجود داش��ت که به طور کلي نقش اين آيین ها 
در ش��کل گیري ع��زاداري براي روز عاش��ورا بي تأثیر 

نبوده است.
بنابراين مردم با ش��کل عزاداري آشنا بودند و تنها 
محت��وا را تغییر دادند؛ يعني به ج��اي آنکه عماري و 
تابوت سیاوش را در دست گیرند، عماري و تابوت امام 
حس��ین )ع( را در دست مي گیرند. همین نخل گرداني 
که امروز مش��اهده مي کنید، همان عماري سیاووش 
اس��ت که تبديل ش��ده اس��ت. اين رس��وم در زندگي 
عادي ما نیز جريان دارند. چنانچه در هیچ  کجاي دنیا 
نمي بینید که نعش برداري و تشییع مردگان چون کشور 

ما صورت گی��رد. اين دقیقاً از همان آيین س��یاووش 
سرچش��مه مي گیرد. در مرحلة بع��د اتفاق ديگري که 
مي افتد، گفت وگو بین عناصر نوظهوري اس��ت که در 
عزاداري هاي عاش��ورا به مرور به وجود آمدند. نتیجة 
اين ديالوگ ها ش��کل گیري تعزية دوره، سیار يا تعزية 
گذر ب��ه  گذر بوده اس��ت. اين مرحل��ه، مرحلة ماقبل 
تکامل تعزيه است. پس از آن با به وجود آمدن تکايا، 
جا و مکان ثابت و مشخصي براي استقرار تعزيه يافته 

شده و اين هنر تکامل نهايي خود را پیدا مي کند. 
تعزيه مسیری را طی چند قرن طی کرده و در ابتدا 
به اين وس��عت نبوده اس��ت. در واقع پس از پیدايش، 
به مرور موس��یقی، مضامین، قصص، ادبیات و مسائل 

ديگر آن متحول مي شود. 
تصور من بر این بود که موس�یقی در ذات تعزیه 

است.
فتحعلي بیگی: تعزيه يک هنر ترکیبی است. وقتی 
ما می گويیم از دل دسته جات عزاداری بیرون آمده، در 
اين دس��ته جات، جدا از دس��ته های اولیه، همواره يک 
نوحه خوان يا روضه خوان وجود داش��ته که به عبارتی 
راوی به حس��اب می آمدند. خیلی از روضه خوان ها در 
قديم به دس��تگاه های موسیقی مسلط بودند و به اين 
ترتیب موس��یقی اصیل ايرانی و به دنبال آن ش��عر به 
تعزيه راه پیدا می کند. تمام اين موارد در کنار هم قرار 
می گیرند و امروز به دست ما می رسند که متأسفانه ما 

هم قدر اين اندوختة ارزشمند را نمی دانیم.
آیا می توان به تعزیه به عنوان یک ابزار رسانه ای 

نگاه کرد؟
فتحعلي بیگی: اساس��اً تعزيه قرن هاست که وظیفة 

پخش تعزيه از تلويزيون ممنوع است

هانیه خاکپور

ميزگردی با  حضور استاد داوود فتحعلی بيگی  و حجت الاسلام ابوالقاسم نادری
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رسانه ای انجام می دهد. تاريخي که سینه به سینه نقل 
مي ش��ود، مرهون متون تعزيه است. شما وقتی متون 
مختلف تعزي��ه را مطالعه می کنی��د، می بینید که هم 
راجع به تاريخ صدر اسلام، هم دربارة وقايع عاشورا و 
اتفاقات قبل و بعد از آن را گزارش می دهد. در همین 
راس��تا اش��اراتی به احاديث مختل��ف و برخی از آيات 
قرآن نیز دارد. تقريباً می توان ادعا کرد که گوشه گوشة 
تعزيه، آينة تمام نمای فرهنگ ايرانی-اس��لامی کشور 

ماست. 
به طور کلي تعزيه به گردن واقعة عاش��ورا و واقعة 
عاش��ورا به گ��ردن تعزيه حق دارد. اينه��ا هردو براي 
شکوفايي و شناخته شدن از يکديگر کمک گرفته اند. 
اربعین امسال در تعزيه اي به عنوان تماشاچي شرکت 
داش��تم. هنگام ورود ب��ه محل اج��راي تعزيه، ديدم 
بچه اي هفت س��اله براي ديدن تعزيه آمده است. اين 
بچه پاي هیچ منبري نمي رود. نه اينکه دوست نداشته 
باشد، بلکه هنوز نمي تواند منبر را درک کند. اما براي 
ديدن تعزيه مي آيد. به همین شکل او در اين تعزيه ها 
با تاريخ اسلام آشنا خواهد شد. چنانچه مادربزرگ من 
هیچ کتابي نخوانده بود، اما همة تاريخ اسلام را براي 
ما بی��ان مي کرد و آن هم از همی��ن تعزيه ها آموخته 
بود. در اينجاس��ت که نقش رسانه اي تعزيه مشخص 
مي ش��ود. به همین ترتیب وقتي در تعزيه اي در يکي 
از مناطق مرفه ش��هر ش��رکت کردم، ديدم جوانان از 
همديگر در مورد شخصیت ها سؤال مي کنند. در آنجا 
کسي حضرت علي اکبر )ع( و ... را نمي شناخت؛ چراکه 
تا آن لحظه تعزيه اي نديده بود. اين عدم ش��ناخت به 

خاطر نبودن تعزيه در آن مناطق است. 
اگر تعزیه را یک هنر آیینی بدانیم که اکنون پس 
از تحولات بس�یار تبدیل به چیزی ش�ده که شاهد 
آنی�م، آیا این ظرفی�ت و قابلیت را در خ�ود دارد که 
واقع�ة عاش�ورا یا حتی زندگ�ی امامان دیگ�ر را به 

تصویر کشد؟
نادری: اگر نمايش را مادر هنر بدانیم، تعزيه را بايد 
مادربزرگ نمايش تصور کنیم؛ يعنی نهفته های درون 
اي��ن نمايش آنق��در از جامعیت، گس��تردگی و والايی 
برخوردار است که گذشته از ساختار و سیر دراماتیکی 
آن، می تواند چ��ه در عرصه های علمی و چه بر روی 
صحنه پاس��خگوی همة نیازها باش��د. کدام بخش از 
زندگی انسان اس��ت که در تعزيه وجود نداشته باشد؟ 
خیاطی، نقاشی، گلدوزی، آهنگری، معماری، خطاطی، 
تذهیب، موس��یقی و آواز، احساس، ايمان، کفر و ... آيا 
بخش��ی هست که در تعزيه وجود نداشته باشد؟ تعزيه 
اي��ن ظرفیت را دارد که از همه چیز بهره گیرد. بالاتر 
از همة اين موارد، يک ويژگی  است که در تئاتر وجود 
دارد و در س��ینما نیس��ت. آن هم حس متقابل، چهره  

به چهره و رخ به رخ بین بازيگر و تماش��اچی اس��ت؛ 
به طوری که تماش��اچی همواره اين احس��اس را دارد 
ک��ه تنها يک يا در نهايت دو بار قادر به ش��نیدن اين 

صداست. 
ممکن اس��ت س��ؤال کنید که آيا اي��ن ظرفیت ها 
می توان��د در م��ورد هر حادثه ای که برای بش��ر اتفاق 
افت��اده، به کار گرفته ش��ود؛ چه ح��وادث کربلايی و 
عاش��ورايی و اس��لامی، چه حوادثی که انسان نیاز به 
پردازش آنها دارد؟ پاس��خ اين اس��ت ک��ه بله؛ تعزيه 
می تواند جامع ترين ابزار در راستای اهداف مقدس بشر 
به ش��مار رود. اگر اين قضیه کالبدشکافی شده، مورد 
حمايت قرار گیرد و کارگاه های آموزش��ی در خصوص 
آن برگزار ش��ود، نسل جوان به عنوان يک واقعیت در 

حیات فرهنگی خود با آن آشنا می شود. 
دو ويژگی عل��ت اصلی اين اتفاق خواهد بود؛ اول، 
اينک��ه در ايران گس��ترش خوبی داش��ته و علت دوم 
آن ه��م پايگاه دينی و معنوی آن اس��ت که می تواند 

وسیله ای برای بیان حرف های جهانی باشد. 

اکنون که در مورد گنجایش آن صحبت ش�د، جا 
دارد اشاره ای داش�ته باشیم به نظر مراجع تقلیدی 
ک�ه ب�ا دی�د انتقادی ب�ه ش�یوه های اج�رای تعزیه 
نگریسته اند. به نظر شما باید از چه شیوه هایی بهره 

جست که در شأن و منزلت امامان بزرگوار باشد.
ن�ادری: اين س��ؤال در س��طحی بالات��ر، همواره 
دغدغه ای اس��ت ک��ه بی��ن انديش��مندان مذهبی و 
هنرمن��دان مطرح بوده که آيا اس��لام با هنر موافق يا 
مخالف اس��ت؟ ممکن است اس��لام در جايی از هنر 
دفاع نکرده باش��د، اما در درجه ای بالاتر همواره خود 
را هنرمندانه عرضه کرده اس��ت. اي��ن بالاترين دفاع 
اس��لام از هنر اس��ت. در قرآن، آيه ای مبنی بر انجام 
کاره��ای هنری نداريم، ولی ق��رآن برای عرضة تمام 
آيات خود از هنری دس��ت نیافتنی بهره جس��ته است. 
ارزش هنری آيات قرآن نزد اس��تادان شعر و ادبیات و 
... مشخص می شود که با ديدی تحسین برانگیز از آن 
ياد می کنند. به طور کلی وجود اس��لام هنر است. هنر 
قطعه ای جدا از اس��لام نیس��ت که اسلام نیاز به دفاع 

از آن داشته باشد.
اکنون در مورد نمايش، می پرس��یم که آيا اسلام از 
نمايش که بخش تراژدی آن تعزيه اس��ت، دفاع کرده 

است؟ با نگاهی به قرآن و زندگی و رفتار پیامبر )ص( 
و ائم��ه )ع( متوجه می ش��ويم که آنه��ا از اين مطلب 
همواره بهره  جس��ته اند. اگر ما تعزي��ه را بهره گری از 
ابزار، امکان��ات، آلات، ادوات، میزان، صحنه، س��کو، 
نگاه، احس��اس و ... بدانیم، به خوب��ی درمی يابیم که 
اين نکته به خوبی در زندگی اهل بیت )ع( بوده است؛ 
به عنوان مثال نمونة نمايش��ی در میان بزرگان دين، 
کاری اس��ت که حس��نین )ع( برای آم��وزش وضو به 
پیرمردی انجام دادند. در اينجا نمی گويیم آنها نمايش 

بازی کردند. اما از همان ابزار نمايش بهره بردند.
اينکه در اس��لام نامی از هنر برده نش��ده دلیلی بر 
بی اهمیتی هنر نیس��ت؛ اگر عل��ی )ع( مقامی بالاتر از 
هرک��س دارند، چرا در قرآن نام خیلی ها آورده ش��ده 
ولی نام علی )ع( نیست؟ در جواب بايد گفت که آنقدر 
مقام امام بالاس��ت و به حدی روح ايشان با روح قرآن 
عجین است که نیازی به اين نام بردن نیست. خداوند 
در قرآن با اش��اره ب��ا علی )ع( صحب��ت می کند و از 
ايش��ان ياد می کند؛ اش��اراتی که تنها برای اهل نظر 

قابل فهم است و بس.
اما علت مخالفت برخی مراجع تقلید که تعزيه را در 
شأن امام حسین )ع( نمی دادند، در کم کاری های تعزيه 
است. در اينجا س��ؤالی مطرح است که بايد ديد قصد 
ما بهره گرفتن از نام امام حس��ین )ع( به نفع خودمان 
اس��ت يا می خواهیم از خودمان برای امام حسین )ع( 
مايه بگذاري��م؟ اگر ما می خواهی��م بهره های خود را 
فدای امام حسین )ع( کنیم بايد بدانیم که ايشان خود 
را با تمام موجوديت خود فدای دين و اس��لام کردند. 
اکنون اگر قصد ما خدمت به امام حس��ین )ع( اس��ت، 
اين تعزيه را بايد ب��ه بهترين نحو ممکن آماده کنیم؛ 
لباس، س��لاح، صحنه، کلمات، ادبیات و ... را از میان 
بهترين ه��ا انتخاب کنیم و از هیچ چیزی دريغ نورزيم 

که برازندة حسین بن علی )ع( باشد. 
اگر تعزیه گردان ها از بهترین آلات و وسایل برای 
ارائة بهترین کار بهره گیرند، مسلماً بیشترین سود 
ه�م نصیب خود آنها خواهد ش�د. بنابراین مش�کل 
چیست که اهل تعزیه باید از برخورد متولیان مذهبی 

رنجیده شوند؟
فتحعلي بیگی: هیچ کس چه در بین دست اندرکاران 
تعزيه و چه در بین انديشمندان مذهبی نیست که اگر در 
جايی، کاری صورت گیرد که در شأن امام )ع( نیست، 
خوش��حال ش��ود. ما نیز معترض کاره��اي بی کیفیت 
هس��تیم. به عنوان مثال، در يک��ی از تعزيه هايی که 
داشتیم و من نتوانسته بودم حضور داشته باشم، شنیدم 
که شبیه خوان امام حسین )ع( پیرمردی است و از آن 
جهت که به گمان خود خواس��ته حزنی ايجاد کند، با 
ديدن خنجر شبیه خوان شمر، شروع به التماس کردن 

فتحعلي بيگي: 
تعزيه قرن هاست

که وظيفة رسانه اي انجام مي دهد
تاريخي که سينه به سينه 

نقل مي شود
مرهون متون تعزيه است
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کرده بود! اين بس��یار غلط اس��ت. اي��ن مطلب حاکی 
از دريافت غلط آن ش��بیه خوان از ش��خصیت امام )ع( 
اس��ت. در حالی که خلوص زيادی هم دارد، دس��ت به 
اقدام��ی غلط و دون پايه می زن��د. به تصور خود با اين 
اقدام گرية بیشتری ايجاد کرده و موجب ثواب خواهد 
ش��د. در حالي که گريه کردن اصل نیست. آنچه اصل 
اس��ت و اهمیت دارد، تبلیغ مبانی قیام امام حسین )ع( 
اس��ت. اصلًا گرية بی معرفت چه فايده ای دارد؟ مهم 
ياد گرفتن و پیروی کردن از امام حسین )ع( است. در 
واقع بايد به ايشان لبیک گفت؛ نه اينکه زخم هايشان 

را بشمريم و گريه کنیم. 
بنابرای�ن آیا تعزیه هایی ک�ه در حال حاضر اجرا 
می ش�ود، این ش�أن را در نظر می گیرن�د یا چنین 
اش�تباهاتی ک�ه فرمودید همچنان رایج اس�ت؟ به 
طور کلی ش�اید تعزیه ها واقعاً هم شأن و هم سنگ 
امام )ع( برگزار نش�ده اس�ت؟ تذکرات خاصی که 
در این زمینه به دس�ت اندرکاران تعزیه داده شده، 

چه بوده است؟
نادری: اگر از دو منظر »فناوری و ساختار اجرايی« 
و »محتواي��ی« به تعزيه بنگري��م، توضیح اين مطلب 
س��اده تر خواهد ش��د. خوش��بختانه تحولاتی که اين 
اواخ��ر رخ داده به تعزيه کمک زيادی کرده و آن را از 
محدوديت ها و حالت کوچه پس کوچه ای بیرون آورده 
و می بینیم که امروزه در عرصة ملی مطرح شده است. 
به عنوان مثال، در بحث »آب« در تعزيه و روضه خواني 
چنین مطرح مي شود که تماشاگر احساس مي کند اين 
خانواده، کاس��ة نیازي به دست گرفته  و تنها به دنبال 
ش��مر مي گردند ک��ه به آنها آب بده��د! اگرچه فاجعة 
کربلا، بزرگ ترين فاجعة بش��ري است، اما ما به جاي 
آنکه به خباثت دش��من در عدم رعايت اصول اخلاقي 
بپردازي��م، تنها عطش��ان بودن و نیازمن��د بودن اهل 
بی��ت )ع( را با اغراق به تصوير مي کش��یم. اگر چنین 
ديدگاهي در زمان گذش��ته جايگاهي داشته، امروزه با 
توجه به رشد فکري جامعه، مي تواند نقصي در باورها 

به وجود آورد. 
همین طور در بح��ث اقتدار، ما مي بینیم که ولايت 
امام )ع( چن��ان نافذ و مقتدرانه ب��وده که در ماجراي 
جناب حر، توانس��ته س��رداري پوش��الي را به سربازي 
صادق براي امام )ع( تبديل کند. اين س��رباز ساده در 
عرصة تاريخ به بزرگ ترين س��ردارها تبديل مي شود. 
م��ا قدرت و نفوذ ولايتي امام حس��ین )ع( را در کربلا 
نمي بینیم. حضرت زين��ب )س( در تعزيه ها به عنوان 
زني زجر کش��یده و غم زده و ناراح��ت از اتفاقاتي که 
برايش پیش مي آيد، مطرح  مي شود. در حالي که وقتي 
روبه روي يزيد مي ايس��تد و يزيد با نگاه مقتدرانة وي 
مواجه مي ش��ود، حضرت جمله اي به زبان مي آورد که 

هنوز عرفان و بزرگان و انديشمندان در برابر اين جمله 
متحیر مانده اند و نتوانس��ته اند راز آن را کش��ف کنند. 
ايشان مي فرمايند: »من چیزي جز زيبايي نمي بینم.« 
اکنون چرا ما اين فرهنگ عاشورا و اين نگاه را؛ طوري 
نش��کافیم که بشريت در مقابل ش��ناخت تجسم هاي 
اين اس��طوره ها، س��ر تعظیم و تحس��ین فرود آورد؟ 
مراج��ع تقلید، حکما، علما و ب��زرگان دين از اين رنج 
مي برند که چرا اين ابزار مقتدر در اختیار فرهنگي قرار 
مي گیرد که اين فرهنگ تبیین کنندة ش��أن اهل بیت 
)ع( نیس��ت، بلکه تبیین کنندة خواس��ته و ديدگاه هاي 
عوامانة ماست؟ ببینید؛ اگر »غدير خم« مانند حماسة 
عاش��وراي حس��یني تعزيه داش��ت، امروز براي تبیین 
محتوي��ات غدير، به اثب��ات آن نمي پرداختیم. با وجود 
آنکه همگي دس��ت به دست هم داديم و اين حادثه را 
فرياد کردي��م و علامة امیني با آن همه اقتدار علمي، 

زندگ��ي خود را صرف اثبات اين حادثه کرد، اما تعزيه، 
عزا، گريه و بکاء در مورد حادثة عاشورا کاري کرد که 
هیچ کتابي را نمي بینید که خواسته باشد اين حادثه را 
ثابت کند. حادثة عاشورا جزو تاريخ بشر است و کسي 
در آن ش��کي ندارد، ولي متأسفانه در مورد غدير هنوز 

شک ها از بین نرفته است. 
فتحعلي بیگ�ی: هنری که به گس��تردگی تاريخ و 
جغرافیای کش��ور ماس��ت، طبیعی است که عده ای از 
عوام که اتفاقاً بسیار علاقه مند هم هستند، به سراغ آن 
بروند و در نتیجه در برخی موارد آن را دچار عوام زدگی 
کنند. اين مطلب قابل کنترل و پیش��گیری نیس��ت و 
منکر آن هم نمی ش��ود، بود. البته تنها آن شبیه خوان 
مقصر نیس��ت. در میان منبری ها هم کسانی که دچار 
چنین اشتباهاتی ش��ده اند، کم نبوده اند. از آن مداح و 
تعزيه خوان کم س��واد چه توقعی می رود؟ در درجة اول 
مربیان باي��د از روی اطلاع و واقعیت آموزش دهند و 

بعد از ديگران انتظار داشته باشیم. 
به هر حال از جمله نکاتی که به ما تذکر می دهند، 
پرهیز از ورود تحريفات به دين است که ما نیز در اين 
مورد با ايشان اتفاق نظر داريم و دقت می کنیم چنین 
اتفاق��ی نیفتد. در همین زمینه ش��نیده ايم که در قديم 
برای برپايی مجلس روضه خوانی امام حس��ین )ع( به 
دلیل فقر و ناتوانی، فرزند خود را می فروختند و به اين 
کار »پسر فروشی« می گفتند. آن زمانی که اين اتفاق 

می افتاد، آنقدر عش��ق و علاقه به امام )ع( زياد بود که 
چنی��ن اتفاقی از ناحیة ديگران پذيرفته می ش��د و کار 
بدی به حساب نمی آمد. مسلماً امروز فرهنگ ما چنین 

مسائلی را نمی پذيرد و از آن پرهیز می کنیم.
به همین ترتیب تحلیل ها و تفس��یرهای عصر ما با 
آنچه در چند قرن پیش وجود داشت، تغییر کرده و نبايد 
تعزيه های آن زمان را ملاک قرار دهیم. به همین دلیل 
بعضی از تعزيه ها انتظ��ارات ما را برآورده نمی کنند. اما 
اين نبايد بهانه ای باش��د ب��رای اينکه اين هنری که در 
س��ال میلیون ها تماشاچی را با عش��ق و علاقه جذب 
می کن��د، بخواهی��م به طور کلی جم��ع کنیم. به جای 
اش��عار کهنه می توان اشعار جديدی آورد. حتی می توان 
مجالس را تغییر داد. اگرچه اين بحث پیچیده ای است، 
چراکه برخی از تعزيه های دوران گذشته، شاهکارهايی 

هستند که نمی توان از آنها گذشت.
به عنوان مثال، تعزية »ح��داد و آهنگر« آهنگری 
اس��ت که اس��ب های دشمنان امام حس��ین )ع( را در 
کربلا نع��ل کرده، شمشیرهايش��ان را س��اخته و تیز 
می کند. اگرچه در جنگ شرکت نداشته، در اين تعزيه 
م��ورد مؤاخذه ق��رار می گیرد و او را نی��ز در کمک به 
دش��منان امام )ع( سهیم می دانند که اين عمل، کاملًا 
به جا و شايس��ته اس��ت و به مس��ئولیت پذيری شیعه 
برمی گ��ردد. بنابراي��ن وقتی برخی از اي��ن تعزيه ها را 
تحلیل می کنیم، می بینی��م دارای هزار نکتة باريک تر 
از مو هس��تند؛ مضامینی که کهنه هم نیس��تند. چنین 
مضامینی که در گذش��ته وجود دارد، بدون پشتوانه به 
وجود نیامده اند و قابل چشم پوشی نیستند. جدا از اينکه 
اين قابلیت را دارند که در قالب جديدی مطرح ش��وند. 
تنها بايد امروز در آنها به تناس��ب نیازهای زمان خود، 
اصلاحاتی انجام دهیم و همین بحث مسئولیت پذيری 
می تواند، در قالب بحث مسئولیت پذيری اجتماع امروز 
مطرح شود. تعزيه را نبايد تنها از بعد تاريخي سنجید. 
اين هنر از منظر عرفاني هم قابل بررس��ي اس��ت. اما 
تع��داد تعزيه هايي که از منظر تاريخي داراي ابهاماتي 
باشند، چندان زياد نیست. به عنوان مثال تعزية جنگ 
خندق، خالي از هرگونه ش��بهه است. اين تعزيه عین 
س��ند بوده و بحثي در آن نیست. تعزيه هاي يک قرن 
پی��ش، از حیث منب��ع دس��ت نخورده تر از تعزيه هاي 
ام��روزي هس��تند. امروزه ب��ا عوض  ش��دن نگاه ها و 
ورود تحلیل هاي تازه، متون هم دس��تخوش تغییرات 
مي شوند. وقتي استناد مي شود به اين حديث که »هر 
کس بگريد يا بگرياند و ...« ش��بیه خوان تمام س��عي 
خود را بر اين اس��اس مي کند و در همین راس��تا دچار 

غلو هايي مي شود که مستند نیست. 
ن�ادری: در مورد اين حديث، مرحوم ش��یخ عباس 
قم��ي در کت��اب »محیر العقول« مي گوي��د: »مرحوم 

فتحعلي بيگي: 
تعزيه در داخل، هيچ حمايتي نمي شود

 BBC در حالي که شبکة
علاقه مند به 

ضبط و پخش کامل 
برنامه هاي آن است
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آيت ا... حس��ین نوري، معني ديگ��ري براي »تباکي« 
احتمال داده و آن اين اس��ت که مؤمنان يکديگر را به 
کردار، گفتار و رفتار بگريانند.« که گرياندن به گفتار و 
رفتار چیزي جز نمايش که همان تعزيه است، نیست. 
فتحعلي بیگ�ي: هم��ة تعزيه بحث واقعة عاش��ورا 
نیس��ت. ما تعزية انوش��یروان هم داريم که من اخیراً 
اين نسخه را پیدا کرده ام و قرار است آن را اجرا کنم. 
اين تعزيه، راجع به زنجیر عدالت انوش��یروان است و 
آن را به ريشخند گرفته اند که به اشتباه به عادل بودن 

مشهور شده است.
نظرتان راجع به حضور زنان در تعزیه چیست؟

نادري: از آيت ا... مکارم شیرازي در اين باره، استفتا 
ش��د، ايش��ان گفته اند: »در صورتي که از نظر شرعي 
عفت و حجاب رعايت شود، بدون آهنگ خوانده شود 
و مفسدة خاص ديگري در آن نباشد، اشکالي ندارد.« 

يعني ورود خواهران را بلااشکال دانسته اند.
فتحعلي بیگ�ي: البته به فتواي من ورود خانم ها به 
تعزيه ممنوع اس��ت. تعزيه يک س��نت نمايشي است 
که بايد اين س��نت را حفظ کرد. به علاوه آنکه تعزيه 
برپاي��ي يک آيین اس��ت که با ش��رکت کردن زن ها، 
از قال��ب آيیني بیرون مي آيد. نمي ش��ود چنین کاري 
کرد. همین الآن هم براي برپايي تعزيه کلي مصیبت 
داريم. چه برس��د به اينکه زن��ان را هم وارد آن کنیم. 
اي��ن عمل يعني، تیغ روي گردن تعزيه بگذاريم، س��ر 

آن را ببريم و تمام.
ن�ادري: منظور ايش��ان اين اس��ت ک��ه آن نگاه ها 
نمي گذارد که آن حس حقیقي به مخاطب منتقل شود. 
یعني نمي توان بر حَسَب این فتواها براي حضور 

زنان در تعزیه مجوز صادر کرد؟
فتحعلي بیگ�ي: اين فتوا غلط اس��ت. آن آقايي که 
چنین فتوايي داده، در اين حوزه تخصصي ندارد. اظهار 
نظر نادرس��تي کرده و بايد قب��ل از اين اظهار نظر، از 
متخصص��ان تعزيه که در اين مقوله کار کرده اند، نظر 
کارشناس��ي بخواهد و مشورت کند، سپس نظر بدهد. 
کس��ي که اين حوزه را نمي شناس��د، وقتي مي گويد: 
»موجب مفس��ده نباش��د« منظورش در حقیقت »نه« 

است. مگر مي شود؟ اين کار شدني نیست.
البت��ه در برخي مجالس تعزيه، مث��ل همین تعزيه 
انوشیروان که من آن را اجرا خواهم کرد، حضور زنان 
لازم اس��ت. ولي اين بحث فرق مي کند. هنگامي که 
روز عاش��ورا و در تکیه، تعزيه خوان بخواهد وداع امام 
حس��ین )ع( و حضرت زين��ب )س( را اجرا کند، مگر 
مي ش��ود اين زن و مرد همديگر را بغل کنند؟ اگر هم 
بخواهیم اين س��وز و حس و حال را حذف کنیم، مگر 
به درد مي خورد؟ اصلًا با اين کار بخشي از زيبايي هاي 

تعزيه از بین خواهد رفت.

هم�واره روش انتقال تعزی�ه، در همة دوره ها به 
صورت سینه  به  سینه بوده و حفظ شده تا هم اکنون 
در اختی�ار ما قرار گرفته اس�ت. اکن�ون چه اتفاقي 
پیش آم�ده که براي جلوگیري از نابودي آن، بحث 

آموزش به میان آمده است؟
فتحعلي بیگي: علت آن اس��ت ک��ه در حال حاضر 
اس��تادکاران اين هنر انگشت شمار هس��تند و بسیاري 
از هیئات جمع ش��ده اند. اکنون جوانان در شهرس��تان 
يا روس��تاي خود امکان قرار گرفتن نزد يک اس��تادکار 
را ب��راي آم��وزش تعزيه ندارند. چنانچ��ه مي بینیم، بلد 
نیس��تند، برخي از آهنگ ها را بخوانن��د و اين به تعزيه 
لطمة موس��یقیايي خواه��د زد. آنها حت��ي در خواندن 
برخي نس��خه ها ناتوان هستند. در برخي شهرستان ها، 
تعزيه به 7 الي 8 نس��خة رايج، منحصر شده و خواندن 
بقیة نس��خه ها فراموش مي شود. در حالي که ما تجربة 

خواندن تعزيه هاي متعددي را داش��تیم. مرحوم فیاض 
200 مجلس تعزيه را تجربه کرد. اهمیت بحث آموزش 

از اينجا نشأت مي گیرد و بايد آن را جدي بگیريم.
آیا مي توان در تعزیه نوآوري هم داشت؟

فتحعلي بیگ�ي: برخي به اس��م ن��وآوري تعزيه را 
از اصال��ت مي اندازن��د؛ مثلًا من ديدم ک��ه در برخي 
تعزيه هاي مسلم از شعر »من مانده ام تنهاي تنها«ي 
آقاي بسطامي اس��تفاده کرده اند! در حالي که در هیچ 
جاي دنیا اج��ازه نمي دهند که در يک نمايش آيیني-
س��نتي دخ��ل و تصرف ص��ورت گیرد. البت��ه ممکن 
اس��ت برخي اش��تباهات به علت کم اطلاعي از اصل 
نسخه ها باشد. ما بايد اين نسخه ها را جمع آوري کرده 
و به تعزيه خوانان عرضه کنیم. حتي مي توانیم نس��خة 
ويديوي��ي اجراهاي قب��ل را هم در اختی��ار آنان قرار 
دهیم؛ همچن��ان که امروزه برخي از اين گونه فیلم ها 
اس��تفاده مي کنند. اما اين خطر هم وجود دارد که اگر 
آنان اش��تباهي شده باش��د، آنها هم به همان صورت 

ياد مي گیرند.
ن�ادري: اس��تفاده از الفاظ نامناس��ب، از اين دست 
اس��ت؛ مثلًا در صحنه هاي رودرويي دو س��پاه با هم 
در برخي تعزيه ها مي بینیم که افراد س��پاه امام حسین 
)ع( دش��نام مي دهند و فحاش��ي مي کنن��د که اين در 
ش��أن اهل بیت )ع( نیست. در حالي که هیچ شاعري 
ب��ه خودش اجازه نداد که حت��ي از زبان مخالفان امام 

حسین )ع( الفاظ نامناسب بگويد.
چ�را؟ علت ب�روز ای�ن مش�کل، در تعزیه خوان 
است یا نس�خة تعزیه؟ یا براي قابل فهم تر شدن 

براي مخاطب چنین اتفاقي مي افتد؟
فتحعلي بیگي: اين اش��کال از تعزيه خوان اس��ت. 
اوس��ت که مي خواهد نوآوري کند و خودش را بیشتر 
روي صحنه داشته باش��د. قديم مخالف خوانان تعزيه 
اين قدر نقش گسترده اي نداشتند. اما اينها به گستردگي 
نقش خود فکر مي کردند و اينکه بیش��تر روي صحنه 

باشند. اين کار براي سايرين جنبة بدآموزي دارد.
با توجه به اجراي اخیر تعزیة »اسماء و سلما« و 
نوآوري هاي موجود در آن، نظر ش�ما در مورد چنین 
کارهایي چیست؟ اساس�اً تا چه اندازه مي توان در 

نسخه ها و شیوه هاي تعزیه ورود پیدا کرد؟
فتحعلي بیگ�ي: اين شبیه س��ازي اس��ت و ايرادي 
ندارد. همان طور که مردان نقش زنان را اجرا مي کنند، 
عکس آن نیز ممکن است. در مورد نسخة زنانه تعزيه، 
کاري که انجام شده، جعل و تصرف در تاريخ نیست، 
بلک��ه قصه فرض و تخیل آورده که اين ايرادي ندارد. 
تنها جايي ايراد اس��ت که بخواهد تاريخ را جعل کند و 
حديثي را به امام يا اهل بیت )ع( نس��بت دهد که در 

شأن آنها نیست و الا تاريخ که درام نیست.
بحث تحريف و انحراف از قديم وجود داشته است؛ 
چه در تعزيه سرايي، چه مديحه سرايي و روضه خواني. 
به ط��ور کلي براي اينکه هم موازين ش��رعي رعايت 
ش��ود و هم در س��نديت روايات و گفت وگو ها ش��بهه 
و اش��کالي پیش نیايد، از روش��ي به نام »زبان حال« 
استفاده مي کنند. اين نکته مهم است و به خاطر همین 
تعزيه خوان هاي پیشکسوت و ما هر آنجا که بخواهیم 
مطلبي را از قول ش��بیه خود بگويیم، مي گويیم »زبان 
ح��ال« که آن را ذهنیات و گفتة ش��اعر قلمداد کنند. 
اين يعني: »اي مردم اگر آن را در تاريخ نمي بینید، به 

خاطر آن است که زايیدة تخیل ماست.«
البته بخش��ي از مش��کلات، در دوره اي خاص، به 
جهت منابع محدود و ش��نیداري بوده اس��ت. ولي به 
ه��ر ح��ال اگ��ر تعزيه خوان ه��اي آن دوران مقاومت 
نمي کردند، کت��ک نمي خوردند و تلاش نمي کردند تا 
تعزيه را نگه دارند، همین اندازه از تعزيه هم به دست 
ما نمي رس��ید. ضمن آنکه تعزيه خودبه خود نمي تواند، 
حرکت کن��د. در دوره هايي هم که حرکت هايي اتفاق 
افتاد و تعزيه دچار تحولات ش��د و توسعه پیدا کرد به 
خاطر اين بود که يک عده از رجال به دلايل سیاس��ي 
يا اعتقادي زمینه ساز ش��دند؛ تکیة دولتي ساخته شد، 
سرمايه گذاري اي انجام ش��د، معین البکائي را آوردند، 
اس��تادان آواز و ادبیات و تاري��خ را جمع کردند و همة 
اينها در کنار هم باعث ش��د، تعزي��ة تکامل پیدا کند. 

نادري: 
اگر غدير خم هم مانند عاشورا

تعزيه داشت
امروز براي تبيين 

محتويات غدير
به اثبات آن نمي پرداختيم
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هم��ه جاي دنیا ه��م به همین صورت اس��ت که اگر 
از هنري حمايت نش��ود، ش��اهد رش��د و بالندگي آن 
نخواهیم بود. مقاصد آنها هر چه بوده، مهم اين است 
که ش��رايط را فراهم کردند؛ مثلًا در همین تهراني که 
الآن به س��ختي يک تکیه پیدا مي ش��ود، يک زماني 

60-50 تکیه وجود داشت.
اکنون اگر بخواهیم نگاهي کلي داش�ته باش�یم، 
وضعیت تعزیه در زمان حکومت جمهوري اسلامي 
به لحاظ پش�توانة مالي، شرایط اجرایي، حمایت از 
تعزیه و ش�بیه خوان ها و تمام عواملي که در اجراي 

احسن آن مؤ ثر هستند، چگونه است؟
نادري: در دوران قاجاريه و ناصرالدين ش��اه، تعزيه 
گس��تردگي خوبي پیدا ک��رد. در دوران پهلوي اول به 
شدت سرکوب شد و در دوران پهلوي دوم به تکنیک 
تعزيه بیشتر توجه شد و در حقیقت به تعزيه نگاه تئاتري 
داش��تند. دوران هاي قاجاريه و به خصوص ناصرالدين 
ش��اه، دوران اس��تثنايي براي تعزيه بوده است. از اين 
دوران بیش��ترين اخبار را در خص��وص تعزيه داريم و 
خیل��ي از تح��ولات آن از نظر موس��یقیايي، مضامین 
و قص��ص مربوط به اين دوران اس��ت. اما زمامداران 
خودس��ر قاجار به جاي آنکه تعزي��ه را پل ارتباطي با 
اهداف و ح��وادث کربلا قرار دهند، بیش��تر به عنوان 

تجم��ل و نمايش به آن ن��گاه مي کردند و ناصرالدين 
شاه که از همه چیز وس��یلة تفريح مي تراشید، در اين 
کار هم س��عي ف��راوان به خرج داد تا ش��بیه خواني را 
وس��یلة نمايش شکوه و جلال سلطنت خود قرار دهد. 
اما اين تجمل بازي مانع از آن نش��د که فرهیختگان و 

شیفتگان، تعزيه هاي حسیني را بر پا نکنند.
پس از آن در دوران رضاشاه از آن جهت که تعزيه 
نوعي نمايش تراژدي اس��ت، سرنوشت تراژيکي هم 
پیدا مي کند و رضاش��اه دستور منع اجراي برنامه هاي 
وع��ظ و خطاب��ه و تعزي��ه و ع��زاداري را مي دهد. اما 
در دوران محمدرضا ش��اه تعزيه پ��رواز مجدد را آغاز 
مي کنند و اين بار دچار تیرهاي غرب زدگي مي شود تا 
اينکه در دوران انقلاب اسلامي در ابتدا تعزيه فرصت 
مناس��بي براي رش��د پیدا نکرد. چ��ون در خیلي  جاها 
تعطیل شد و جلوي آن را گرفتند که حکومت البته اين 
کار را نمي کرد و علت آن بیشتر از ناحیة افکار عمومي 
ب��ود. ولي امروزه ش��اهد حضور همه جانبه و رش��د و 
گسترش تعزيه هستیم و خوشبختانه نه تجمل پرستي 
قاجاري��ه آن را تهدي��د مي کند و نه يک س��ويه نگري 

دوران محمدرضا شاه.
ما اگر بخواهیم تعزيه به عنوان ابزار تبلیغي مناسبي 
در دس��ت حماسة عاشورا باش��د و از تعريف و تهديد 
دور بماند، بايد م��ورد توجه دقیق و عمیق قرار بگیرد 
تا نس��ل هاي آين��ده، زمان ما را بهتري��ن تاريخ براي 
سرنوش��ت مثبت تعزيه قلمداد کنند. در راستاي همین 
تفکر اس��ت که »س��تاد تعزي��ه« در ادارة اوقاف با آن 

پشتوانة مالي قوي تأسیس شد.
پ�س نگراني های�ي که ام�روزه ب�زرگان تعزیه 

دارند، براي چیست؟
فتحعلي بیگ�ي: تعزيه به جهت کمي توس��عه پیدا 
کرده، ولي به جهت کیفي افول کرده است. بايد بدانیم 
که تم��ام کش��ورهاي جنوب 
شرقي آسیا براي نمايش هاي 
خودش��ان  آيین��ي  و  س��نتي 
کارگاه هاي  مدرسه،  انستیتیو، 
وزارتخانه اي  حتي  آموزش��ي 
دارن��د. اما ما تا به امروز براي 
سرپرس��تي، رس��یدگي، حفظ 
و حراس��ت اي��ن آيین ها هیچ 
جايي را نداش��تیم، مگر اينکه 
گاه��ي، مدير کل��ي در مرکز 
هنرهاي نمايش��ي، شهرداري 
يا جاهاي ديگر، تعلق خاطري 
ب��ه تعزي��ه و ع��زاداري امام 
حسین )ع( مي داشت و دستور 
اجراي تعزيه را صادر مي کرد. 

ولي تمام اينها حرکت هايي فردي است.
در هیچ جاي دنی��ا نمي بینید که در حق میراثي به 
اين گس��تردگي تا اين حد جفا کنن��د. اگر الآن مرکز 
هنرهاي نمايش��ي براي تعزيه س��رمايه گذاري نکند، 
کس��ي به او ايراد نمي گیرد؛ چون در ش��رح وظايف او 
نیست. بايد جايي پیدا شود که خود را موظف بداند، نه 
تنها نس��خ تعزيه را گردآوري کند، بلکه آنها را انتشار 
ده��د. در آن صورت جاي امیدواري اس��ت که با ثبت 
جهاني چنین مرکزي، بتوانیم از سوي سازمان يونسکو 

حمايت هايي دريافت کنیم. 
اگر در داخل کاري در این خصوص صورت نگیرد، 

از سازمان هاي خارجي چه توقعي مي توان داشت؟
فتحعلي بیگي: سازمان هاي خارجي چنین هنرهايي 
را بیش��تر حمايت مي کنند. به عنوان مثال بد نیست به 
اي��ن مطلب اش��اره کنم که در خلال س��ال های 54-
1950، انريکو چروکی، س��فیر ايتالیا در ايران تعداد غیر 
قابل باور 1055 مجلس تعزيه را از مناطق مختلف ايران 

جمع آوری و به کتابخانه واتیکان در رم اهدا کرد. 
البته ممکن اس��ت اين س��ؤال پی��ش بیايد که در 
جايي ک��ه ما خودم��ان در حدود 350 نس��خه تعزيه 
داريم، چطور چنین چیزي ممکن است؟ مرحوم آقاي 
فیاض در اين باره، اين گونه توضیح دادند که چروکي 
هر يک از اين نسخه ها را در حدود 2 تومان مي خريد 
و پیش مي آمد که يک تعزيه  را به اس��م هاي ديگري 
چند بار خريداري کند. من به کمک آقاي فیاض يک 
فهرست موضوعي از اين فهرست واتیکان تهیه کردم 
و در نهايت متوجه ش��ديم ک��ه در بین موضوعات، در 
حدود 360 گونة مس��تقل موضوعي وجود دارد و بقیه 

به نوعي تکرار است. 
ب��ه هر حال ما هنوز هیچ جايي نداريم که همة اين 
تعزيه هاي موجود را گ��ردآوري کرده و نگهداري کند. 
اگرچه کتابخانه هاي ملک، ملي، مجلس و ... هس��تند، 
ام��ا تعزيه ها در اين کتابخانه ها پراکنده اند. گذش��ته از 
کتابخانه ها در خانه ها يا روستاها هم نسخه هاي زيادي 
وجود دارد که در حال از بین رفتن است. در حالي که با 
سرمايه گذاري اندکي مي توان تمام اين ها را گردآوري 
کرد. کوش��ش هاي امثال من و آقاي ن��ادري همواره 
کوش��ش هاي فردي بوده و به هر حال کافي نیس��ت. 
م��ا در داخ��ل حمايتي نمي بینیم، در حالي که ش��بکة 
BBC علاقه مند به ضب��ط و پخش کامل برنامه هاي 

آن است. 
س�ؤال: چرا از ش�بکه هاي داخلي ب�راي این کار 

کمک نمي گیرید؟
فتحعلي بیگي: در جايي که به طور رسمي بخشنامه  
مي شود که پخش نمايش هاي تعزيه ممنوع است، از 

شبکه هاي داخلي چه توقعي مي توان داشت؟! 
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پرونده ای شامل مصاحبه با »محسن حسام مظاهری« و سه یادداشت گونه در خصوص کتاب »رسانة 
شیعه« و گزارشي اجمالي از رونمایي کتاب از جمله مباحث این بخش است.

م����اه�����ن�����ام������ه
ف����ره�����ن������گ�����ی
اج���ت�����م�����اع������ی
خ�������ی�������م��������ه

K h e i m e h
C u l t u r a l -  S o c i a l
m o n t h l y

م������اه������ن������ام������ه 
ف�����ره�����ن�����گ�����ی 
اج�����ت�����م�����اع�����ی
خ��������ی��������م��������ه

K h e i m e h
Cultural - Social
m o n t h l y
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غروب 24ام دي ماه سال گذشته، کتاب »رسانة ما

ش�يعه« ک�ه مؤل�ف در آن به »جامعه شناس�ي 
آيين ه�اي س�وگواري و هيئت ه�اي مذهب�ي در 
رس�انه«  »فرهنگس�راي  در  پرداخت�ه  اي�ران« 
آق�اي  رونماي�ي ش�د و در مراس�م رونماي�ي 
سيدحسن ميرکريمي، مدير انتشارات بين الملل، 
کت�اب را دغدغة مش�ترک خ�ود، مؤل�ف و همة 
کس�اني دانس�ت ک�ه در پ�ي ق�رون گذش�ته از 
نهض�ت ام�ام حس�ين )ع( الگوگي�ري کرده ان�د. 
دکت�ر رحم�ت ا... صدي�ق سروس�تاني، اس�تاد 
دانش�گاه ته�ران و مش�وق و راهنماي محس�ن 
حس�ام مظاهري در تألي�ف کت�اب، مظاه�ري را 
مي�وۀ ش�جرۀ طيبة انقاب اس�امي دانس�ت و 
گف�ت: آنچه در کتاب رس�انة ش�يعه آم�ده، نقل 
و ش�رح و نقد انواع عزاداري ش�اه شهيدان در 
تاري�خ ايران اس�ت و اي�ن روزه�ا مطالعة اين 
کتاب شايد واجب تر از نشستن و گوش سپردن 
ب�ه قصة مش�ک آب و تير س�ه ش�عبه و تيغ و 
شمش�ير و سرش�ماري لش�کر يزي�د ملعون و 

هنرنمايي هاي ذوالجناح باشد.
م�ن البته کتاب رس�انة ش�يعه را همان طور که 
خ�ود مؤلف نيز ي�ادآوري کرده، ح�رف آخر او 
در کار »جامعه شناسي« آيين هاي سوگواري و 
هيئت ه�اي مذهبي در اي�ران نمي دانم، همچنان 
ک�ه فص�ل دوم به بع�د کتاب را تاش�ي بهتر و 

بيش�تر ب�راي نزديک تر کردن محت�واي مباحث 
ب�ه جلوه ه�اي جامعه شناس�ي مي دان�م، از قلم 
توان�اي او انتظ�ار دارم، همان گون�ه ک�ه قل�م و 
فک�رش به موارد ديگري ک�ه از او خوانده ام، به 
ادعايش کاماً وفادار اس�ت، در اين مورد خطير 
نيز به داعية »جامعه ش�ناختي« بودن کار خود 
و »تحليلي« بودن آن بيشتر بينديشد و حق را 
در اي�ن مورد نيز به ج�ا آورد و همت و منت را 
تمام کند. دکتر سروستاني با طرح پرسش هايي 
درب�ارۀ جامعه شناس�ي آيين ه�اي س�وگواري 
تأکي�د ک�رد: اينها هم�ه چراهايي اس�ت که بايد 
پيش و بيش از همه در نسخة تجديد نظر شدۀ 
اين کتاب ارجمند و ارزش�مند پاس�خ داده شود 
و ش�خم هابيلي محس�ن حس�ام مظاهري زمين 
تاريخ را در پي زمينه هاي سياسي و اقتصادي 
و فرهنگي آن زير و رو کند و پاسخي »جامعه« 
شناس�انه و هم »جامعه  شناس�انه« بيابد و به 
بازار تقاضاي خيل ارادتمندان هوش�مند سيد و 
سالار ش�هيدان و جوانان بهش�تي، عرضه کند. 

ان شاءا...
ايش�ان در بخشي از س�خنراني خود در جلسة 
رونمايي کتاب گف�ت: »مظاهري تحفه اي آورده 
که آن را به درس�تي »رس�انة شيعه« نام کرده 
و در آن صورت هاي گوناگون مناس�ک آييني و 

فراز و فرودهاي آن را آورده است.«

گ�روه  مدي�ر  آش�نا،  حس�ام الدين  دکت�ر  ام�ا 
ارتباط�ات دانش�گاه ام�ام ص�ادق )ع(، عن�وان 
کتاب را مناس�ب ندانس�ت و با اش�اره به اينکه 
هيئت هاي عزاداري، رس�انة ش�يعه نيس�تند و 
ع�زاداري يک »آيين ش�يعه« اس�ت، تأکيد کرد: 
»ما بايد در حد و اندازه هاي يک آيين ش�يعه به 
اين موض�وع بپردازيم. بنابراي�ن من با عنوان 
کت�اب مش�کل دارم.« دکت�ر آش�نا در نهايت به 
جامعة پژوهش�گران اجتماعي، دين�ي، فرهنگي 
و ارتباط�ي ب�راي تولي�د ي�ک اثر از س�وي يک 
»محق�ق ارزش�مند نوش�کفته« تبري�ک گف�ت و 
س�خنراني خود را با اين جمله که »همة ما بايد 
ب�ه احت�رام او )منظور محس�ن حس�ام مظاهري 
است( برخيزيم، چه دانشجو باشيم چه استاد« 
ب�ه پايان رس�اند. پس از اين جملة اس�تاد، همة 

حاضران برخاستند.
در مراس�م رونماي�ي آق�اي ناصر هاش�م زاده، 
صاحب نظر در زمينة هنر و فلسفه، نيز عنوان 
»جامعه شناس�ي آيين ه�اي س�وگواري« را ب�ه 
جاي »رس�انة شيعه« درس�ت تر دانست و پس 
از ذک�ر انتقادات�ي ابراز اميدواري کرد، رس�انة 

شيعه آغازي براي پژوهش هاي آينده باشد.
مظاهري در جلس�ة رونمايي با اشاره به اينکه 
ه�دف اصلی من در اين کتاب، بررس�ی، تحليل، 
فهم منطق تغييرات و تطورات مناسکی، گفتمانی 

رسانة شيعه
نشست تحریریة خیمه با محسن حسام مظاهري

نویسندة کتاب رسانة شیعه
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مجالس و مناس�ک عزاداری های شيعيان ايران 
در طول تاريخ و به خصوص در دوران معاصر 
اس�ت و اينکه آيا می ت�وان اين تغييرات را تابع 
الگويی تجربی و نظری دانس�ت يا نه؟ رويکرد 
اصلی من بررس�ی مجال�س و آيين ها به مثابة 
پدي�ده ای اجتماع�ی اس�ت. پدي�ده ای در مت�ن 
جامعه که تغييرات�ش متأثر از تغييرات جامعه 
در ط�ول تاريخ اس�ت.  با تعاريفی ک�ه در متن 
دو کت�اب آورده ام ع�زاداری ش�يعيان از جمله 
آيين ه�ای دينداران اس�ت نه مناس�ک دينی که 
گرچ�ه تأس�يس آن با امامان ش�يعه ب�وده، اما 
در مس�ير تکمي�ل و حيات خود ب�ه عنصری از 
فرهنگ دينداری عامه تبديل ش�ده اس�ت. چنين 
اس�ت ک�ه در مقاط�ع تاريخ�ی مختلف ب�ه تبع 
متغيرهای اجتماعی مختلف صورت های نوينی 
را پذي�را ش�ده اس�ت؛ صورت هايی ک�ه حاصل 
اب�داع ش�يعيان ب�رای تکميل و بس�ط دينداری 
خود در پاسخ به خلأ ها و نيازهايشان احساس 

کرده اند. 
نتيج�ه آنکه اکنون با طي�ف متنوعی از آداب و 
آيين ه�ای مختلف ذيل اين پدي�ده مواجه ايم که 
جملگی به ابتکار دينداران پديد آمده اند، بی آنکه 
دين در شکل آن نقش مستقيم داشته باشد. برای 
اثبات و مبنا قرار دادن اين پديدۀ اساس�ی ابتدا 
نياز اس�ت تا با نگاهي تحليلی، روان شناس�انه 
و کارکردی، تاريخ پيدايش، اس�تمرار و تکميل 
اي�ن مناس�ک و آيين ه�ا را از ابتدا ت�ا امروز در 
ي�ک خ�ط س�ير تاريخ�ی مس�تمر و باانقط�اع 
بررسی کنيم. مظاهري با اظهار تأسف از اينکه 
»س�وگمندانه هنوز اين باور غلط در بين قش�ر 
عظيمی از دين�داران جامعه طرفدار دارد که هر 
صنفِ عق�ل ورزی در ش�ناخت و تحليل زندگی 
ام�ام حس�ين )ع( و واقع�ة عاش�ورا و مق�ولات 
مرتبط با ايش�ان را دور از س�احت آن امام )ع( 
دانس�ته تقبيح و محکوم می کنن�د«، تأکيد کرد: 
»ب�ا اين هم�ه عميقاً معتقدم اگر خ�ود اصطاحاً 
يک هيئتی نبودم، نمی توانستم به اين موضوع 
نزديک شوم و سخنی بگويم.« مظاهري سخنان 
خود را با اين دعا که »به حاجب در خلوت سراي 
خ�اص بگو/ف�ان ز گوشه نش�ينان خ�اک درگه 

ماست« به پايان برد.
دوس�تان  رونماي�ي،  مراس�م  پاي�ان  از  پ�س 
»س�رويس جامعه« با محس�ن حس�ام مظاهري 
درب�ارۀ کت�اب گفت وگويي کردند ک�ه با عنوان 
»خاء جمع آوري مطلوب آيين هاي عاش�ورايي 

بايد پر شود« در آينده به استحضار مي رسد.

کت�اب رس�انة ش�يعه، 610 صفح�ه و 9 فص�ل 
را ش�امل مي ش�ود ک�ه در آن فص�ل اول، يعني 
مفصل تري�ن فصل کت�اب به بررس�ي و تحليل 
تاري�خ پيداي�ش و تکوي�ن آيين ه�ا و مجال�س 
فرضي�ة  اس�ت.  يافت�ه  اختص�اص  ع�زاداري 
بنيادي�ن کت�اب، رابط�ة ع�زاداري و تغيي�ر و 
تحولات�ش ب�ا وضعي�ت سياس�ي، فرهنگ�ي و 
اجتماعي هر عصر اس�ت و بخش هاي واپس�ين 
اي�ن فصل به بي�ان تحولات س�ال هاي اخير در 
جريان مداحي و عزاداري پرداخته و نويس�نده 
در اي�ن بخ�ش مش�اهدات و تجربي�ات خ�ود را 
در قال�ب »واقعه نگاري« آورده اس�ت. تحليل و 
نقد عملکرد ش�اهان، ش�خصيت هاي سياسي و 
فرهنگي، مراجع تقليد، روحانيان، روش�نفکران 
و نهادهاي سياسي در قبال عزاداري عاشورا از 

جمله مباحث جذاب و بديع در اين فصل است.
مؤلف در فصل دوم با عنوان »مفاهيم و کليات« 
ب�ه تعريف و بررس�ي مفاهي�م و مباحث کلي و 
زيربناي�ي کت�اب از جمل�ه »فرهن�گ خ�واص«، 
»فرهن�گ عامه«، »دين«، »دين داري«، »مناس�ک 
دين�ي« و »آيين ه�اي دي�ن داران« مي پ�ردازد و 
تأکي�د مي کند که دين و دين داري دو مفهوم جدا 
از هم هستند. در اين فصل تأکيد شده بايد بين 
دو مفه�وم دي�ن و دي�ن داري تفکي�ک قائل ش�د: 
»مفهوم دين به ذات و جوهر دين راجع است که 
در هاله  اي از تقدس قرار دارد و مرجع تعريفش 
خود ش�ارع اس�ت. اما دين داري به رفتار ديني 
دي�ن داران راجع اس�ت و مرج�ع تعريفش فارغ 
از دس�تورات و تعاري�ف دي�ن، عم�ل بيرون�ي، 
بروزها و نمودهاي عيني و بش�ري دس�تورات 

ديني است.
ب�ه عب�ارت ديگ�ر مقولة دي�ن در مق�ام تعريف 

است، اما مقولة دين داري در مقام تحقق.«
مظاه�ري در فصل س�وم کتاب با پيش�نهاد يک 
مدل تلفيقي و چند بعدي به نام مدل »س�اختي-
کارکردي« هيئت هاي مذهبي معاصر را به س�ه 
دس�تة »س�نتي«، »انقابي« و »عامه پس�ند« و 

يک گونة فرعي »ش�به هيئت ها« تقسيم مي کند 
ک�ه البته ه�ر ي�ک از اين دس�ته ها خود ش�امل 

تقسيم بندي هاي ثانويه مي شوند.
در فصل ه�اي بع�دي هر ي�ک از دس�ته هاي ياد 
شده مورد بررسي و تحليل قرار مي گيرند و در 
فص�ل نهم با عنوان »جمع بندي و نتيجه گيري« 
نويس�نده سعي دارد بر اس�اس مباحث فصول 
پيش�ين يک مدل نظري-کاربردي ب�راي تبيين 
تغيي�رات و تحولات هيئت ه�اي مذهبي تدوين 
کن�د. صفح�ات پاياني کتاب رس�انة ش�يعه به 
نمايه ه�ا، آلبوم عکس ها و کتاب نامه اختصاص 
يافته است. بازتاب هاي متفاوت بعد از رونمايي 
کتاب و مجموعه اي از سؤالات که از جانب برخي 
از دوس�تان دربارۀ کتاب مطرح شد، تشويق و 
ترغي�ب دوس�تان و برخ�ي از مخاطب�ان باعث 
شد نشس�ت ديگري با محسن حس�ام مظاهري 
داش�ته باش�يم و در آن زواياي�ي از کتاب را که 
در مصاحبة دوس�تان س�رويس جامع�ه به آن 
پرداخته نشده بود، اين بار از منظر مخاطبان و 

برخي آشنايان همراه بررسي کنيم.
مظاه�ري در توضيح�ي اجمالي درب�ارۀ کتاب 
مي گوي�د: »ويرايش اولية اين کتاب، پژوهش�ي 
جامعه شناس�ي  در  »جس�تارهايي  عن�وان  ب�ا 
هيئت ه�اي مذهب�ي« در »ش�وراي عالي انقاب 
کام�اً  آن  رويک�رد  و  برگ�زار ش�د  فرهنگ�ي« 
آسيب شناسي بود. مخاطب آن »مسئولان کان 
فرهنگي« بودند و کار تا حدودي محرمانه تلقي 
مي ش�د و م�ن معتقدم ب�ه دلايل متع�ددي نبايد 
در دس�ترس مخاط�ب عموم�ي ق�رار مي گرفت. 
اما متأس�فانه بارها و بارها ب�دون هماهنگي و 
خواس�ت م�ن مورد اس�تفاده قرار گرف�ت و اين 
قصة پرغصه اي اس�ت که س�ر دراز دارد. اما به 
مرور زمان و با ادامة تحقيقات و با نشست هاي 
متع�ددي ک�ه در حوزه ه�اي علمي�ه و مجام�ع 
دانش�گاهي و علمي داش�تم و با عبور از صافي 
جلس�ات نق�د و بررس�ي و ب�ا تکام�ل تدريجي 
مباحث وقتي ديدم کار به جايي رسيده است که 
مي تواند در اختي�ار مخاطب عمومي قرار گيرد، 
رضايت به انتش�ار آن دادم. اين کار از نظر من 
کار پايان�ي نيس�ت و ويرايش ه�اي بع�دي اين 
کت�اب کامل تر و با عبور از صافي جلس�ات نقد 
و بررس�ي بعد از انتش�ار کتاب، مجدداً منتشر 

خواهد شد.
»مش�اهدۀ  کت�اب  اي�ن  در  م�ن  تحقي�ق  روش 
مش�ارکتي« بوده است و به يک معنا در بعضي 
جاها به مباحث »پديدارش�ناختي« نسق مي برد 

ويرايش اولية کتاب
پژوهشي با عنوان 

»جستارهايي در جامعه شناسي 
هيئت هاي مذهبي« 

در شوراي عالي انقلاب فرهنگي
برگزار شد و رويکرد آن
کاملاً آسيب شناسي بود
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و س�اختار مباح�ث از ي�ک م�دل تلفيق�ي و چند 
بعدي ب�ه نام مدل »س�اختي-کارکردي« تبعيت 
مي کند. متأسفانه مطالب 30 صفحة پاياني فصل 
اول ک�ه ب�ه مش�اهدات و تجربيات م�ن در قالب 
»واقعه نگاري« آنچه اش�اره شده بازمي گردد و 
البته به مذاق عده اي خوش نيامده، باعث ش�ده 
است نکات بسيار مثبت و سازندۀ کتاب از جمله 
مابقي فص�ل اول که من ب�راي آن زحمت زيادي 
کش�يده ام و باعث افتخارم هس�ت، مغفول واقع 

شود.
نشس�ت سابق الذکر با حضور سردبير، دبير و 
دبير س�رويس ادبيات و همان طور که گفته شد 

با هدف طرح سؤالاتي که با ديدگاه ها و سايق 
مختل�ف ت�ا قبل از جلس�ه به دس�تمان رس�يده 
ب�ود و البته برخ�ي از س�ؤالات کادر تحريريه 
خيم�ه و ب�ه منظور ايج�اد فرصتي مناس�ب تر 
ب�راي نقدهاي نجيب و صريح در آينده برگزار 
ش�د و آنچه در پيش روس�ت، پرونده اي شامل 
مصاحبه و 3 يادداش�ت گونه از جلسة رونمايي 

که به استحضار مي رسد؛

ب�ا توج�ه ب�ه عن�وان فرع�ي کت�اب، یعن�ي 
و  س�وگواري  آیین ه�اي  »جامعه شناس�ي 
هیئت ه�اي مذهب�ي در ای�ران« در ن�گاه اول، 

لف�ظ آیین هاي س�وگواري و هیئت هاي مذهبي، 
ترغیب کنندة گس�ترة وسیعي از آحاد جامعه که 
دغدغه هاي مذهبي دارند، براي ایجاد ارتباط با 
کتاب اس�ت. از طرفي نگاه جامعه شناس�انه به 
یک موضوع انتظ�ار مواجهه با محتواي علمي با 
روش تحقیق مشخص که نقطة عزیمت روشن 
و مقص�د معیني را در پی�ش دارد، ایجاد مي کند 
ک�ه این نگاه نی�ز مخاطب خاص خ�ود را دارد. 
اساس�اً مخاطب اصلي کتاب »رسانة شیعه« چه 

کساني هستند؟
در تألیف اين کتاب س��عي م��ن بر اين بوده که 
ب��ا پرهی��ز از به کار ب��ردن لغات علم��ي و ادبیات 
خاص که مخاط��ب معمولي و به اصطلاح هیئتي 

و به تعبیر ديگ��ر مخاطب دور از فضاي آکادمیک 
نمي توان��د با آن ارتب��اط برقرار کند ب��ا اين گروه 
همراه باش��م، در عین حال محتواي کتاب مطالبي 
ژورنالیس��تي مبتني بر ارائة يک س��ري اطلاعات 
نباشد و به عنوان يک کار علمي قابل دفاع و مورد 

توجه مخاطب دانشگاهي نیز باشد.
چق�در این کت�اب را در ارتب�اط گرفتن با دو 

گروه یاد شده موفق مي بینید؟
اينکه من تا چه اندازه توانسته ام در جمع کردن 
اين دو نوع ادبیات موفق شوم، بايد در بازتاب هاي 
بیروني اش بررس��ي ش��ود. عدم تمايل هر کدام از 
گروه هاي ياد ش��ده نشان دهندة عدم توفیق دربارة  

آن گروه است.
تا آنجایي که من در جریان هستم، در مجامع 
آکادمی�ک و دانش�گاهي هن�وز بازت�اب خاصي 
ص�ورت نگرفته و بیش�تر بازتاب ه�ا از طیف به 
اصطلاح سنتي جامعه بوده است. لطفاً گزارشي 
از بازتاب ه�اي مرب�وط ب�ه کتاب را ک�ه از آنها 

مطلع اید بفرمایید.
همان ط��ور که ش��ما گفتی��د تا حالا بیش��ترين 
واکنش از طیف س��نتي و از مداحان و وعاظ بوده 
و در مجامع دانش��گاه هنوز نقد و بررسي جدي اي 
ص��ورت نگرفته اس��ت. البته بعد از انتش��ار کتاب، 
نقدي در دانش��گاه امام ص��ادق )ع( و يکي هم در 

اگر بخواهيم
در زمينة جامعه شناسي عزاداري

در ايران
تحقيقات مشابهي مثال بزنيم

شايد به اندازة 
انگشتان يک دست هم

مثال نباشد
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دانش��گاه شهید بهشتي برگزار شد و قرار است، در 
فروردين ماه سال 88، جلسه اي براي نقد و بررسي 
در دانشگاه تهران برگزار شود. به نظر من هنوز دير 
نشده، زيرا کتاب در محرم سال گذشته چاپ شده 
و توزي��ع آن هم در چاپ اول، کمابیش در مجامع 
هیئتي بوده و در جوامع دانشگاهي صورت نگرفته 
اس��ت. من فکر مي کنم، بايد کمي منتظر بمانیم، 
البت��ه همان طور که در مقدمة کتاب اش��اره ش��ده 
است، اين کتاب ويرايش سوم اين کار است و من 
ويرايش ه��اي قبلي را در حوزه هاي علمیة مختلف 
و در دانشگاه ها ارائه کرده بودم و بازتاب آنها بسیار 
مثبت بود. براي اولین بار در »انجمن  جامعه شناسي 
ايران« در ارديبهش��ت ماه 2 سال گذشته، بخشي 
از فصل هفتم کتاب را ارائه کردم و شايد آن اولین 
باري بوده که يک دانش��جو بحث��ي را در انجمن 
جامعه شناسي ايران ارائه کرده است. با وجود آنکه 
من در آن موقع دانشجوي مقطع کارشناسي بودم، 
ام��ا از آنجا که موضوع، م��ورد توجه انجمن بود و 
موضوعي بود که کمتر روي آن کار ش��ده است، با 
عنوان »هیئت هاي عامه پس��ند و دين داري جوانان 

با سبک زندگي شهري« ارائه شد.
در کل اي��ن کتاب هنوز در جوامع دانش��گاهي 
توزيع نش��ده، بنابراين بازتاب خاصي هم از آن سو 

نداشته است.
البت�ه ی�ک دلی�ل ع�دم بازت�اب از جوام�ع 
دانش�گاهي همین اس�ت ک�ه فرمودی�د. اما به 
نظر مي رس�د محتوای ژرنالیس�تي )این عنوان 
را ب�ه دلی�ل مت�داول بودن�ش ب�ه کار مي برم و 
الا نمي خواه�م ژرنالیس�ت بودن را زیر س�ؤال 
ببرم( و عدم کاربرد یک روش علمي مش�خص 
و صبغ�ة روزنامه نگاران�ه و خبرن�گاري کت�اب 
ه�م دلیل دیگري ب�راي عدم اس�تقبال مجامع 

آکادمیک باشد.
متأس��فانه دربارة  اين موض��وع کارهايي از اين 
قبیل پیش��تر از اين صورت نگرفته و اگر بخواهیم 
درب��ارة  جامعه شناس��ي ع��زاداري و در موضوعات 
ديگر ديني و مربوط به جامعه مثالي بزنیم، شايد به 
اندازة انگشتان يک دست هم مثال نباشد. بنابراين 
اي��ن يک راه ب��دون الگو بود و ت��لاش من براي 
ارتباط ب��ا دو نوع مخاطب با دو ديدگاه مخصوص 

به خودشان باعث چنین برداشتي شده است.
اجازه دهید که مخالفتي با شما داشته باشم. 
من بدون الگو ب�ودن این راه را قبول ندارم. در 
موضوع مناسک از منظر جامعه شناسانه کارهاي 
ج�دي اي صورت گرفته که مي توانس�ت الگوي 

مناسبي براي شما باشد.

دق��ت کنید که م��ن نمي توانس��تم ب��ا ادبیات 
»دورکیم« به عزاداري شیعیان ايران بپردازم. حتي 
با ادبیات آقاي »حیدري« در »تراژدي کربلا« نیز 
نمي ت��وان به اين موضوع پرداخ��ت. اين کار يک 
کار مردم شناس��ي نبوده، انسان شناس��ي نیز نبوده، 
بلکه سعي کرده يک کار جامعه شناسي باشد. البته 
در مواردي جامعه شناس��ي به يک معنايي با بحث 
تاريخي مخلوط ش��ده است و اين هم به دلیل اين 
اس��ت که اگر اين يک راه روشن و با الگويي بود، 
نبايد اين کار به عنوان کار اول ش��ناخته شود. اگر 
ويراي��ش اول همین کتاب را که در س��ال 83 در 
دسترس عده اي قرار گرفت، در نظر نگیريم، هیچ 
نمونة جامعه شناس��ي و نمونه هايي از منظر س��اير 

علوم اجتماعي در اين باره وجود ندارد.
دقت کنید ک��ه اين موضوع، موض��وع و اتفاق 
جديدي نبوده، اما هیچ يک از استادان تا به حال به 
اين موضوع نپرداخته اند و بايد بدانید که اس��تادان 
مطرح��ي در اين پ��روژه ناظر بر کار م��ن بوده اند 
ک��ه علم��ي ب��ودن روش و کار من براي ايش��ان 
بس��یار مهم بوده اس��ت. رويکرد من يک رويکرد 
»ساختي-کارکردي« اس��ت و مخاطب کتاب هم 
مخاطب دانش��گاهي نیس��ت و براي اين که علت 
اين موضوع را توضیح دهم، بايد مثالي بزنم؛ يکي 
از اس��تادان کتابي را با اين موضوع تألیف کرده که 
هنوز مجوز انتشار پیدا نکرده، ايشان ضمن بیگانه 
بودن با فض��اي هیئات با يک ن��گاه تئوري زده و 
بي ربط به اين موضوع پرداخته و در نهايت به اين 
نتیجه رسیده که هیئت ها در عصر حاضر کارناوالي 
ش��ده اند و در تحقیقي ديگر که به زبان فرانسوي 
نوشته شده، پژوهش��گر به خاطر غلبة تئوري ها و 
فاصل��ه گرفتن از حقايق و الگو گرفتن بیش از حد 
از نمونه هاي غیر بومي مباحثي را مطرح کرده که 
ممکن است به مصايب مسیح )ع( مرتبط باشد. اما 
به مصايب امام حسین )ع( ربطي ندارد. آن استادان 
محترم ضم��ن نگاه عجولانه و عدم مش��ارکت و 
مجالس��ت در هیئات و تنه��ا از طريق ديدن فیلم 

و س��ي دي قصد داش��تند که هیئت را بشناس��ند و 
طبیعي است که وقتي ش��ما از طريق يک کالاي 
فرهنگ��ي که با يک هدف مش��خص و با گزينش 
هدفمند از قس��مت هاي خاص تنظیم شده درصدد 
نقد موضوع هیئت برآيید، نتیجه اين مي ش��ود که 
مدعي مي ش��ويد عزاداري امروزه کارناوالي شده و 
به نتیجة غلط مي رس��ید. من به يکي از اس��تادان 
ذکر ش��ده که خانم بودند و قاعدتاً نمي توانستند در 
جلس��ات حضور داشته باشند، گفتم شما 15 دقیقة 
جذاب )منظور س��ینه زني شور است( از يک جلسة 
طولاني را مي بینید در حالي که بخش س��ینه زني 
س��نگین، وعظ و خطاب��ه، زيارت عاش��ورا و نماز 
جماع��ت و ... را نمي بینید و اين باعث نتیجه گیري 
غلط مي شود. من معتقدم نمي توان از همان عینکي 
که در بررس��ي مناس��ک آيین يهودي و مسیحي 
اس��تفاده مي شود، در بررس��ي عزاداري عاشورايي 
ايران اس��تفاده کرد و با همان نوع تقسیم بندي ها 
دربارة اين موضوع حرف زد. اين روش ناکارآمدي 
اس��ت. مي توان از تجربیات آنها بهره برد. اما لازم 
اس��ت ما يک روش تحقیق مخصوص به خودمان 
داش��ته باش��یم. به خص��وص دربارة بحث��ي مانند 
ع��زاداري که وج��وه مختلف اجتماع��ي، تاريخي، 
ادب��ي و ... دارد و فرهنگ ش��یعه از وجوه مختلف 
درگیر آن است. اگر بخواهیم از روش هاي تحقیق 
متداول استفاده کنیم، ره به جاي درستي نمي بريم. 
بنابراي��ن م��ن معتقدم، روش هاي ياد ش��ده، قابل 
الگوب��رداري اس��ت، اما نه به صورت ت��ام و تمام. 
من از روش هاي ياد ش��ده، اس��تفاده نکردم تا به 
بیراهه اي که بسیاري از اس��تادان دچار آن شدند، 
ن��روم. من فکر مي کنم اين عزيزان جنس موضوع 

و اقتضائات آن را درک نکرده اند.
شما مي فرمایید استادان دیگري که با اتخاذ 
یک روش مشخص به این موضوع پرداخته اند، 
بیراه�ه رفته ان�د و از آنج�ا ک�ه مخاطب ش�ما 

مخاطب دانشگاهي نیست ... 
فقط مخاطب دانشگاهي نیست.

لطفاً بیشتر توضیح دهید.
من تلاش کرده ام که با اتخاذ يک ادبیات میانه 
همزم��ان هم مخاطب دانش��گاهي و هم مخاطب 

غیر آکادمیک را داشته باشم.
چطور چنین چیزي ممکن است؟

اتفاقاً اين »چطور مي شود«، همان سعي من در 
تألیف کتاب است.

آی�ا اتخاذ ادبیات میان�ه توجیهي براي ضعف 
علمي کتاب نیست؟

به نظر من ش��ما دچار يک س��ري پیش فرض 

من معتقدم
نمي توان از همان عينکي 

که در بررسي مناسک آيين هاي
يهودي و مسيحي استفاده مي شود

در بررسي عزاداري عاشورايي ايران
هم استفاده کرد و با همان
تقسيم بندي ها و رويکردها
دربارة اين موضوع حرف زد
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ش��ده ايد. من نمي دانم معیار علم��ي يا غیر علمي 
بودن از نظر شما چیست؟

به نظر م�ن همین که ش�ما نمي توانید از کتاب 
دفاع علمي کنید، نشانگر ضعف علمي کتاب است.

چرا من نمي توانم از کتاب دفاع علمي کنم؟
شما مي گویید: »من از الگوهاي شناخته شده 
در مباحث علوم اجتماعي اس�تفاده نکرده ام« و 

دلیلي که مي آورید نوع مخاطب شماست.
آيا اين دلیل غیر علمي بودن اس��ت؟ آيا به نظر 
ش��ما بیرون از فضاي آکادمیک کس��ي نمي تواند 

حرفي بزند که علمي باشد؟
چرا البته به ش�رط آنکه واقعاً علمي باش�د و 
روش تحقیق و مدل مشخصي را معرفي و واقعاً 
از آن پیروي کرده باش�د. تجربه نشان مي دهد 
کساني که مدعي انجام کاري هستند که هم به 
درد جامعة آکادمیک بخورد و هم مورد اس�تفادة 
جامع�ة غیر آکادمیک باش�د، در نهایت کاري را 

ارائه مي کنند که به درد هیچ کدام نمي خورد؟
م��ن نمي خواس��تم از ادبیات و نظريات پیش��تر 
اس��تفاده ش��ده، اس��تفاده کنم و اين به معناي آن 
نیست که من از روش غیر علمي استفاده کرده ام. 
همان ط��ور ک��ه قب��لًا گفت��ه ام روش تحقیق من 
»مشاهدة مشارکتي« است و به يک معنا در بعضي 
موارد به بحث »پديدارشناختي« نسق مي برد. خیلي 
مواقع مباحثي را که مطرح کرده ام، تک نگاري هاي 
موردي بوده اس��ت و گاهي روش شناس��ي مردمي 
ب��وده؛ يعني من در دل موضوع ق��رار مي گرفتم و 

اتفاقاً اين يک روش علمي است.
شما ش�یوة جمع آوري داده ها را مي گویید که 
نمي تواند غیر علمي باش�د. منظ�ور بنده روش 
تحلی�ل اس�ت. ش�ما در روش تحلی�ل از کدام 

روش هاي علمي پیروي کرده اید؟
روش جمع آوري داده ها از مش��اهدة مش��ارکتي، 
تحلیل و بررس��ي اسناد تاريخي، سي دي ها، منبرها 
و مداحي ها و س��اختار مباحث از يک مدل تلفیقي و 
چند بعدي به نام مدل »ساختي – کارکردي« تبعیت 
مي کن��د. من در فصل دوم کتاب با عنوان »مفاهیم 
وکلیات« سعي کرده ام، تعاريف و ساختار مباحث را 
شرح دهم و تبییني که در آخر ارائه شده با شواهد و 

دلايل تاريخي يک تحلیل اجتماعي است. 
همان ط��ور که گفتم، من س��عي ک��ردم 2 نوع 
مخاطب ب��ا ويژگي هاي مخصوص به خودش��ان 
را در کنار يکديگر داش��ته باشم، بنابراين در اتخاذ 
روش هاي ي��اد ش��ده ناگزير بودم، ضم��ن اينکه 
اي��ن کتاب پنج س��ال پیش نیز آم��ادة چاپ بود و 
اصرار زيادي براي انتش��ار آن وجود داشت، اما من 

مقاومت مي کردم. زيرا مي خواستم دست کم، يک 
حداقل هاي��ي از مباحث علمي در آن رعايت ش��ده 
باش��د، آن گاه منتشر ش��ود. اتفاقاً آنچه از نظر شما 
نقطة ضعف اس��ت، به نظر خ��ودم نقطة قوت کار 
اس��ت و البته بايد صبر کرد، استادان اين رشته به 
بح��ث ورود پیدا کنند تا بعد از اظهار نظر ايش��ان 
معلوم ش��ود، من تا چه اندازه در معرفي يک روش 
تحقیق خاص براي عزاداري عاش��ورايي در ايران 

موفق بوده  يا نبوده ام.
ب�ا چه هدف�ي ت�لاش کرده اید ک�ه مخاطب 
دانش�گاهي و غیر دانش�گاهي را همزمان حفظ 

کنید و کتابي تألیف کنید که مورد استفادة هر دو 
گروه قرار بگی�رد؟ آیا صرفاً قصد ارتباط برقرار 
ک�ردن بوده یا قرار بود اطلاعاتي افزایش یابد؟ 
به عقیدة من اکثر مخاطبان ش�ما این اطلاعات 
را از قب�ل داش�ته اند و در این کتاب اطلاعات از 
منظ�ري نو و ب�ا گونه بندي اي که به قول ش�ما 

ابتکار خودتان است، مجدداً ارائه شده است.
من اگر مي خواس��تم با رويک��ردي آکادمیک و 
تکراري در فضاي علوم اجتماعي کار کنم، بايد به 
سراغ موضوعاتي چون اعتیاد، طلاق و ... مي رفتم 
و ب��ا اتخاذ رويک��ردي که در اين کت��اب دارم، در 
واقع فرزند ناخلفي براي اين فضا هستم، از طرفي 
در فض��اي غیرآکادمیک هم با توج��ه به رويکرد 
جامعه شناسانه فرزند خلفي به حساب نمي آيم، اين 
يک درد است که در جامعة مذهبي ما از بزرگان در 
نوک تا عموم مردم در قاعدة هرم نس��بت به علوم 
اجتماعي و مباحثي که در اين حوزه بیان مي شود، 
ي��ک عینک بدبیني از قبل از انقلاب داش��ته اند و 
انقلاب هم به برداش��تن اين عینک کمکي نکرده 
است، در بهترين حالت يک همزيستي مسالمت آمیز 
و يک جور تحمل کردن در بین بوده اس��ت. يعني 
علوم اجتماعي هیچ گاه جدي گرفته نشده و با اين 
گزاره ها که اين علوم، علومي غربي است که ريشه 
در آنجا دارد، نامحرم انگاش��ته شده است، ما اجازه 

نداده ايم که اين علوم حرف خودش را دربارة دين، 
اس��لام، ش��یعه و جنگ ايران و عراق بزند و فقط 
اجازه داده ايم، ش��عر و داس��تان گفته شود، معمولًا 
گفته مي ش��ود، چرا دربارة امري که کاملًا متعالي 
و فرابشري اس��ت با علوم اجتماعي که توان فهم 
آن را ن��دارد، ورود پی��دا مي کنی��د و نهايت اعتماد 
آنها در حد يک س��ري داده ه��اي کمي، حرف ها، 
نظرس��نجي هاي پیمايشي س��طحي و کار آماري 
ب��وده اس��ت. تا حدودي ب��ه روان شناس��ي اعتماد 
کرده اند، اما ب��ه دلايل تاريخي و تجربة ورودهاي 

ناموفق به جامعه شناسي اقبالي نشان نمي دهند.
از ط��رف ديگر جامعة آکادمی��ک هم کاري به 
جامعة بیروني ندارد و اگر شما فکر مي کنید، اين طور 
نیست، مثال نقضي بیاوريد. مسئله هاي روز ما کي 
و کجا در دانش��گاه مطرح مي ش��ود؟ اگر مسئلة ما 
تنها اعتیاد و طلاق و خودکشي نیست، چرا ما 30 
سال اس��ت که تنها دربارة اينها صحبت مي کنیم؟ 
اس��تادان ما کجا خواسته اند از علم و احاطه اي که 
ب��ه نظري��ات و روش هاي مختل��ف تحقیق دارند، 
براي نیازهاي جامعه اس��تفاده کنند؟ کدام اثر قابل 
قبول و قابل دفاع تولید شده است؟ اين طور نیست 
که همة اس��تادان جامعه شناس��ي به گرايش هاي 
غربي نس��ق برند، حتي استادان انقلابي هم کاري 
نکرده اند، چراکه حتي اس��تادان نیز به رشته اي که 

در آن تحصیل کرده اند، اعتقادي ندارند.
البت��ه وجود اين بدبیني دو طرفه را عمدتاً قبول 
دارن��د و اي��ن موض��وع در حال حاض��ر نهادينه و 
تاريخ مند ش��ده اس��ت. خوب من -من نوعي- در 
چنین برزخي نفس مي کشم و اين رشته را آگاهانه 
انتخاب کرده ام. من يک جوان مذهبي هس��تم که 
قصد دارم، علوم اجتماع��ي را جدي بگیرم و واقعاً 
هم برايم جدي اس��ت. ضمن اينک��ه از فضاهاي 
تئوري زده هم ابا دارم. حالا ش��ما مي پرس��ید اين 
چه جور ممکن اس��ت؟ اتفاقاً سؤال من هم همین 
اس��ت که چطور ممکن است؟ من نمي توانم مثال 
عیني بزنم و بگويم فلان اس��تاد در فلان دانشگاه 
يا فلان درس توانسته اين کار را انجام دهد. اتفاقاً 
من س��عي ک��رده ام که ببینم مي توان��م اين کار را 
انج��ام دهم يا خیر، داوري اين ماجرا هم به عهدة 
مخاطبان اس��ت. در چنین ش��رايطي اگ��ر جامعة 
دانش��گاهي اقبال بیش��تري به کتاب نشان دهد، 
يعني ادبیات کتاب به س��مت آنها میل کرده و در 
حالت معکوس نتیجه هم عکس مي شود. اما سعي 

من جذب هر دو مخاطب بوده است.
من ادعاي جامعیت و کامل بودن کتاب را ندارم 
و نمي گويم از هر عیب و نقصي مبراست، اما مانند 

اين يک درد است 
که از قبل از انقلاب 
در جامعة مذهبي ما 
از بزرگان در نوک 

تا عموم مردم در قاعدة هرم 
نسبت به علوم اجتماعي 

يک عينک بدبيني داشته اند 
و انقلاب هم به برداشتن اين عينک

کمکي نکرده است
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شما قضاوت يقیني هم نمي کنم و معتقد نیستم که 
ضعف علمي دارد، در جذب مخاطب ناتوان اس��ت. 
هدفش هم نامتعالي اس��ت، سطح علمي آن بسیار 
نازل و دانش��گاه هم نسبت به آن بي اعتناست. من 
فک��ر مي کنم، براي قضاوت زود اس��ت و يک نقد 
علم��ي نیاز به مطالعة کامل، دقیق و يک بررس��ي 

علمي با مؤلفه هاي علمي دارد.
هدف من همان اتفاقي اس��ت که بعد از انقلاب 
مي توانست محقق ش��ود، ولي به طور کامل نشد. 
ما بايد در جهت فهم اين نکته تلاش مي کرديم تا 
دريابیم، چه چیزي در ادبیات امام )ره( وجود داشت 
که پامنبري هايش هم مخاطبان دکتر علي شريعتي 
و حس��ینیة ارش��ادي ها بودند و هم پامنبري هاي 
مرحوم کاف��ي، هم مهندس ب��ازرگان مخاطب او 
بود و هم طیب حاج رضايي. اين محصول کاريزما 
و مرجعیت ام��ام )ره( نبود. چراکه خیلي هاي ديگر 
آن کاريزما را داش��ته اند، خیلي هاي ديگر مرجعیت 
داش��تند، اما هرگز نتوانس��تند چنان کاري را انجام 
دهند. اي��ن يک هنر بود. حرف ام��ام )ره( را، هم 
کارگر مي فهمید و هم دانشجو، چرا مي گويیم اين 
محال است؟ شريعتي، بهش��تي، مطهري و خیلي 
از اس��تادان ديگر، تلاشي در جهت رسیدن به اين 
هدف بودند و من در س��طح خیل��ي خیلي پايین تر 
به عنوان ش��اگرد همان ها با ارائة اين کتاب تلاش 

ديگري براي رسیدن به آن هستم.
بخش هاي واپس�ین فصل اول، به طور جدي 
مورد انتق�اد هر دو گروه از مخاطبان شماس�ت. 
در برخ�ي از مجامع س�نتي و در طی�ف مذهبي، 
ط�رح این مباحث، دخال�ت در زندگي خصوصي 
اش�خاص تلقي مي ش�ود و ب�ه گم�ان برخي از 
مخاطبان دانشگاهي و آکادمیک این بخش فاقد 
ی�ک روش علم�ي و آکادمیک در ط�رح مباحث 
است؟ به طور واضح تر اگر قرار شود، این بخش 
به عنوان بخشي از یک پایان نامه ارائه شود، باز 

هم به همین صورت ارائه خواهد شد؟
متأس��فانه 30 صفح��ه از مطال��ب پاياني فصل 
اول ک��ه مش��اهدات و تجربی��ات م��ن در قال��ب 
»واقعه نگاري« است، به مذاق عده اي خوش نیامده 
و اين باعث ش��ده نکات مثبت و س��ازندة کتاب از 
جمل��ه مابقي فصل اول که من براي آن 2 س��ال 
زحمت کشیده ام و جداً باعث افتخارم است، مغفول 
واقع ش��ود. بررس��ي همة منابع ذکر شده در کتاب 

براي نوشتن تاريخ عزاداري در يک سیر واحد قبلًا 
در هیچ منبعي صورت نگرفته است. پیش از انتشار 
کتاب، حداقل 10، 12 نفر از اس��تادان سرش��ناس 
اين رشته که نسخه هاي اولیه را در اختیار داشتند، 
کتاب را نقد و بررس��ي کردند و من از ارزيابي آنها 
و پیش��نهادات و انتقاداتشان جهت بررسي نواقص 
بهره بردم. برخي از اس��تادان پیش��نهاد حذف اين 
بخش را مي دادن��د و مي گفتند چه لزومي دارد، به 
زندگي ش��خصي فلان مداح ج��وان بپردازي؟ چه 
لزومي دارد شايعات را مطرح کني؟ اين خودش به 
نوعي دامن زدن به شايعات نیست؟ با يک ادبیات 

ژرنالیس��تي و در يک روزنامه هم مي توان ماجراي 
ي��ک مداح را نقل ک��رد و ... . البته م��ن خیلي از 
مطالب مربوط به اين بخش را خودم حذف کردم؛ 
زيرا اعتقاد دارم که الزامي براي عمومي شدن آنها 
وجود نداش��ت و در اين بخش به مباحثي پرداخته 
شد که کاملًا علني ش��ده اند و آنقدر از پرده برون 
افتاده ان��د که هم��ه از آنها مطلع ان��د. ورود من به 
عرص��ة خصوصي اف��راد تنها در يک م��ورد و به 
استناد مصاحبه هايي که در نشريات و روزنامه ها به 
طور گس��ترده به اطلاع عموم رسیده بوده، است و 
در غی��ر اين صورت من در کجاي کتاب از زندگي 

شخصي کسي حرف جديد زده ام؟
من س��عي کردم ي��ک واقعه ن��گاري از اتفاقات 
س��ال هاي اخی��ر داش��ته  باش��م و نمي فهمم اين 
واقعه ن��گاري علم��ي نیس��ت، يعن��ي چ��ه؟ يک 

واقعه ن��گاري ک��ه هنوز به تاريخ نپیوس��ته و هنوز 
دربارة آن اقوال متفاوتي نداريم و هنوز صاحبنظران 
راجع به آن اظهار نظري نکرده اند تا س��ره و ناسره 
آن تش��ريح ش��ود. من براي جمع آوري اطلاعات 
بخش پاياني فصل اول از منابعي اس��تفاده کرده ام 
که ش��رط اول دستیابي به آنها عدم ذکر منبع بوده 
است. از نزديک ترين دوست يک مداح، خود مداح، 
روحان��ي معتمدش، مريدهاي��ش، حلقه خاصش و 
در بعضي م��وارد اطلاعات خودم بن��ا به رابطه اي 
ک��ه با برخي از مداح ها داش��تم، طبیعي اس��ت که 
اولین ش��رط به دس��ت آوردن اين اطلاعات عدم 
ذکر منبع است و بدترين اتفاقي که مي تواند بیفتد 
اين است که کسي بگويد اين حرف ها دروغ است 
و داده ها درست نیست. به عنوان يک کار علمي با 
تعريف متعارف ش��ايد يک برش کوچک معقول تر 
باش��د؛ مث��لًا فقط ف��لان مداح يا فلان س��ي دي 
مورد مطالعه و بررس��ي قرار گی��رد. اما اين زماني 
محقق مي ش��ود که يک س��ري داده هاي ابتدايي 
و اولیه وجود داش��ته باش��د. هر علمي يک سري 
متفکرين تأسیس��ي، ترويجي و تشريحي دارد. اما 
متأس��فانه ما دربارة عزاداري کتاب��ي که در قالب 
يک کار تأسیس��ي، يک تبیی��ن ارائه دهد، هرچند 
تبیینش غلط باش��د هم نداريم. م��ا حتي يک کار 
در ح��د کاري که آقاي »حیدري« دربارة عزاداري 
در ع��راق ک��رده، دربارة ع��زاداري در ايران انجام 
نداده ايم. کتاب رسانة ش��یعه خود يک مدل است 

اگر مسئلة ما تنها 
اعتياد و طلاق و خودکشي نيست

چرا ما 30 سال است 
که تنها دربارة اينها صحبت مي کنيم

استادان ما کجا خواسته اند 
از علم و احاطه اي که به نظريات 
و روش هاي مختلف تحقيق دارند

براي نيازهاي جامعه 
استفاده کنند
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و طبیع��ي اس��ت به عن��وان اولین م��دل نقدهاي 
زيادي به آن وارد اس��ت. من ب��ا انتخاب موضوع 
»جامعه شناس��ي آيین هاي سوگواري و هیئت هاي 
مذهب��ي در ايران« از دوران ائم��ه )ع( تاکنون آن 
ه��م در يک کتاب 600 صفحه اي با اين حجم کم 
مرتکب ريس��ک بزرگي ش��ده ام، چگونه مي توان 
به اين گس��ترة وس��یع با ي��ک روش پرداخت؟ آيا 
کس��ي که بخواهد يک موضوع تا اين حد گسترده 
را تبیی��ن کند، مي تواند با ي��ک روش کار کند؟ آيا 
من بايد دربارة صفويه و دوم خرداد با يک روش و 
ي��ک چارچوب نظري حرف بزنم؟ اين روش اصلًا 
پاسخگو نیست؛ يعني روش ها، روش هايي هستند 
که ک��م مي آورند، نظريه ها هم ک��م مي آورند. در 
واقع هر موضوع ديگري هم همین طور است. شما 
اگ��ر بخواهید تاريخ غرب را هم تنها با يک نظريه 
بررس��ي کنید، يک تحلیل يک سويه ارائه خواهید 
کرد. من س��عي کردم، تحلیل هاي من يک س��ويه 
نباشد، بنابراين ممکن است مخاطب کمي سردرگم 
ش��ود. البته اگر اين سردرگمي يک امر شايع باشد، 
تقصیر من اس��ت که نتوانسته ام آن را تبیین کنم، 
ولي فکر مي کنم اين اتفاق نیفتاده اس��ت. در واقع 
م��ن از يک م��دل تلفیقي و چند بع��دي با عنوان 
م��دل »س��اختي-کارکردي« و از مجموع��ه اي از 
روش ها، مانند مصاحبه، بررس��ي اس��ناد، بررسي و 
تحلیل تاريخي استفاده کرده ام و مجبور بوده ام که 
رويکرد »پديدار شناختي« داشته باشم و گاهي نیز 
به »روانشناسي مردمي« نزديک شوم. در نگاه اول، 
ملغمه اي از جامعه شناسي تاريخي، ادبي، شهري و 
اوقات فراغت با هم ترکیب ش��ده است. البته شايد 
لازم ب��وده ک��ه در يک فصل مجزا اي��ن موارد را 
تش��ريح کنم. اما گمان من اين ب��ود که مخاطب 
دانش��گاهي و درگی��ر مباح��ث آکادمیک خودش 
متوجة اين خط ها مي ش��ود، کمااينکه استاداني که 
با آنها در ارتب��اط بودم، متوجة اين کدها بوده اند و 
دانش��جويان مرتبط با اين رشته هم در جلسات با 
توضیحي کوتاه متوجه خواهند شد و براي کساني 
ک��ه در گیر اين مباحث نیس��تند توضیح و تفس��یر 
اين مطالب ممکن اس��ت به بي اعتمادي و فضاي 
برچس��ب زدن که قبلًا راجع به آن صحبت ش��د، 

منجر شود.
ش�ما ادبیات س�لطنتي، بهره گی�ري از تعابیر 
تحقیرآمی�ز و بهره گی�ري از مفاهی�م و واژگان 
ادبی�ات عرفان�ي را از »مش�خصه هاي زبان�ي 
هیئت ه�اي س�نتي« معرف�ي کرده ای�د و دربارة 
درون مای�ة ادبیات هیئت هاي س�نتي ب�ه تبیین 
قض�ا و ق�در واقعة عاش�ورا، تفس�یر عرفاني از 

عاش�ورا و رویکرد اسطوره اي اش�اره کرده اید؛ 
این تقس�یم بندي به عنوان بخش�ي از »ادبیات 
آییني و س�نتي« صادق اس�ت. اما اینکه ادبیات 
هیئت هاي سنتي دقیقاً همین گونه هست، تصور 
نادرستي است و در کل بخش مربوط به ادبیات 
زبان�ي و درون مای�ة ادبیات هر ی�ک از هیئت ها 

ناقص است.
آنچه دربارة هیئت هاي سنتي مي گويید، درست 
اس��ت و با آن موافقم و دربارة ضعف بخش ادبیات 
هم درس��ت مي گويید، اين به بضاعت محدود من 
در اي��ن زمینه برمي گردد. البته هدف اصلي من به 
طور مشخص طرح مباحث ادبي نبوده و شايد اين 
مباح��ث به طور تخصصي بايد از طريق اس��تادان 
ديگر مطرح و پیگیري ش��ود. م��ن در اين باره به 

حداقل ه��ا اکتفا کردم و امیدوارم با پیگیري ها و در 
نتیج��ة همین مباحث در ويرايش بعدي اين بخش 
هم تکمیل تر ش��ود. ضمن اينکه دربارة هیئت هاي 
سنتي به دلیل گسترة وسیع آنها از آيین هاي بومي، 
محلي، قومي و ش��هرها و روستاهاي مختلف و ... 
کار را به شدت سخت مي کند. من ناچار بودم، اين 
بخش را مح��دود کنم و روي آن تمرکز کنم و در 
فصل س��وم سعي کردم، اين تحديد را نشان دهم. 
قصد من بیش��تر پرداختن به هیئت هاي ش��هري 
ب��وده، البته در ويرايش هاي بعدي س��عي مي کنم، 
گونه بندي را خردتر کنم و هیئت هاي س��نتي را به 
چند دس��ته تقس��یم کنم تا پرداختن به موضوعات 
مربوط به آنها دقیق تر باش��د، ممکن است به نظر 
برس��د که در حق هیئت هاي س��نتي ظلمي شده، 
اما اين ظلم هم ناخواس��ته ب��وده، هم لاجرم. زيرا 
هیئت هاي سنتي از عرصة ديد من بیرون هستند و 
بررس��ي آنها به عرصة مردم شناسي، انسان شناسي 

و تکثر آيین ها و اقوام ورود پیدا مي کند.
اگ�ر یک برش س�طحي از یک حجم را مورد 
بررس�ي و تحلی�ل ق�رار دهیم و حت�ي اگر همة 
برش هاي سطحي از یک حجم را توصیف کنیم، 

در نهای�ت تصویر درس�تي از آن موصوف ارائه 
نخواه�د ش�د. گونه بندي اي ک�ه در کتاب وجود 
دارد و همان ط�ور ک�ه فرمودید قص�د خردتر و 
جزئي تر کردن آن را دارید، ممکن اس�ت منجر 
به مجموعه اي از توصیفات، بررسي ها و تجزیه 
و تحلیل ها ش�ود که تصویر روش�ن و درستي از 
موص�وف اصل�ي، یعني »آیین هاي س�وگواري و 
هیئت ه�اي مذهبي« ارائه نکند. ضمن اینکه نقد 

مذکور به گونه بندي فعلي نیز وارد است.
اين به خاطر آن است که اين فقط يک تحقیق 
اس��ت و اصلًا نمي تواند حجمي برخورد کند. مگر 
اينک��ه مجموعه اي از نويس��ندگان، نوش��تن يک 
»دانش��نامة هیئات مذهبي« را ش��روع کنند و اين 
کار بسیار خوبي اس��ت. ولي در چنین کاري ديگر 
نمي ت��وان تحلیل کرد و فقط توصیف مي ش��ود و 
رويکرد عام ت��ري دارد. هدف م��ن ارائة تصويري 
از جامعة امروزي اس��ت. بنابراين به آن قسمت از 
موضوع که رس��انه اي  تر است، بیشتر پرداخته شده 
است. کار من يک کار جامعه شناسي است و تأکید 
مي کنم، من تاريخ نگاري، ارزيابي يا انسان شناسي 
نمي کردم، بلکه سعي داشتم يک کار جامعه شناسانه 
ارائه دهم. اين کتاب موس��وعه نیست. من هیچ گاه 
مدعي اين نش��ده ام که ي��ک داير‹المعارف دربارة 
هیئات مذهبي ارائه کرده ام. طبیعي است که براي 
بررسي يک پديدة متکثر و متنوع همچون عزاداري 

يک مدل خاص و يک گونه بندي نیاز است.
با ش�ما موافقم. اما این گونه بندي مشکلاتي 
هم دارد. از جمله اینکه ش�ما با گونه هایي سر و 
کار دارید که ضمن داشتن ویژگي هاي مخصوص 
به خود اش�تراکات زیادي با سایر گونه ها دارند 
و اساس�اً نمي توان به ض�رس قاطع یک مداح، 
واع�ظ، ذاکر، باني و حتي مخاط�ب را متعلق به 
یک گونه دانس�ت و به دیگري ندانست. ضمن 
اینکه نارضایتي طیف س�نتي از این گونه بندي، 
بیش�تر اس�ت. چراکه آنها گونه هاي دیگر حتي 
گونة فرعي شبه هیئت ها را پاره اي از وجود خود 
مي دانند به طوري که معتقدند مساحت همة این 

گونه ها به سمت همپوشاني میل مي کند.
درس��ت مي گويید. خیل��ي از هیئت ه��ا ممکن 
اس��ت، در ن��وع دين داري ش��ان انقلابي باش��ند. 
اما نوع ادبیاتش��ان س��نتي، عامه پس��ند يا هر طور 
ديگري باش��د، آنچه مس��ئله را حل مي کند، حذف 
ک��ردن گونه بندي نیس��ت. بلکه کام��ل کردن آن 
اس��ت. کاري که من در حال انجامش هس��تم. در 
ويرايش ه��اي قبل��ي گونة »عامه پس��ند انقلابي« 
نب��ود. چ��ون در نگاه اول، تناقض��ي در آن به نظر 

در دنياي ارتباطات 
و عصر حاضر هم 

که رسانه هاي مختلف ديداري 
و شنيداري 

زندگي انسان ها را احاطه کرده اند
باز هم اگر بخواهيم 
يک رسانة کارآمد 

براي شيعه مثال بزنيم
شايد به همين هيئت برسيم
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مي رس��د. اما در نماي بیروني خیلي از هیئت هاي 
عامه پس��ند انقلاب��ي وجود دارند. ب��ه اين معنا که 
نوع دين داري ش��ان به گونة انقلابي نسق مي برد، 
ولي مدل عزاداري ش��ان مدل عامه پس��ند است و 
ادبیاتش��ان چیزي مابین اين دو. در واقع اين گونه، 
میان گونه اي مابین عامه پسند و گونة انقلابي است. 
چنین میان گونه اي را نیز ما بین هیئت هاي انقلابي 
و س��نتي نیاز داريم و بايد با انتخاب اس��م مناسب 
و تفکی��ک معقول نقص را برطرف کنیم. البته اين 
طبیعت هرگونه بندي اي اس��ت که تسامحي در آن 
وجود داش��ته باش��د و به تناسب گستره و تنوع هر 
موض��وع ضروري تر مي ش��ود. در کل در مورد هر 
يک از گونه ها ش��اذترين  ويژگي ها اشاره شده و در 
صورتي که گونه بندي تکمیلي حداقل کارآمدي را 
داشته باش��د، بايد به رسمیت شناخته شود، چراکه 
ب��ه نظر من خیلي از اتفاقات��ي که در فضاي نقد و 
بررسي عزاداري افتاده و اتفاقات خوبي هم نیست، 
به خاطر نداش��تن گونه بندي بوده است. گونه بندي 
لازم اس��ت. حتي اگر ضعیف باش��د. به مرور زمان 
مي ت��وان ضعف ها را برطرف ک��رد. يکي از فوايد 
گونه بن��دي در بخش آسیب شناس��ي اس��ت. مثلًا 
ممکن اس��ت ما به اين نتیجه برسیم که علم کشي 
براي هیئت هاي انقلابي به دلايلي آس��یب است. 
اما براي يک هیئت س��نتي آس��یب نیس��ت و ... و 
اين موارد دلايل روانشناسي و اجتماعي مخصوص 
ب��ه خ��ود را دارد. با حصول چنی��ن نتايجي ارتباط 
منطقي ت��ري با هیئ��ات برقرار مي ش��ود و اظهار 
نظرها منطقي تر و متعادل تر مي شود. ضمن اينکه 
اظهاراتي ک��ه از زبان برخي از واعظان، مداحان و 
... در موض��وع هیئ��ت و نقد ديدگاه ه��ا و عملکرد 
ديگران مي بینیم، نش��ان دهندة آن اس��ت که اين 

گونه بندي به صورت طبیعي وجود دارد. 
ع�ده اي »رس�انة ش�یعه« را عنوان�ي بزرگ و 
نادرست براي کتاب مي دانند و در نقدهاي علمي 
نیز اظهار نظرهاي متفاوتي وجود دارد. به عنوان 
مث�ال دکتر »رحمت ا... صدیق سروس�تاني« این 
عن�وان را مناس�ب و درس�ت مي دان�د. اما دکتر 
»حس�ام الدین آش�نا« این عنوان را نمي پذیرد. 

لطفاً دربارة وجه تسمیة نام کتاب توضیح دهید.
ن��وع ورود آقاي دکتر آش��نا از جن��س ارتباط و 
مربوط به علوم ارتباطات اس��ت. م��ن در آن فضا 
سررش��ته اي ندارم. بعد از انتشار کتاب متوجه شدم 
که از لح��اظ تئوريک دو ديدگاه در بین اس��تادان 
وجود دارد؛ گروهي به خاطر تعاملي که بین مستمع 
و مداح و س��خنران وجود دارد و حواش��ي آنچه در 
هیئ��ات اتفاق مي افتد و ب��ه خیلي از آنها به عنوان 

کارک��رد عمومي هیئت ها در کتاب اش��اره ش��ده، 
هیئت را به مثابة يک رسانه مي شمرند. اما گروهي 
ديگ��ر که اگر درس��ت متوجه ش��ده باش��م، دکتر 
آش��نا نیز قائل به اين دسته هس��تند، مي گويند در 
هیئت ها فضايي شکل مي گیرد که چندان عاملیت 
مداح و س��خنران نیست. يک فضاي آيیني است و 
نمي توان آن را رس��انه نامید. چراکه به طور ارادي 

کسي پیامي را منتقل نمي کند.
مبناي اولیة وجه تسمیة نام کتاب چیست؟

به اين تعريف خیلي کلي از رسانه برمي گردد که 
منبع انتقال پیام اس��ت، من از اين عنوان 2 منظور 
داش��تم که به 2 بخش مربوط مي شود. يک بخش 
به دوران ائمه )ع( بازمي گردد که در کتاب اش��اره 
ش��ده، به نظر مي رس��د با تأکید بر حديث تباکي و 
مجموع��ة احاديث ديگر، دوران امامان ش��یعه )ع( 
بع��د از بني امی��ه و بني عب��اس دوران بايک��وت و 
اختن��اق بوده و امامان ش��یعه و پیروان ايش��ان در 
محدوديت هاي سیاسي، فرهنگي و اجتماعي بودند 
و نیاز به رسانه اي داشتند که معارف شیعه را منتقل 
کنند و موضوع عاش��ورا را زنده نگاه دارند، با علم 
به اينکه تعمد زيادي بود که عاشورا فراموش شود. 
آن را عی��د و روز مبارک نامیدند و با تلاش��ي که 
مي شد امکان فراموشي واقعة عاشورا وجود داشت 
در مراثي و اش��عار آيیني سه ويژگي؛ بیان فضايل 
ائمه )ع(، بیان مصیبت ائمه )ع( با تکیه بر موضوع 
عاش��ورا و بیان سیاس��ي آن عصر وجود دارد. اين 
تحلیلي نیس��ت که فقط من به آن رس��یده باش��م 
و تأکی��د بر جنبه ه��اي عاطفي موض��وع در کنار 
تبیین ماجرا، همه تلاش��ي براي فراموش نش��دن 
آن واقعه ب��ر خلاف ارادة حکومت ها بوده اس��ت. 
بنابراي��ن اي��ن مجالس به عنوان وس��یله اي براي 
انتقال پیام کارکرد رس��انه اي داشته اند. دلیل بعدي 
به تعريف کام��ل از هیئت بازمي گردد. در فرهنگ 
شیعي هیچ ابزار و نهادي به اندازة هیئت در انتقال 
معارف، از فقه ش��یعه تا ذکر محبت امامان ش��یعه 
)ع(، قرآن خواني، نماز جماع��ت و ... کارآمد نبوده 
اس��ت؛ يعن��ي در هیئت مجموع��ه اي از فعالیت ها 
انجام مي شود که هر يک بخشي از فرهنگ شیعه 
را نمايندگي مي کن��د و هیئت مهم ترين ابزار علما 
در انتقال معارف بوده اس��ت. در دنیاي ارتباطات و 
عصر حاضر هم که رس��انه هاي مختلف ديداري و 
شنیداري زندگي انسان ها را احاطه کرده اند، باز هم 
اگر بخواهیم يک رس��انة کارآمد براي شیعه مثال 
بزنیم، ش��ايد به همین هیئت برس��یم، من با نگاه 
س��طحي و بي معنا به هیئت به عنوان مکاني براي 
صرف��اً ع��زاداري و گريه ک��ردن مخالفم و در کل 

فارغ از مباحثي که در زمینة ارتباطات مطرح است 
ن��گاه من به هیئت به عن��وان نهادي براي بیان و 
انتقال فرهنگ ش��یعي و حف��ظ و تثبیت آن، علت 

اين نامگذاري است.
شاید این سؤال متعارفي نباشد. اما اگر ممکن 
است راجع به طرح جلد هم توضیحي بفرمایید.

اين يک چادر مشکي زنانه يا يک چادر نماز است 
و روي يک صندلي خانگي افتاده، چیزي که در خیلي 
از خانه ها وجود دارد و اتفاقاً نش��ان دهندة اين است 
که هیئت يک رسانة مردمي است، عنوان کتاب هم 
با توجه به پارچه نويسي ها و کتیبه هاي دستي روي 
يک پارچه نوش��ته شده است و اينها يعني هیئت با 
همة اهمیتي که دارد و راجع به آن صحبت شد، به 

همین سادگي مي تواند برگزار شود.
به عنوان آخرین س�ؤال آیا همین هدفي که در 
ویرایش س�وم، به آن اشاره کردید؛ یعني برقرار 
ارتباط�ي ب�ا دو طیف س�نتي و آکادمی�ک و ایجاد 
گفت وگ�و بین هر دو، در ویرایش اول. یعني آنچه 
با عنوان »جستارهایي در جامعه شناسي هیئت هاي 

مذهبي« ارائه شده بود، مد نظر شما بود؟
من در مقدمة کتاب به اين موضوع اش��اره کرده ام 
ک��ه پژوهش اولیه در ش��وراي عالي انقلاب فرهنگي 
برگزار شد و رويکردش کاملًا آسیب شناسي و همراه با 
موضوع و پیش داوري بود. در آن پژوهش من نس��بت 
به هیئت هاي جديد موضع داشتم و به تغییر و تحولات 
خوش بین نبودم. هیئت هاي جديد را يک جور کج روي 
و ناهنجاري و به معنايي آسیب  مي ديدم و معتقد بودم 
ما با ش��ناخت هیئت هاي انقلابي و س��نتي مي توانیم 
آسیب ها را شناس��ايي و برطرف کنیم. دومین تفاوت 
پژوهش اولیه با اين کتاب، در مخاطبانش اس��ت. آن 
پژوهش فقط براي مسئولان فرهنگي بود و تا حدودي 
محرمانه تلقي مي شد، اگرچه که ممهور نبود، اما معتقدم 
به دلايل متعددي نبايد در اختیار مخاطب عمومي قرار 
مي گرفت و نکتة س��وم اينکه من در ويرايش س��وم، 
س��عي کردم نگاه و رويکردم، آسیب شناسانه نباشد و 
در فض��اي نتیجه گیري به اين موضوع رس��یده ام که 
تغیی��ر و تحولات امري بديهي اس��ت. البته نه اينکه 
بگويم خوب هستند، زيرا در صلاحیت من نیست که 
دربارة آن قضاوت کنم. تلاش من بیشتر تبیین ماجرا 
بوده و فرضی��ة بنیادين کتاب، رابطة عزاداري و تغییر 
و تحولاتش با وضعیت سیاسي، فرهنگي و اجتماعي 
هر عصر اس��ت. من سعي کردم به مخاطب بگويم ما 
براي فه��م هر مدل عزاداري باي��د آن دوران را فهم 
کنیم و اين با موضع معمول و معروف سال هاي اخیر 
دربارة هیئت هاي جدي��د، همچنین با موضع ويرايش 

اول کاملًا فرق دارد. 
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حسام الدین آشنا
راز حیات شیعه

بخش��ی از ويژگی ه��ا و مزاي��ای کت��اب و 
نويس��نده را بی��ان می کن��م. کاری که آقای 
مظاه��ری انج��ام داده ان��د آغاز راهی اس��ت 
که برای تحقیقات بس��یار ج��دی در يکی از 
بزرگ ترين س��ازه های هويتی م��ردم ايران و 
جهان شیعه گشوده شده است. اگر گفتارهايی 
را که در باب اهمیت نقش عاشورا و عزاداری 
در هويت اسلامی ايرانیان فعلی از رهبر فقید 
انق��لاب نقل ش��ده م��ورد توجه ق��رار دهیم، 
متوجه می شويم بدون چنین تحقیقات آغازگر 
و عمیقی نمی توانیم به عمق بیانات امام )ره( 
پی ببريم. مسئلة اساسی، ارتباطات دينی است. 
در بح��ث ارتباطات دينی رويکردهای بس��یار 

متعددی وجود دارد که به آن نپرداخته ايم. 
شرق شناسان يا ايران شناسان معاصری که 
با س��ؤال بزرگِ چرايی وقوع انقلاب اسلامی 
مواجه شدند، ابتدا تلاش کردند پاسخ هايی از 
جنس ارتباطات به چرايی وقوع انقلاب اسلامی 
بدهند. در اين باره رويکردهای مختلفی وجود 
داشت. آنها بیان کردند که در شبکة اجتماعی-

مذهبی ايرانیان امکانات بالقوه ای وجود داشت 
که روحانیت انقلابی توانس��ت در دهة 50 آن 
را بالفعل کند و به سطح و توانمندی اجتماعی 
برس��اند به گونه ای که بتواند تم��ام امکانات 
سومین سازمان رس��انه ای آسیا در آن دوران 
را کنار بزن��د. از اين ديدگاه کتاب »رفتارهای 
کوچ��ک و انقلاب بزرگ« متولد ش��د که به 
عنوان يکی از نظريات انقلاب اسلامی مطرح 
ش��د. اما س��پس پیش از اينکه ما به مس��ئلة 
عزاداری و آيین های شیعی بپردازيم، غربی ها 

و ايران شناسان اين راه را ادامه دادند. 
در 1983 کنفرانس��ی در اس��رائیل ب��ه نام 
»ش��یعه و مقاوم��ت« تش��کیل ش��د و دلیل 

اصلی راز بقای ش��یعه »عزاداری« تلقی شد. 
از آن موقع اگر به مطالعات خاورمیانه شناس��ی 
اس��رائیلی ها ن��گاه کنید، بی ش��ک قوی ترين 
مراکز شیعه شناسی و متبحرترين و معتبرترين 
چهره های شیعه شناس��ی يا به طور مستقیم با 
اسرائیل مرتبط اند يا اس��رائیل به صورت غیر 
مس��تقیم با آنه��ا رابط��ه دارد و کار می کند. 
از جمل��ه اقداماتي که م��ن از آن خبر دارم و 
می توانم گزارش کنم، کنفرانسی است که در 
واش��نگتن برگزار شد و »برنارد لوئیس« آن را 
مديري��ت کرد و موض��وع آن همان مطالعات 
شیعه شناس��ی ب��ا تأکید بر مباح��ث مرتبط با 
جنبه های فرهنگ تشیع که مقاومت را ايجاد 
می کن��د، بود که هنوز ادام��ه دارد و روي آن 
موض��وع کار مي کنند. چیزی ک��ه ما فاقد آن 
بودي��م و هس��تیم، مطالعات بوم��ی در مورد 
 آن چیزی اس��ت ک��ه مداحانم��ان بايد به آن 

بپردازند. 
پس اهمیت اولیة کار آقای مظاهری توجه 
به يک مس��ئلة بسیار بنیادی در فرهنگ ما با 
رويکردهاي گوناگون اس��ت ک��ه کمتر به آن 
پرداخته شده است. سؤال بزرگی را از استادان 
و پژوهش��گران می پرسم اين است که اصولًا 
پدي��دة ع��زادرای و محرم و س��وگواری ها را 
می توان صرفاً با رويکرد جامعه شناسانه بررسی 
کرد يا مطالعات مربوط به جامعه شناسی مذهبی 
واقعاً و حقیقتاً يک مطالعة میان رشته ای و چند 
رشته ای احتیاج دارد؟ ما قوت های نسبی يک 
مطالعه جامعه  شناس��ی را در اينجا می بینیم و 
اشکالات و مش��کلاتی که در کار به نظرمان 
می آي��د، ناش��ی از کارهايی بود که نش��ده نه 
اينک��ه کارهايی ک��ه آقای مظاه��ری متولی 

انجام آن هستند.
اگ��ر هیئت ها را ب��ا رويکرد روان شناس��ی 
اجتماعی با تأکید بر مطالعات بنیادی گروهی 
مطالعه کنیم، اصلًا دنیای ديگری به رويمان 
باز می شود. سؤالمان اين است که يک هیئت 
چگونه شکل می گیرد، رشد می کند و به بلوغ 
می رس��د؟ همین طور چگونه اف��ول می کند و 
از صحن��ة يک محله يا جامع��ه کنار می رود؟ 
از ديد مطالع��ات گروهی، جاي مطالعة هیئت 
واقعاً خالی است. مطالعاتی که ممکن است با 

جنس کارهای آقای مظاهري نزديک باش��د؛ 
يعنی کار مشارکتی کاملًا معنا پیدا می کند. 

ما می دانیم که آقای مظاهری بس��یاری از 
گزارش هايی که در اي��ن کتاب به ما داده اند، 
فاقد ارجاع است و در واقع ناشی از مشارکت ها، 
مشاهدات و يادداشت های میدانی ايشان است. 
اما اگر رويکرد روان شناس��انة اجتماعی لحاظ 
مي ش��د، نوع گزارش ها هم متفاوت می ش��د. 
پ��س نه آق��ای مظاهری بلکه روان شناس��ان 
اجتماعی نیز موظف اند به هیئت ها نگاه کنند. 
ايش��ان خواس��تند در کار خود ب��ار مطالعات 
تاريخ��ی را بردارن��د. م��ا نبايد انتظار داش��ته 
باش��یم کار تاريخی ايشان با کار تاريخی يک 
محقق تاريخ مذهبی ايران برابری کند. بايد از 

تاريخ دانان سؤال کرد کار شما کجاست؟ 
مردم شناس��ان ب��ه اي��ن حوزه ب��ه صورت 
م��وردي پرداخته اند و نتوانس��ته اند يک روند 
تاريخی از رويکرد مردم شناسانه به سوگواری 
ارائ��ه کنند. آنها ه��م بايد کار خ��ود را انجام 
دهند. کار ايش��ان بخشی از يک پروژة بزرگی 
اس��ت که ما بايد انجام دهیم. ايشان به خاطر 
اينکه علاقه داشتند صبغة جامعه شناسانة خود 
را حف��ظ کنند، عملًا ت��لاش کرده اند که يک 
مدل تحلیلی يا چهارچوب تحلیلی در س��طح 
س��اختار مورد اس��تفاده قرار دهند و در فصل 
دوم تلاش شده اين مفاهیم پرورش پیدا کند 
و مورد اس��تفاده قرار گی��رد. فکر می کنم اگر 
فص��ل اول و دوم جابه جا می ش��د و با فصل 
دوم ک��ه بخش نظری به حس��اب مي آيد، در 
ابتداي کتاب مواجه می شديم، بیشتر احساس 
می کرديم که با يک کار جامعه شناختی مواجه 
هس��تیم. با آن مدل تحلی��ل تاريخ را هم بايد 
توضی��ح می دادن��د. الآن احس��اس می کنید 
بی��ن تاريخ و تقس��یم بندی و م��دل تحلیلی 

هم پوشانی هايی وجود دارد. 
رويک��رد ارتباط��ات دينی ب��ه هیئت های 
مذهب��ی با رويکردی که ام��روز در اين کتاب 
می بینیم، بسیار متفاوت است. آخرين عرضم، 
توجه به رويکرد روايت شناس��انه در بررس��ی 
محتوای اين هیئت ها يا توجه به مسئلة قرائت 

در هیئت هاست. 
آقای مظاهری در کتابشان به رويکردهای 

در ساحت نقد نجیب 
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جامعه شناس��انه برای فه��م آن چیزی که به 
عن��وان تحلیل بن ماية هیئت ه��ا به آن توجه 
می کنن��د، احتی��اج دارن��د. ضم��ن آنکه فهم 
قرائت های مختلف را هم بايد درنظر بگیرند. 

ناصر هاشم زاده
ما موزه نیستیم

چیزی که در باب مسائل فکری و انديشه ای 
اين کتاب می توان گفت اين است که اين کتاب 
برکتی ب��رای آغاز پژوهش های آينده اس��ت. 
يک مقدمة کوتاه می گويم و دو پرسش مطرح 
می کنم. اينکه گفته اند: »کل ارض کربلا و کل 
ش��هر محرم و کل يوم عاش��ورا« شايد از نگاه 
ائمة شیعه که هیچ کدام ديگر صحنه ای چون 
صحنة کربلا ب��ا معیارهايی که ما داريم ايجاد 
نکردند، به اين معنا نباش��د که کربلا مدام بايد 
تکرار ش��ود و به اين معناس��ت که کربلا آغاز 
ش��ده ما ديگر در تاريخ کرب��لا قرار گرفته ايم. 
اينک��ه ماجرای امام حس��ین )ع( براي ش��یعه 
بزرگ ترين مستمس��ک برای ارائ��ة دينداری  
اس��ت، برای اين است که اس��وة اساسی اي را 
که می خواهد معرفي کند، نشان دهد. همه جا 

کربلاست و همه روز عاشورا. 
ام��ا اينکه کل اين کرب��لا و کل اين تاريخ 
يک رس��انه دارد، پرسشی اس��ت که نويسندة 
کت��اب بايد پاس��خ ده��د و مباحث زي��ادي را 
می تواند ايجاد کند. سؤال من اين است که آيا 
رسانة شیعه همین س��وگورای ها و هیئت های 
سوگواری اس��ت؟ من فکر می کنم اختصاص 
دادن اين قضیه به کرب��لا با آن مقدمه ای که 
نويس��نده آورده اند و مسئلة دين را از دينداری 
جدا کرده اند، درس��ت نیس��ت. من خیلی سعي 
ک��ردم ک��ه تحلی��ل کن��م، چگونه دين��داران 
می توانند اعمالی انجام دهند که نسبتی با دين 
نداش��ته باشد؟ اين پرس��ش از اول تاريخ بوده 
اس��ت. در سخنان سقراط هم آمده است که از 
خدايان المپ می پرسند که آيا دين همان است 
که خدايان عمل می کنند يا دين چیزی اس��ت 

که خدايان به ما عرضه می کنند؟ 

تفکیک اين دو در تاريخ دو گروه اهل کلام 
»اش��عری ها« و »اخباری ه��ا« را ايجاد کرد و 
ش��یعه با تمس��ک به معرفتی ک��ه از ائمه )ع( 
آموخته بود وارد اين نزاع نش��د و راه ديگری را 
پیش گرفت. اين پرسش را از آن جهت مطرح 
می کنم ک��ه نويس��نده اگرچ��ه از اصلی ترين 
مبحث ذکر کربلا که مس��ئلة معرفت ش��یعی 
اس��ت غفلت نکرده، اما خ��وب به آن نپرداخته 
است. ش��یعه به وسیلة سوگواری شناخته نشد. 
اگرچه س��وگواري می تواند علامت و نشانه ای 
از ش��یعه بودن و ارادت به خاندان رسول )ص( 
باشد. اگر با تعاريف امروزي و جامعه شناسانه و 
مردم شناسانه و با روشمندی های علوم انسانی 
جديد وارد بررس��ی های دينی ش��ويم، يعنی با 
روش ديگران آيین خود را بررسی کنیم، کربلا 
و س��وگواری ما تبديل به موزه ای می شود که 
ديگران بايد به تماشايش بنشینند. در حالی که 
ما موزه نیس��تیم. يک جريان متحرک و فعال 
هس��تیم که انفعالی به آن معنايی که ائمه )ع( 
و امام حس��ین )ع( بیان کردند هم نداريم. اما 
اهل دين کم اند. تفاوتی که نويسنده بین دين 
و دين��داری ايجاد می کند، ي��ک مقدار بايد به 
لحاظ معرفت شناس��ی دقیق تر بررس��ی شود. 
ما ب��ه جامعه ای ديندار می گويی��م که به دين 
عم��ل کن��د. تفکیکی که در جامعه شناس��ی و 
مردم شناسی امروز انجام گرفته را منع نمی کنم، 
اما بايد توجه داشت اگر دين با روشمندی های 
علوم انسانی اي که در قرون هفده و هجده در 
اروپا ايجاد شد بررسی شود، نتیجه آن می شود 
ک��ه در جامعه ش��یعی و دينی چی��زی خواهند 

ساخت که مردم بايد به تماشايش بیايند. 
پرس��ش ديگر از نويسنده اين است که چرا 
به مس��ئله ای که جزو ذات دينداری است و به 
توصیة ائمة ش��یعه )ع( انجام مي شود و هرگز 
ف��ارغ از دينداری نیس��ت، خ��ارج از اين حوزه 
پرداخته ش��ده اس��ت؟ چرا از حی��ث انحرافات 
تاريخي به موضوع عزاداري ها پرداخته نش��ده 
اس��ت؟ يعنی معضلاتی که در مسئله هیئت ها 
داريم از کجاس��ت و نتايج آن چه خواهد شد؟ 
ام��روز ناهنجاری های موج��ود در هیئت های 
مذهبی چگونه بايد حل شود؟ اين ناهنجاري  از 
کجا آمده؟ از بدفهمی مردم بوده يا کسانی که 
بايد معرفت دينی را اش��ائه می دادند، کوتاهی 
کرده اند؟ چرا از شخصیت های مذهبی روشنفکر 
مثل دکت��ر علي ش��ريعتی و ش��خصیت های 
روحانی اهل جامعه و جامعه ش��ناس مثل استاد 

مطهری غفلت شده است؟ 
شما کسانی را به عنوان نمايندة هیئت داری 
معرف��ی کرده ايد که ب��ه قول ش��ما می توانند 
نظراتشان را بر اهل سیاست ديکته کنند و آنها 
را بر اينکه موضع خاصی بگیرند، مجاب کنند. 
بررسي اين موضوع به عنوان يکي از مهره هايي 
که مورد اس��تفادة اهل قدرت قرار مي گیرد، در 
آسیب شناس��ي مفید خواهد بود و به ش��ناخت 
آف��ات کمک مي کند. البته بايد فرض کنیم که 
ممکن است ما نتوانیم موضع قدرتمندانه ای در 
براب��ر آنها بگیريم و آنها اين کار را انجام دهند. 
در واقع ما به جنگی می رويم که در آن معرفت 
حکوم��ت نمی کند. اين خطرهای زيادی دارد و 
باي��د توجه کنیم که انگیزش احساس��ات علیه 

دين و علیه فتاواي مراجع نباشد. 
ضمن اينکه عنوان »جامعه شناسی آيین های 
عاشورايی« براي کتاب کفايت می کند و عبارت 
»رس��انة ش��یعه« و اختصاص آن به آيین های 
سوگواری کمی اجحاف نسبت به شیعه و همة 
اهل معرفتي که در تاريخ ش��یعه تلاش کردند 
شیعه را معرفی کنند، است. امروز سیاست هايی 
در جهان س��عی می کنند، ش��یعیان را گروهی 
اهل ش��ورش نشان دهند. ان ش��اءا... بتوانیم از 
طريق همان علوم جامعه شناسی، جواب آنها را 
با رجوع به اهل معرفت ش��یعه که رسانة شیعه 

بودند، بدهیم. 

سیدحسن میرکریمی
یک دغدغه

کتاب رس��انة ش��یعه يک دغدغه است. اين 
دغدغه ب��رای ما، مؤل��ف و همه وج��ود دارد. 
نويس��نده می خواهد پیام عاشورا را منتقل کند. 
نهضت امام حسین )ع( در طول تاريخ يک الگو 
برای نهضت های ديگر بوده اس��ت. اکنون نیز 
در مقطع انقلاب اسلامی و بعد از آن در دوران 
جنگ تحمیلی الگو گرفتن از امام حس��ین )ع( 
بحثی جدی بوده و کاملًا خود را نشان می دهد. 
اين است که شیعه با اين جريان و پیام عاشورا 

به بسیاری از اهداف خود رسیده است. 
کتاب، محاسن زيادی دارد و نقدهايی هم به 

آن وارد است. 
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رد پای خون
اگ��ر بخواهی��م هم گام ب��ا رد پ��ای خونین 
»قربان��ی« گامی برداريم، ب��ه وضوح می توان 
نش��انه ای از آن را در تمام زندگی بشر، به ويژه 
در تاري��خ تمام اديان يافت. در اينجا بايد برای 
اين پرس��ش جوابی بیابیم که چه بر سر اديان 
مختلف آمده که قربانی کردن را روش��ی برای 
قرب به ماروايش��ان مي دانن��د؟ در اين رهگذر 
می توان گذاری بر نخستین قربانی مکتب انبیا 
داش��ت؛ آنجا ک��ه فرزندان آدم ام��ر به قربانی 
مْ نبََأَ ابنْیَ ْ ءَادَمَ باِلحَْقّ ِ  کردن شدند: »وَ اتْلُ عَلیَهِْ

لَ مِنْ أحََدِهِمَا وَ لمَْ يُتَقَبَّلْ مِنَ  باَ قُرْباَناً فَتُقُبِّ إذِْ قَرَّ
ُ مِنَ  َّمَ��ا يَتَقَبَّلُ اللهَّ قْتُلنََّکَ  قَالَ إنِ الَاْخَ��رِ قَالَ لََ

المُْتَّقِین«1.
در نهايت می توان بازخوانی تازه ای از آخرين 
برنامة الهی کرد که راز و رمز صحة اس��لام بر 
اين س��نت چیس��ت؟ چه رمزی در اين قربانی 
وج��ود دارد که بايد خونش در حج�› الاس��لام 
ريخته ش��ود تا صاح��ب قربانی بازگش��تی به 
سوی خداوند داشته باش��د و پیام عید را درک 
کن��د؟ همین ط��ور در ذبح يک حی��وان برای 
مولود مس��لمان چه بهره ای اس��ت که اسلام 
ب��ر عقیقه ک��ردن برای مول��ود تأکی��د کرده 

اس��ت؟ در اين میان سرمنش��أ عقیدة مردم بر 
اين خون ريختن ها چیس��ت که قربانی کردن 
را نوش��دارويی برای مش��کلات می دانند و به 
واس��طة نذر کردن و صدق��ه دادن قربانی ای، 

طلب خیر و برکت مي کنند؟
وجه ماندگاری اين سنت چیست؟ سنتی که 
در هر عصر و تمدنی نش��انی از آن را می توان 
ياف��ت. هرچن��د قربانی کردن در ف��راز و فرود 
تاري��خ، رنگ ها و آداب مختلفی را تجربه کرده 
است، اما با اين وجود، همچنان به عنوان يکی 
از آداب و رس��وم آيینی مطرح است و عقیده ها 

بر پشت آن استوارند.
»قربانی« در لغت

»قرب��ان« ب��ه ض��م و کس��ر »ق«، مصدر 
»ق��رب«، ب��ه معن��ی نزديک ش��دن اس��ت. 
»قربانی« نیز که از همین ريشه است، به معنی 
نزديکی انس��ان به خ��دا از طريق اقدام به ذبح 
يا نحر يک حیوان اس��ت. طريحی، ذيل کلمة 
قربانی در مجمع البحرين آورده است: »القربان 
ما يقصد به القرب م��ن رحم�› الله من اعمال 
البر«؛ »قربان��ی، هر کار نیک و پس��نديده ای 
است که انسان به وسیلة آن بخواهد به رحمت 

خدا نزديک شود.«
پ��س آنچ��ه از رس��ول اک��رم )ص( دربارة 
فضیلت نماز آمده که »الصّلاُ‹ قُرْبانُ کلِّ تَقِيٍ « 
که معني آن را در اي��ن حديث مي توانیم جويا 
بونَ بها إلِی  شويم: »إنَِّ الَتْقِیاءَ من الناس يَتَقَرَّ
الّله تعال��ی أيَ يَطْلُبون القُرْبَ منه«2. از اين دو 
حدي��ث متوجه مي ش��ويم، آنچه وس��یلة قرب 
پرهیزگاران از مردم به خداوند بوده، نماز است 

که توسط آن مقام قرب الهی را طلب کنند.
ن��زد  را  »قرب��ان«  دهخ��دا  همین ط��ور 
فارس��ی زبانان عب��ارت از: »چیزی ک��ه در راه 
خ��دای  تعالی تص��دق کنند و ب��دان به خدای 

تعالی تقرب جويند« مي داند.
»قربانی« در ملل پیشین

»قربان��ی« در اصط��لاح کلی عل��م اديان 
عب��ارت اس��ت از: »گرفتن ج��ان موجود زنده 
)اعم از انس��ان، حیوان يا نبات( از راه کش��تن، 
س��وزاندن، دفن ک��ردن يا خ��وردن، به منظور 

تقرب يافتن نزد قوای ماورايی«
آيین قربانی در میان اديان، ريش��ه ای کهن 
دارد. اي��ن آيین در مراس��م و اوقات خاص در 
می��ان قبايل با وجوه و کیفی��ات مختلف رواج 
داش��ته اس��ت؛ به طوری ک��ه می ت��وان ادعا 
 کرد، در می��ان تمامی اديان به نوعی مس��ئلة 

قربانی: تقرب يا خونريزی؟!

محمدامین خوانساری
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»قربانی« وجود داشته است.
در قرآن کريم با اش��اره به قدمت اين سنت 
در میان امت هاي پیش��ین آم��ده: »وَ لکُِلّ ِ أُمَّةٍ 
ِ عَلیَ  مَا رَزَقَهُم  جَعَلنَْا مَنسَ��کاً لِّیَذْکُرُواْ اسْ��مَ اللهَّ
ن بهَِیمَةِ الْأَنعَْام...«3؛ »برای هر امتی رس��م  مِّ
قربان��ی کردنی نهاديم تا بدان س��بب که خدا 
از چارپايان روزي ش��ان داده است، نام او را بر 
زب��ان رانند...« مراد از »منس��ک« در اين آيه، 
»الموضوع ال��ذی يذبح فیه«4 موضع و جايگاه 
قربانی اس��ت و به قرينة »لیذکروا اس��م الله« 
می توان گف��ت که مراد، خص��وص قربانی در 

عبادات است.
بدين ترتیب قرآن نشان می دهد که مراسم 
و تش��ريفات قربان��ی، برای تقرب ب��ه خدا در 
می��ان امت های پیش��ین هم ب��وده و به نوعی 
آنه��ا هم موظف به انجام اين دس��تور بوده اند؛ 
مثلًا در عهد موس��ی )ع( تورات دربارة قربانی، 
می گويد: »پس موس��ی آمده تا همة س��خنان 
خداوند و همة اين احکام را به قوم بازگفت... و 
موس��ی بامدادان برخاسته مذبحی در پای کوه 
و دوازده ستون، موافق دوازده سبط اسرائیل بنا 
نهاد و بعضی از جوانان بنی اس��رائیل را فرستاد 
و قربانی های س��وختنی گذرانید و قربانی های 
سلامتی از گاوان را برای خداوند ذبح کردند و 
موسی نصف خون را گرفته در لگن ها ريخت و 

نصف خون در مذبح پاشید.«5
در ج��ای ديگر ت��ورات آمده: »ب��ا چه چیز 
به حض��ور خداوند بیايم؟... آيا ب��ا قربانی های 
سوختنی و با گوس��اله های يک ساله به حضور 
وی بیاي��م؟ آي��ا خداون��د از هزارها ق��وچ و از 

ده هزارها نهر روغن راضی خواهد شد؟«6
در ب��اب فتوحات ذوالقرنین آمده اس��ت که: 
»پس وارد شام شد و از آنجا به قصد سرکوبی 
بنی اس��رائیل به طرف بیت المقدس رفت و در 

قربانگاه )مذبح( آنجا قربانی کرد.«7
اقسام قربانی در ملل پیشین

اگ��ر بخواهیم ن��گاه گس��ترده تری به آيین 
قربانی در می��ان قومیت های مختلف بیندازيم، 
بايد نگاهی به اقس��ام قربانی داش��ته باش��یم. 
آيین قربانی در ملل مختلف گاهی به واس��طة 
»خون« انجام می ش��د، گاهی نیز خون در آن 
نقشی نداش��ت و »غیر خونی« بوده است. اگر 
قربانی به واسطة خون بايد انجام می گرفت، در 
بعضی از ملل به واسطة قربانی کردن انسان ها 

برگزار می شد؛ يعنی انسان ها در قربانگاه.
»ج��ان ن��اس« پ��س از آنکه معتقد اس��ت 

»س��لت ها«8 را بررس��ی می کن��د، می گوي��د: 
»س��لت ها انس��ان را ب��ه اي��ن دلی��ل قرباني 
مي کردن��د ک��ه در براب��ر الهه هاي خ��ود، به 
اصط��لاح حق شناس��ی و ش��کرگزاری ک��رده 
باش��ند و آنها را به ازدياد نعم، برکات و فراوانی 
محصولات تشويق کنند. بنابراين قربانی هايی 
که ب��رای اين مقص��ود برمی گزيدند، گاهی از 
میان زنان، اطفال و خردس��الان بوده و گاهی 
اس��رای جنگی يا دزدان، راهزنان و آدم کشان 
که آنها را می گرفتند، می بس��تند و به پیشوايان 

دينی و کاهنان تسلیم می کردند.«9
قربانی انس��ان حتی در میان ستاره پرستان و 
خورشیدپرس��تان هم رايج بوده اس��ت. از منذر 
بن نعمان، سلطان »حیره« نقل شده که برای 
ستارة »زهره« انسان قربانی می کرد. همچنین 
در می��ان طوائ��ف عرب ه��م قربان��ی آدمیان 
معم��ول بوده؛ از جمله، زمان��ی که در غارت و 
جنگ بر حريفان پیروز می ش��دند و آنان را به 
اس��ارت می گرفتند، به عنوان ش��کرانة غلبه بر 

اسرا آنان را قربانی می کردند.10

قص��د قربانی کردن اس��ماعیل به وس��یلة 
ابراهیم نیز از بقايای قربانی انس��انی و منش��أ 
تحول آن به قربانی حیوانی اس��ت. هرچند به 
طور کل نمی توان نکات نهفته در امر به قربانی 
اسماعیل و تبديل در آن امر را دانست، اما شايد 
اين تبديل، ادامة روند تبلیغی ابراهیم بوده )که 
س��عی می کرد با روندی تبديلی مردمان عصر 
خود را نس��بت به اکرام به آدمی��ان و اکرام به 
حی��ات آدمی ترغیب کند( تا به قومش بفهماند 
که قربانی انسان  بر خلاف میل و ارادة خداوند 
اس��ت و امر خداوند به ذب��ح فرزند هم، تنها به 

جهت امتحان ابراهیم )ع( بوده است.
در کت��اب تاريخ جامع ادي��ان دربارة قربانی 

حیوانات آمده اس��ت: »از جمل��ه عمل قربانی 
آريان های باس��تان، انواع چهارپايان و حیوانات 
بود و در آن قربانی اس��ب چون خیلی گران بها 
بوده از همه مهم تر و مؤثرتر ش��مرده می شد.« 
»رابرت س��ون اس��میت« باستان شناس آورده 
اس��ت: »قربانی کردن حیوانات در مذبح، يک 
قسمت از اسامی از آداب مذهبی در کیش های 
باس��تانی بوده، به نحوی که می توان آن را به 
وسیلة عمل بسیار عام و با تأثیر مشابه توضیح 
داد... ترديدی نیس��ت ک��ه قربانی های حیوانی 
قديم ت��ر از انواع ديگر بوده و در ازمنة باس��تان 
فق��ط حیوانات را قربان��ی می کردند که خون و 
گوشت آنها به وس��یلة خدا و پرستندگان او به 

طور مشترک به مصرف می رسید.«11
دو نوع قربانی به نام های »فرع« و »عتیره« 
که يادگار بت پرس��تی بود، لغو شد.12 اما قربانی 
»غیر خونی« را می توان در قالب نذوری مانند 
شیر، عس��ل، روغن های نباتی، آرد، سبزی ها، 
میوه ه��ا، گل ه��ا و انواع مايعات ذک��ر کرد. در 
يون��ان هر آنچه ک��ه دارای قیمت ب��ود؛ مانند 
مجس��مه، نقاش��ی و لوازم زندگی بدون استثنا 
برای قربانی انتخاب می ش��د. ق��رآن مجید از 
ماج��رای نذر اع��راب جاهلی ک��ه از زراعت و 
چهارپايان س��همی برای بت ها قرار می دادند، 
��ا ذَرَأَ مِنَ الحَْرْثِ وَ  ِ مِمَّ می گوي��د: »وَ جَعَلُواْ لِلهَّ
ِ بزَِعْمِهِ��مْ وَ هَاذَا  الْأَنعَْ��مِ نصَِیبًا فَقَالُ��واْ هَذَا لِلهَّ

کاَئنَا...«13 لشِرَُ
گاهی قربان��ی »غیر خون��ی«، حیوانی بود 
که در بیابان رها می ش��د؛ مثلًا اعراب پیش از 
اس��لام به تقلید از پیش��ینیان، به عنوان تقرب 
ب��ه بت ها حیوانات را وق��ف عام کرده و آنها را 
در بیابان رها می کردند. از جملة اين موقوفات 
می توان بحیره، سائبه، وصیله و حام را نام برد 
که هر کدام نوعی از حیوانات اهلی هستند که 
در زمان جاهلیت اس��تفاده از آنها ممنوع بود و 
بايد رها می ش��دند. قرآن، قرب به خداوند را از 
راه های صحیح و معقول معرفی کرد و اين نوع 
ُ مِن  نذرها را ممنوع اعلام ک��رد: »مَا جَعَلَ اللهَّ
یرَةٍ وَ لَا سَائبَةٍ وَ لَا وَصِیلةٍَ وَ لَا حَامٍ  وَ لَاکِنَّ  بحَِ
هُمْ  ِ الکَْذِبَ  وَ أکَْثرَُ ونَ عَلیَ اللهَّ َّذِينَ کَفَرُواْ يَفْترَُ ال

لَا يَعْقِلُون«14
کیفیت قربانی در ملل پیشین

کیفیت قربانی در میان ملل و اديان مختلف 
در سطح و اندازة ذهنی شان نسبت به ماورايشان 
بود. نگاه گروهی محدود به زندگی روزمره  بود 
و خالقشان را در سطح ماديات می پنداشتند. به 



54  اردیبهشت ماه 1388/ شماره 52 

K
h

e
im

e
h

C
ul

tu
ra

l- 
S

oc
ia

lm
on

th
ly

مه
خی

عی 
تما

 اج
گی

رهن
مه ف

هنا
ما

همین جهت با فراهم کردن غذا و س��اير لوازم 
زندگی و برطرف کردن نیازهای مادی،  س��عی 
در جلب رضايت او داشتند. دسته ای ديگر برای 
بهره من��دی از فضايل خداي��ان، آنها را قربانی 
کرده و می خوردن��د. تعدادی نیز ارزاق عمومی 
مردم را با همة نیازهايی که داش��تند، به عنوان 
قربانی به آتش می کش��اندند تا که ش��ايد بوی 
سوختگی آن به مشامشان برسد و مرحمتی به 

آنها داشته باشند.
قربانی در اسلام

اس��لام، س��نت قرباني کردن را با شرايط و 
آدابي خاص پذيرف��ت و ترغیب کرد. در قرآن 
کريم ذيل آيات مربوط به حج، س��خن از اين 
س��نت آمده تا مهر تأيیدی بر اين آيین الهی از 
جانب اسلام باشد. سخنان اسلام و آيات قرآن 

در باب قربانی بر دو محور قرار دارد:
1- پیراستن غبار شرک و خرافات از اين سنت 

موحدانه
2- نشان دادن روح و حقیقت اين سنت الهی

خرافه زدایی از قربانی
همان ط��ور که بن��ای اولیة ه��ر آيین الهی 
مب��ارزه ب��ا خرافه پرس��تی و زدودن ش��رک و 
توهم پرس��تی اس��ت، اس��لام هم با سنت های 
جاهلانه و س��تمکارانة زمان خويش به مبارزه 
برخاست؛ مثلًا دربارة قربانی آدمیان، حکم قتل 
نف��س داد و آن را از گناهان کبیره برش��مرده، 
قصاص را مجازات آن دانست. اعمالی از قبیل 
س��وزاندن، دفن کردن گوشت تقديمي يا خون 
قربان��ی را به خدايان که در اديان و اقوام ديگر 

دنبال می شد، نفی کرد.
جْسَ مِنَ  ق��رآن می گويد: »...  فَاجْتَنبُِ��واْ الرِّ
ور«؛ »از پلیدی ها  الْأَوْثَ��نِ وَ اجْتَنبُِ��واْ قَوْلَ ال��زُّ
)از بت ه��ا( اجتن��اب کنید و از س��خن باطل و 
بی اساس بپرهیزيد.«15 رسم عرب جاهلی اين 
بود که در هنگام قربانی، نام بت ها را می بردند. 
مطابق اين آية ش��ريفه خداون��د امر به دوری 
از ش��رک و پلیدی می ده��د. خداوند متعال در 
ومُهَا وَ لَا دِمَاؤُهَا  َ لحُُ آية ش��ريفة »لنَ يَنَالَ اللهَّ
وَ لَاکِن يَنَالُ��هُ التَّقْوَی  مِنکُمْ...«16 خط بطلانی 
بر تمام خرافه پرستی هايی که همراه اين سنت 

الهی بود، کشید.
در گذشته، شیوة جاهلی بر اين بود که پس 
از نحر يا ذب��ح قربانی، کعبه را به خون قربانی 
آلوده می کردند و قس��متی از گوش��ت آن را بر 
خان��ة کعبه می آويختند ت��ا خداوند آن را قبول 
کند.17 در کتاب »تاريخ العرب قبل الاس��لام« 

آمده: »خون قربانی را به عنوان تیمن و تبرک 
و ادام��ة فت��ح و ظفر ب��ر س��ر و روی خويش 
می مالیدند و گاه نیز پدرانی بر اثر پیش آمد هايی 
نذر می کردند تا يکی از فرزندان خود را قربانی 

کنند.«18
اما اسلام، حرمت خاصی برای قربانی لحاظ 
ک��رد و در طرد آن س��نت زش��ت جاهلی بیان 
داش��ت: »هرگز گوش��ت و خ��ون قربانی ها به 
خدا نمی رسد، لیکن تقوای شماست که به خدا 
می رسد.« در تفسیر نمونه با اشاره به شأن نزول 
آيه که در مورد اعمال زش��ت اعراب جاهلی و 
پاشیدن خون قربانی بر سر بت ها و ديوار کعبه 
اس��ت، آمده: »متأسفانه هنوز اين رسم جاهلی 
در بعض��ی از مناطق وج��ود دارد که هرگاه به 
خاطر ساختن خانه ای قربانی می کنند، خون آن 
را بر سقف و ديوار آن خانه می پاشند و حتی در 
ساختمان بعضی از مساجد نیز اين عمل زشت 
و خرافی را که ماية آلودگی مسجد است، انجام 
می دهند که بايد مس��لمانان بیدار، شديداً با آن 

مبارزه کنند.«19

فلسفة قربانی در اسلام
قربانی در حج

اگ��ر بخواهیم ب��ه دنبال فلس��فة قربانی در 
اس��لام باش��یم، بايد به دنبال اولین ذابح نفس 
رف��ت؛ ذابح��ی که هر س��اله ه��زاران حاجی 
می خواهن��د از او بیاموزند تا عود و بازگش��تی 
از نفسش��ان به س��وی صاحبش داشته باشند. 
بازگش��ت به ابراهیم )ع( آن گاه که حجت بر او 
تمام شد، داشته باشیم. آن گاه که او را »فديناه 
بذبح عظیم« بخش��یدند تا خلیل ا... ش��ود، بايد 

»زينت حیاتش« را فدای معبودش مي کرد.
هرس��اله در ده��م ذی الحجه در س��رزمین 
وحی، نمايش��ی عظی��م از قربانی ي��ادآور آن 
ذبح عظی��م ابراهیم )ع( اس��ت. زائ��ران خانة 
خدا هرس��اله با قربانی کردن، خاطرة اخلاص 
و اس��تواری ايمان و فداکاری حضرت ابراهیم 
)ع( را در دل ها زنده می س��ازند و از اين رهگذر 
به يکديگ��ر درس فداکاری و مب��ارزه با جهاد 
نف��س می دهند. حاجیان، خود می دانند که اين 
مناس��ک و ش��عائر، مقدس هس��تند و تقديس 
هريک از اين شعائر به واسطة آن شعور و شعار 
نهفته ای که دارند، اس��ت. آنکه ن��دای »يناله 
التقوی منکم«20 را شنیده، می داند که تقوی را 
به بها می دهند نه به بهانه. ش��ايد همین تقوی 
و رسیدن به آن، س��بب شده که روز قربانی را 

حج اکبر بخوانند.21
ب��ه همین جهت ام��ام ص��ادق )ع( فرمود: 
»چ��ون قربانی ات را خري��دی آن را رو به قبله 
کرده، نحر کن يا س��رش را ببر و بگو »وجهت 
وجهی لل��ذی فطر الس��موات والارض حنفیفاً 
مس��لماً و ما انا من المش��رکین ان��ا صلاتی و 
نس��کی و محیای و مماتی لله رب العالمین لا 
ش��ريک له و بذلک امرت و انا من المس��لمین 
الله��م من��ک و ل��ک بس��م الله و ب��الله و الله 
اکب��ر«.22 زيرا قربانی ب��ا تقوايی که در آن غیر 
معبود باش��د؛ ديده نمی شود. شايسته است که 
به واس��طة ذبح خود به خداوند نائل ش��ود. اگر 
حج گذار با اين حقیقت، نفس س��رکش خود را 
ذبح کند، ذابحی می ش��ود که توانسته »گلوی 
دي��و طمع« را ببرد، حجاب ه��ا را کنار زند و او 

هم می تواند »خلیل ا...« شود. 
اطعام

قربان��ی، علاوه ب��ر جنبه ه��ای معنوی آن، 
جنبه های مادی بس��یاری ه��م دارد. در آيات 
ش��ريفة قرآن، علاوه بر »يناله التقوی منکم« 
آياتی مانند »...َ  أطَْعِمُواْ البَْائسَ الفَْقِیر«23 و آية 
»...َ  أطَْعِمُ��واْ القَْانعَِ وَ المُْعْتر...«24 آمده اس��ت. 
رفع نیاز مس��تحقان و هديه به همس��ايگان و 
اس��تفادة خانواده هم از جمل��ه مصارف قربانی 
است: »عن ابی جمیله عن ابی عبدالله )ع( قال: 
س��ألته عن لحم الاضاحی. فقال: کان علی بن 
الحسین و ابنه محمد علیهما السلام يتصدقان 
بالثلث علی جیرانهما و بثلث علی المس��اکین و 
ثلث يمس��کانه لاهل البیت��م.«25 امام باقر )ع( 
فرم��ود: »ان الله عزوجل يح��ب الطعام واراقه 
الدم��اء«؛ »خدای س��بحان قربان��ی کردن را 

دوست دارد.«26 
در کت��اب ذرر الاخبار در ضمن خطابی که از 
سوی خدای متعال به خاتم الانبیا )ص( آمده »...
امت های گذشته قربانی خود را تا بیت المقدس 
ب��ر دوش می کش��یدند و از هرک��س پذيرفته 
می شد، بر قربانی اش آتش می فرستاديم تا آن 
را فراگی��رد و اگر از او نمی پذيرفتیم، محروم و 
ناامید برمی گش��ت و قربانی امت تو را در شکم 
فقرا و مس��اکین آن قرار دادم. پس از هرکس 
پذيرفت��م، ثوابش را چند برابر گرداندم و اگر از 
او نپذيرفتم، به واس��طة آن، عقوبات و مجازات 
دنیا را از او برداشتم و اين را از امت تو برداشتم 
و حال آنکه از س��ختی ها و مشقات سابق بوده 

است.«27
از مجم��وع روايات می توان يک��ی از منافع 



K
h

e
im

e
h

C
ul

tu
ra

l- 
S

oc
ia

lm
on

th
ly

مه
 خی

عی
تما

 اج
گی

رهن
مه ف

هنا
ما

55  اردیبهشت ماه 1388/ شماره 52 

قربانی را در اطعام آن دانست و عادت عرف را 
در نذر و قربانی کردن در مراسم مختلف را بايد 
در اطعام و خشنودی الهی ای که از آن برداشت 

می شود، داشت.
شکرگزاری

در س��ورة کوثر، خداوند پس از اعطای کوثر 
به پیامبر اس��لام )ص( از ايشان در مقابل اين 
خیر کثیر، نم��از و قربانی طلب می کند. علامه 
طباطبايی در تفسیر اين آيه آورده اند: »از ظاهر 
و س��یاق اينکه صرف ف��اء بر س��ر اين جمله 
)فصل لربک وانحر( درآمده، اس��تفاده می شود 
که امر به نماز و نحر ش��تر متفرع بر جملة )انا 
اعطیناک الکوثر( ش��ده و از باب ش��کر نعمت 
است؛ پس چنین معنا می دهد: »حال که بر تو 
منت نهاديم و خیر کثیرت داديم، اين نعمت را 
با نماز و نحر شکرگزاری کن.««28 پس مطابق 
اين آيه يک��ی از راه های س��پاس از رحمت و 

نعمت الهی، قربانی کردن است.
عقیقه

عقیقه، س��نتی مؤکد اس��ت ک��ه مطابق آن 
گوس��فندی را در روز هفتم برای فرزند به دنیا 
آم��ده، قربانی می کنند و مق��داری را به قابله و 
باقی را اطعام و صدقه می دهند. تأکید بر سنت 
عقیقه به حدی است که علمايی همچون سید 
مرتضی، ابن جنید و ش��یخ طوسی آن را واجب 
دانس��ته اند. نقل اس��ت که پیامبر )ص( بعد از 
اينک��ه به نبوت رس��یده اند، از جانب نفس خود 
عقیق��ه ک��رده و به جهت عقیقة حس��ن )ع( و 
حس��ین )ع(، دو ق��وچ ذبح کردن��د.29 ادعیه ای 
ک��ه در هنگام ذبح عقیقه وارد ش��ده ، در جهت 

سلامتی و حفظ مولودند. 
»اللهم لحمها بلحمه و دمها بدمه و عظمها 
بعظمه اللهم اجعلنا وقآءً لآل محمد علیه و آله 

السلام« 
همچنین اين دعا که از خداوند درخواس��ت 
می کند، به واس��طة ذبح اين حیوان، شیطان را 
از آنه��ا دور کند: »بس��م الله و الحمد لله اکبر 
ايمانا بالله و ثناء علی رسول الله صلی الله علیه 
و آله اللهم اخس��أ عنا الشیطان الرجیم والحمد 

لله رب العالمین«
اسلام در اين خون ريختن و قربانی کردن، 
فضیلتی قرار داده اس��ت. می توان ملاک های 
مختلفی براي فضیلتي که در عقیقه ذکر شده، 
آورد؛ از جمل��ه صدقه، اطع��ام، دعوت مؤمنان 
و ... ک��ه همة اينه��ا موجب تأکید اس��لام بر 
عقیقه می ش��وند و اينکه »هر مولودی در گرو 

عقیقه اش نهاده شده است.«
حفظ از شرور

در کت��اب »ثواب الاعمال و عقاب الاعمال« 
در ذي��ل »ثواب قربانی و اطعام برای بنا« آمده 
اس��ت: »امام ص��ادق )ع( از پدرانش��ان روايت 
کرده اند که رس��ول خدا )ص( فرمود: »کس��ی 
که خانه ای برای خود ساخت و گوسفندی فربه 
قربانی کرد و از گوشت آن بینوايان را طعام داد 
و گف��ت: »اللهم اذحر عنی موده الجن والانس 
والشیاطین و بارک لی فی بنائی«؛ »پروردگارا 
جنی��ان متمرد و آدمیان نافرمان و ش��یاطین را 
از م��ن دور س��از و اين خان��ه را بر من مبارک 
ک��ن.« آنچه بخواهد ب��ه او می دهند.«« طبق 
اين روايت، نفس خون  ري��زی و قربانی کردن 
و اطعام آن س��بب دور ش��دن از ش��ر شیطان 
و جن و انس ش��ده و س��بب مبارک ش��دن و 
خوش يم��ن ب��ودن س��اختمان می ش��ود و در 
پايان دعا آمده: »اعطی ما س��ال«؛ »)به سبب 
 اي��ن قربانی( ب��ه او بدهند، آنچه درخواس��ت 

مي کند.«
سخن آخر

تمام آنچه در ب��اب قربانی آمد، اين حقیقت 
را روش��ن ساخت که در اين سنت الهی، خیر و 
برکتی اس��ت و در طول زندگی بش��ری، پای 
ثابت اظهار بندگی بوده است. هرچند در طول 
تاريخ، همراه با اين س��نت اله��ی، خرافه هايی 
آم��ده و رفته، اما نمی توان اس��اس آن را منکر 
ش��د. خداوند متعال اسباب قربش را در قربانی 
ک��ردن آماده ک��رده تا بن��دة او ب��ا آگاهی به 
حقیق��ت آن و از روی ش��عور، رن��گ قربت به 
خ��ود گیرد. البته در کن��ار حکمت های الهی و 
معن��وی که در اي��ن قرب وجود دارد، اس��اس 
ظاهری و مادی بنده هم فراموش نشده است. 
ذابح به واسطة قربانی، هم جرعه ای از معرفت 
را می چش��د و ه��م گامی در جه��ت بهبودی 
 زندگی م��ادی برداش��ته اس��ت. »اللهم تقبل 

منا« 
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مقدمه
يکی از بخش های امام شناسی و حجت شناسی، 
بخش مهم معرفت ش��ناختی زيارت آن حضرات 
است که با زيارت ايش��ان، باب شناخت حقیقت 
ولايت به روی ش��خص زائر گشوده می شود. از 
امام صادق )ع( و امام حسن عسگری )ع( روايتی 
بدين مضمون نقل ش��ده ک��ه فرمودند: »نحن 
حجج الله علی خلقه و جدتنا فاطمه علیهاالسلام 
حج��ت الله علین��ا«؛ »م��ا امام��ان حجت های 
خداوند بر مخلوقاتش هس��تیم و مادر ما فاطمه، 
بر او س��لام، حجت خداوند بر ماس��ت.« 1 که با 
اين اوصاف ش��ناخت و زيارت وی زيرمجموعة 

شناخت و زيارت حجج الهی قرار می گیرد.
فقط با بررس��ی ديدگاه اهل سنت دربارة شأن 
ن��زول آية تطهی��ر متوجه می ش��ويم که تمامی 
دانشمندان اهل س��نت زبان به بیان فضايل آن 
بانوی بزرگوار اسلام گشوده اند. با ورق زدن کتب 

اه��ل س��نت می بینیم که جای جای آنها ش��أن 
ن��زول اين آي��ة مبارک را ذک��ر کرده اند و اينکه 
پیامبر )ص( علی )ع(، فاطمه )س(، حسن )ع( و 
حس��ین )ع( را زير کسايی جمع فرمود، سپس به 
درگاه خدا عرض کرد: »بارخدايا! اينها اهل بیت 

من هس��تند. پلیدی را از آنه��ا دور فرما و آنها را 
پ��اک کن؛ يک نوع پ��اک گرداندن مخصوص« 
در آن هن��گام برای اجابت دع��ای پیامبر )ص( 
اين آية ش��ريفه نازل شد. ام سلمه همسر گرامی 

پیامبر )ص( عرض کرد: »يا رسول ا... آيا من هم 
در جمع اهل بیت هس��تم؟« حضرت فرمود: »به 

جای خود باش. تو به خیر هستی.«2
جایگاه زیارت

زيارت،  ديدار با امام  و تجديد بیعت  با اوس��ت . 
زي��ارت،  ياری  گرفتن  از ام��ام  در جهت  تقرب  به  
خداوند اس��ت . زيارت ، به  اب��واب  ايمان  و امُنای  
خدای  رحمان  مراجعه  کردن  است . مرحوم  میرزا 

حبیب ا...  خراسانی چه خوب سروده است:

سنگ  دل  را سرمه  کن  در آسیای  معرفت  
 ديده  را زين  سرمه  بینا کن  کمال  اين  است  و بس 

همنشینی  با خدا خواهی  اگر در عرش  رب 
در درون  اهل  دل  جا کن  کمال  اين  است  و بس 

بیان اين نکته ضروری است که اگرچه انسان 
زائ��ر در دلِ مويه ه��ا و مناجات های عاش��قانه و 
عرض حاجت های خالصان��ه و بی ريای خويش، 
خ��ود را در دام��ن پر مه��ر امام می ياب��د، اما در 
فرهنگ اهل بیت )ع( هدف زيارت چیزي فراتر 

سنگ دل را سرمه کن در آسيای معرفت
پژوهشی در باب زیارت حضرت فاطمه )س( و قبر ایشان 

اگرچه انسان زائر 
در دلِ مويه ها و مناجات های عاشقانه

و عرض حاجت های خالصانه 
و بی ريای خويش

خود را در دامن پر مهر امام می يابد
اما در فرهنگ اهل بيت )ع( 

هدف زيارت چيزي 
فراتر از عرض ارادت 

و بيان خواسته و حاجت دنيوی 
يا اخروی است

سید حجت سجادی زاده
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از عرض ارادت و بیان خواس��ته و حاجت دنیوی 
يا اخروی اس��ت. ائمة طاهري��ن )ع( با به جای 
گذاش��تن میراث عظیم ادعیه و زيارت هايی که 
خود بر زبان جاری ساخته اند، اول، شناخت خالق 
و پ��روردگار، دوم، ش��ناخت تمامی ابعاد وجودی 
انس��ان به عن��وان مخلوق��ی ضعی��ف، در عین 
حال اش��رف مخلوقات و س��وم در باب زيارات، 
شناخت جايگاه امامان و اهل بیت )ع( به عنوان 
حجت ه��ای خدا بر روی زمین بوده اس��ت. يک  
دس��ته  از اين  زيارات  مأثور، زيارت های  حضرت  
فاطمة  زهرا )س ( اس��ت که  در کتاب هايی  مانند 
»مفاتیح الجن��ان«  و »اقب��ال  الاعم��ال« آورده  

شده اند. 
ال��ف( زي��ارت  وارده  در کتاب  اقبال  س��یدبن  
طاووس : س��یدبن  طاووس  در کت��اب  اقبال  بعد 
از ذکر وفات  حض��رت  فاطمة  زهرا )س ( در روز 
س��وم  جمادی  الثاني زيارت��ی  را برای  آن  حضرت  
نق��ل  می کند. برخ��ی القابی  ک��ه در اين زيارت 
آمده عبارت اند از: »سید‹  نساءالعالمین «، »والد‹ 
 الحج��ج  علی  الن��اس  اجمعی��ن «، »مظلومه « و 

»ممنوع�›  حقها«
کت��اب   در  موج��ود  زيارت ه��ای   ب( 
»مفاتیح الجنان« : مرحوم  ش��یخ  عباسی  قمی  در 
فصل  پنجم  کت��اب  مفاتیح الجنان،  ضمن  تعیین  
اس��امی  نب��ی  و ائمه  )ع(  به  روزه��ای  هفته ، روز 
يکشنبه  را مخصوص  زيارت  حضرت  امیرالمؤمنین  
علی  )ع ( و حضرت  فاطمة  زهرا )س ( دانس��ته  و 
دو زيارت  را برای  زيارت  حضرت  زهرا )س ( نقل  

کرده  است .
القاب��ی  که  در اي��ن زيارت ها ب��رای  حضرت  
فاطم��ه  زهرا )س ( اس��تفاده  ش��ده اند، عبارت اند 
از: دختر رس��ول  خ��دا، دختر حبیب  خ��دا، دختر 
خلیل  خدا، دختر امین  خ��دا، دختر بهترين  خلق  
خدا، بانوی  زنان  جهان ، همس��ر ولیّ خدا، همسر 
بهترين  خلق  بعد از رس��ول  خدا، مادر حس��ن  و 
حس��ین  )ع (، صديقة ش��هیده ، رضیّ��ه ، مرضیّه ، 
فاضل��ه،  زکیّه ، حوراء، انس��یّه ، پرهی��زکار، پاک ، 
مُحدّثه،  علیم��ه ، مظلومه، بتول ، طاهره ، صديقه ، 
معصوم��ه ، پرهیزکار، پاک ، رضیه،  مرضیه ، زکیه ، 
رشیده ، مظلومه ، مقهوره ای  که  حقش  غصب  شده  
و ارثش  به  تاراج  رفته  اس��ت ، پهلوشکسته ای  که 
 به  شوهرش  ستم  کرده اند و فرزندش  را کشته اند، 
دختر رسول  خدا، پارة  تن  او، صمیم  قلب  او، پارة  
جگر او، تحفة  مخص��وص  وصی  پیامبر )ص( از 
طرف  خداوند، محبوبة  مصطفی ، همسر مرتضی ، 
بان��وی  زنان ، مادر امامان  )ع( و س��یب  بهش��ت  

جاويد است.
يک��ی از مطالب��ی که مغفول اه��ل تحقیق و 
خطابه واقع ش��ده، باز ش��ناخت اين القاب برای 
تمامی مس��لمانان اس��ت که موج��ب بالا رفتن 

معرفت نسبت به آن حضرت است.
فضیلت زي��ارت حضرت زه��را )س( از زبان 

رسول خدا )ص(
قال رسول ا...  )ص(: »مَنْ زارَ فاطِمَ�َ› فَکَأَنَّما 
زارَن��ی وَ مَنْ زارَ عَلِ��یَّ بنَْ ابَیطالِ��بٍ فَکَاَنَّما زارَ 
فاطِمَ���َ›«؛ »هر که فاطم��ه را زيارت کند، مثل 
اين است که مرا زيارت کرده و هر کس علی بن 
ابیطالب را زيارت کند، مانند آن است که فاطمه 

را زيارت کرده است.«3 
ماجرای خاک سپاری شبانه 

روايت ش��ده که علی )ع( با همان پرده ای که 
بدن رس��ول خدا )ص( را خشک کرده بود، بدن 
زه��را )س( را خش��ک کرد. در کت��اب »روض�› 
الواعظین« آمده: »و چون پاسی از شب گذشت، 
حضرت علی )ع( همراه حس��ن و حس��ین )ع(، 
عم��ار، مقداد، عقیل، زبیر، ابوذر، س��لمان، بريده 
و چن��د نفر از خواص بنی هاش��م، جن��ازه را از 
خانه بی��رون آوردند و آن بدن مطهر را به خاک 
س��پردند. حضرت علی )ع( اط��راف قبر حضرت 
زهرا )س( هفت قبر ديگر س��اخت تا قبر فاطمه 

)ع( شناخته نشود.
ام��ام ص��ادق )ع( س��ؤال کرد:  از  ش��خصی 
»امیرالمؤمنی��ن در نماز بر فاطمه )ع( چند تکبیر 
گف��ت؟« آن حض��رت فرمود: »عل��ی )ع( يک 
تکبی��ر گفت. جبرئیل هم يک تکبیر گفت و بعد 
فرش��تگان مقرب الهی تکبی��ری گفتند تا اينکه 
امیرالمؤ منین پنج تکبیر گفت.« ش��خصی ديگر 
پرس��ید: »در کجا بر او نماز خواند؟« امام صادق 
)ع ( فرمود: »در خانه اش نماز خواند. سپس جنازه 

اميرالمؤمنين )ع( 
با عمل به وصيتّ زهرا )س( 
اذهان جامعه را دچار شک 

و ترديد کردند
مشروعيت خليفه را زير سؤال بردند

و مظلوميت زهرا )س( را 
بيشتر آشکار ساختند
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را حرکت دادند و از خانه بیرون آوردند.«4 
مسلم در »صحیح« خود می گويد: »وقتی  که 
ابوبکر فاطمه )س( را از حقش محروم کرد، زهرا 
)س( بر وی خشمگین ش��د و از او اعراض کرد 
و تا دم مرگ )ش��هادت( با وی سخن نگفت. 6 
ماه بعد از رحلت رس��ول خدا )ص( از دنیا رحلت 
فرمود، علی )ع( بر حس��ب سفارش های فاطمه 
)س( او را ش��بانه دفن کرد و ابوبکر را از کفن و 

دفن فاطمه )س( خبر نکرد.«5
علت اختفاي قبر حضرت زهرا )س(

از جمله وصاي��ای حضرت زهرا )س( به علی 
)ع( اين بود که گفتند: »ای پسرعمو! اگر تا چند 
ساعت ديگر از دنیا رفتم، جنازه ام را شبانه تشییع 
کن و مراس��م تشییع من را اعم از غسل و کفن 
و نم��از خواندن و دفن کردن باي��د در محیطی 
مخف��ی و پنهان انجام دهید و فقط به کس��انی 
در تش��ییع اجازه دهید که ظلم و جفا نس��بت به 
من روا نداش��ته اند.« حتی ب��ه يک نقل حضرت 
زه��را )س( تصريح کردن��د: »نگذاريد ابی بکر و 
عمر بر من نماز بخوانند و در تش��ییع جنازة من 
ش��رکت کنند.« بعد بحث در اين  است که علتّ 
اجازه ندادن حضرت زهرا )س( در مراسم تشییع 

حضرت، بیانگر چیست؟6
امیرالمؤمنی��ن )ع( ب��ا عمل ب��ه وصیّت زهرا 
)س( اذهان جامعه را دچار شک و ترديد کردند، 
مشروعیت خلیفه را زير سؤال بردند و مظلومیت 
زهرا )س( را بیش��تر آش��کار س��اختند و همیشه 
اين س��ؤال را برای همگان مطرح کردند که چرا 
قبر زهرا )س( مخفی مانده اس��ت؟ بدين طريق 
زمانی که حضرت زهرا )س( از دنیا رفتند، مردم 
سراس��یمه به خان��ة زهرا )س( آمدن��د و منتظر 
بی��رون آمدن جنازه بودند ک��ه علی )ع( به ابوذر 
گفتن��د: »ب��رو و با ص��دای بلند اع��لام کن که 
برگردند؛ چراکه تش��ییع جنازة دختر رس��ول  خدا 
)ص( امش��ب صورت نمی گیرد و به تأخیر افتاده 
 است.« مردم که متفرق شدند، حضرت علی )ع( 
با کمک اس��ماء، بدن حضرت را غس��ل و کفن 
کردند و در نیمه ش��ب با ع��ده ای از نزديکان و 
ي��اران خويش که البتّه در اينکه چه کس��انی در 
تش��ییع جنازه حضرت حضور داش��تند، اختلافی 
اس��ت، ولی آنهايی ک��ه به اتفّ��اق نام های آنها 
آمده، عبارت اند از: س��لمان، ابوذر، مقداد، عمار، 
عباس و زبیر و چند تن ديگرند که اينها به همراه 
امام عل��ی )ع( جنازة دختر رس��ول  خدا )ص( را 
شبانه تش��ییع کردند و شبانه به خاک سپردند و 
حض��رت علی )ع( قبر فاطمه )س( را هم س��طح 

زمین کردند و حتی روايت شده در چند نقطه در 
بقیع حضرت، قبر درست کردند تا متوجه نشوند 
که قب��ر فاطمه )س( کدام يک اس��ت و اين راز 
برای همیش��ه مخفي مانده اس��ت و کسانی هم 
که حضور داش��تند ديگر بعدها محل اختفاي قبر 

فاطمه )س( را بیان نکردند.7   
احتمالات مختلف 

در مورد محل دفن حضرت زهرا )س(
الف( بقیع

مرحوم ابن ش��هر آش��وب گويد: »قبر فاطمه 
)س( در بقیع اس��ت.« و نی��ز گفته اند: »در خانه 
آن حض��رت او را دفن کردن��د.«8  برای تقويت 
اين احتمال بايد شیوة عمل حضرت علی )ع( در 
جريان خاک سپاری و درست کردن چند قبر در 

چند نقطه را مد نظر قرار داد.9 
ب( در خانة خود حضرت

علامه مجلسی )ره( کلامی از شیخ طوسی ره 
نقل کرده که فرموده: »آنچه در نقل ها صحیح تر 
به نظر می رس��د، آن است که فاطمه )س( را در 
خانه اش دفن کردند ...« س��پس می گويد: »اين 
گفت��ار را حديثی که از پیامبر )ص( نقل ش��ده، 
تأيید می کند که فرمود: »ان بین قبری و منبری 
روض�› من ري��اض الجن�›«؛ »همانا میان قبر و 

منبر من باغی از باغهای بهشت است.«10
احتمال علامه حسن زادة آملی 

دربارة محل دفن حضرت زهرا )س(
علامه حسن زادة آملی در کتاب »هزار و يک 
کلم��ه« در مقام قبر حضرت زهرا )س( اين گونه 
آورده  اس��ت: »حق اين اس��ت ک��ه قبر حضرت 
فاطم��ه بنت رس��ول ا... )ص( در مدينه در بقعة 
رس��ول ا... )ص( و در ج��وار آن حضرت اس��ت. 
آن قبري که در بقیع به نام فاطمه ش��هرت دارد، 
قبر فاطمه بنت اسد، مادر امام امیرالمومنین علي 

)ع( است.«
مختار دويس��ت نهج البلاغه اين اس��ت: »و 
من کلام له )ع( عند دفن س��یده النس��اء فاطمه 
علیهاالس��لام: الس��لام علیک يا رسول الله عني 

وعن ابنتک النازله في جوارک ....«
 بعض��ي از صاحب��دلان به طري��ق خاصي از 
علم جفر نیز جواب گرفته اند که »جاي قبر خانه 
شفیع جمیع امت اس��ت« و صورت لوح آن اين 
اس��ت: »يا علیم قبر فاطمة زه��راء )س( در چه 
جاي مدينه اس��ت؟ بیست و دوم ربیع الثاني هزار 

و سیصد و نود و هفت=
9=45=441=4374=)میزان=7=16=124=42

11.)82+

پی نوشت:
1- تفسیر اطیب البیان/ج13/ص226

2- اي��ن مناب��ع عبارت ان��د از: صحیح مس��لم، ج 7، ص 
130/ صحیح ترمذی، ج 3، ص 200/ مس��تدرک علی 
الصحیحی��ن، ج 3، ص 158/خصائص، ج 2، ص 64/ 

مسند احمد بن حنبل، ج 6، ص 292 
3- بحارالانوار/ ج43/ ص58   

4- رنج ها و فريادهای فاطمه/ ص 251 - 252 – 253
5- صحیح مسلم/ ج 5/ص 154

زندگان��ی سیاس��ی حض��رت زه��را )س(/ ش��هین   -6
خشاوی/ص 280

7- بحارالان��وار/ ترجمة محمدج��واد نجفی/ ج دهم،/ص 
195

8- مناقب/ابن شهرآشوب/ج3/ص365
9- بحارالانوار/عربی/ج43/ص188 به نقل از کتاب عیون 

المعجزات منسوب به سید مرتضی
10- زندگان��ی حضرت فاطمه زهراء علیها س��لام/حجت 

الاسلام شهید رسولی محلاتی/ص254
11- هزار و يک کلمه /ج 3/کلمه 345 
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بخش مردم شناس�ی در این ش�ماره به بررس�ی گزارش�ی تاریخی دربارة برگزاری مناسک سوگواری 
حسینی در شهر حیدرآباد کشور هند می پردازد؛ از آن پس یکی از کتاب های تازه منتشر شده دربارة 

مناسک آیینی نخل برداری را مورد نقد و بررسی قرار می دهد.

م����اه�����ن�����ام������ه
ف����ره�����ن������گ�����ی
اج���ت�����م�����اع������ی
خ�������ی�������م��������ه

K h e i m e h
C u l t u r a l -  S o c i a l
m o n t h l y

م������اه������ن������ام������ه 
ف�����ره�����ن�����گ�����ی 
اج�����ت�����م�����اع�����ی
خ��������ی��������م��������ه

K h e i m e h
Cultural - Social
m o n t h l y
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سعیدی، محمدحس��ن، مردم شناسی مراسم 
آيین��ی: پژوهش��ی در مراس��م نخ��ل گردانی 
روستای دهملا، آشتیان، دانشگاه آزاد اسلامی 
)آش��تیان(، 1386، 210 صفح��ه، مصور، قطع 

رقعی، شمارگان 1000 نسخه
اشاره 

نخل گردانی به معنای ب��ه حرکت درآوردن 
اتاقک��ی چوبی ک��ه با پارچه ه��ای رنگارنگ و 
نمادين تزيین شده، به همراه دسته های عزادار 
ش��هادت امام حس��ین )ع( در ايران پیشینه ای 
طولان��ی دارد. پژوهش��گران مناس��ک آيینی 
ش��یعه، ايران شناس��ان و مردم شناسان تاکنون 
پژوهش ه��ای گوناگون��ی را درب��ارة مراس��م 
نخل گردانی انج��ام داده اند. اين پژوهش ها به 
طور عمده در قالب کت��اب، مقاله، پايان نامه و 

مدخل های دانشنامه ای بوده است. 
بررسی پیشینة شناختی 

آثار منتشر شده به زبان فارسی دربارة مراسم 
نخل  برداری را به طور عمده می توان در س��ه 
دس��تة آثار نظری، آثار منطق��ه ای و فیلم های 

مستند دانست.1
به طور خلاصه بايد به اين نکته اش��اره کنم 
ک��ه در حوزة آثار نظری به طور عمده و مهم تر 
با آثار مردم شناس دکتر علی بلوکباشی مواجه 
هستیم که به صورت نظری به بحث و بررسی 

اين موضوع پرداخته اند.2 
در ح��وزة آثار منطق��ه ای، با آث��اری دربارة 
نخل ب��رداری در اس��تان اصفه��ان )مناط��ق 
اصفه��ان، ابیان��ه، باف��ران، خ��ور و بیابان��ک،  
زواره، طرقرود نطنز، قمصر و اردهال(، اس��تان 
مازندران )ش��هر آمل(، استان يزد )مناطق يزد، 
بفروئی��ه، تفت، زارچ، ش��ورک اردکان و میبد(،  
اس��تان خراس��ان )مناطق خرو نیشابور، فدافن 
کاشمر و قائن(،  استان سمنان )مناطق سمنان 
و مجن شاهرود(،  استان تهران )منطقة کیلان 
دماوند( و استان آذربايجان شرقی )شهر مراغه( 
مواجه هس��تیم. علاوه ب��ر آن حداقل دو فیلم 
مس��تند دربارة مراس��م نخل ب��رداری در ايران 
س��اخته شده است. احتمالًا آخرين اثری که در 
اين زمینه منتش��ر ش��ده، کتاب »مردم شناسی 
مراسم آيینی:  پژوهشی در مراسم نخل گردانی 
روستای دهملا« نوش��تة محمدحسن سعیدی 

است.
بررسی توصیفی 

کتاب حاضر در دو بخش و سه پیوست منتشر 
ش��ده اس��ت. بخش اول کت��اب »مردم نگاری 
مراس��م آيینی نخ��ل دهم��لا« و بخش دوم 
»مردم شناس��ی مراسم آيینی نخل دهملا« نام 
دارد. پیوس��ت  های س��ه گانة کتاب نیز شامل 
»نتیج��ه«، »منابع و مأخ��ذ« و نیز »تصاوير« 
اس��ت. کتاب همچنین دارای مقدمه است. هر 
يک از بخ��ش اين کتاب نیز ب��ه نوبه خود به 
»فصل«هايی تقس��یم می شوند. در بخش اول 
کتاب با فصل های آش��نايی با دهملا، شناخت 
»نخ��ل«، مراس��م آيین��ی »نخل گردان��ی« و 

در بخ��ش دوم ب��ا فصل ه��ای »مبنای نظری 
تحلی��ل«، »عوام��ل و عناص��ر فرهنگ��ی« و 
»تحلیل مردم ش��ناختی مراس��م نخل دهملا« 

مواجه هستیم. 
مؤلف در مقدمة کت��اب ضمن طرح مفهوم 
»مراس��م آيین��ی« به برخی مختص��ر تعريف، 
جايگاه و ويژگی های مردم شناختی اين مفهوم 
می پ��ردازد و می نويس��د: »يک��ی از بارزترين، 
مهم ترين، پرش��ورترين و مفصل ترين مراسم 
آيین��ی در می��ان ش��یعیان جه��ان آيین های 
عزاداری ماه محرم به خصوص در دهة اول اين 
ماه، موسوم به دهة عاشوراست. شیعیان جهان 
به خص��وص ش��یعیان ايران در مراس��م آيینی 
عزاداری ماه محرم، صندوق ها و دستگاه هايی 
را به شکل ضريح، هودج و عماری می آرايند و 

در گذرها و محله ها می گردانند. 
معروف تري��ن چنین مراس��می، نخل گردانی 
است که در آن دس��تگاهی بزرگ و حجیم به 
نام نخل را می آرايند و به نام تابوت امام حسین 
)ع( در اي��ام مح��رم به خصوص روز عاش��ورا 
می گردانند« )صص 12-11( مؤلف در مقدمة 
کتاب پرس��ش های اساس��ی خ��ود را اين گونه 
مطرح می  کند: »رس��م نخل گردانی چه معنا و 
مفهومی دارد؟ آيا می توان اين آيین را بقايايی از 
وقايع کهن و مصاديقی از اسطوره های آغازين 
و تکرار و تقلید رفتارهای آيینی جوامع ابتدايی 

نوشتة محمدحسين سعيدی

نگاهی به کتاب »مردم شناسی مراسم آيينی: پژوهشی در مراسم نخل گردانی روستای دهملا«

نخل گردانی به معنای 
به حرکت درآوردن اتاقکی چوبی 
که با پارچه های رنگارنگ و نمادين

 تزيين شده
به همراه دسته های عزادار 

شهادت امام حسين )ع( 
در ايران پيشينه ای طولانی دارد

ترجمه: پیمان اسحاقی

تشييع عشق
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دانس��ت؟ اهمیت آن چیست؟ چه کارکردهايی 
دارد؟« )ص 12( 

بناب��ر اش��ارة مؤل��ف،  »دهملا« روس��تايی 
از دهس��تان دهم��لا از توابع بخ��ش مرکزی 
شهرستان شاهرود در استان سمنان است. اين 
روستا که بنابر تشخیص مؤلف از نظر فرهنگی 
تحت تأثیر شهرس��تان شاهرود قرار دارد، بنابر 
سرش��ماری س��ال 1355 دارای 450 خان��وار 
جمعیت اس��ت. متأسفانه مؤلف به جمعیت اين 
روستا در س��ال های اخیر اش��اره نکرده است. 
وی همچنین دربارة پیشینة تاريخی شهرستان 
شاهرود، دهستان دهملا و کمتر از آن روستای 
دهملا مطالبی را ارائه می کند. از نظر فرهنگی، 
مؤلف بیش��تر بر آن است که وضعیت فرهنگی 
روستای دهملا را بر اساس موقعیت مکانی آن 
توضیح دهد؛ چنان که قرار گرفتن آن در حاشیه 
کوير و در مس��یر تردد زوار ايران��ی از مناطق 
مرکزی ايران به مش��هد مق��دس را از عوامل 
اساسی شکل گیری فرهنگ مذهبی اين روستا 

دانسته است. 
از نظر مؤلف مرکزيت اين روس��تا نسبت به 
روس��تاهای تابعه و حضور عالمان و روحانیون 
منطقه در اين روستا که به نحوی در نامگذاری 
اين روستا نیز مشاهده می شود،  از عوامل اصلی 
رسوخ باورهای مذهبی در میان اهالی آن است. 
ب��ا اين وصف وی بر آن اس��ت که: »مراس��م 
عزاداری دهة اول ماه محرم )موس��وم به دهة 
عاش��ورا( در اين روس��تا، همچون بس��یاری از 
مناطق ايران از شور و تفضیل خاصی برخوردار 
است. اوج اين سلس��له مراسم،  مراسمی است 
که »برداشتن نخل« نامیده می شود. در مراسم 
»برداشتن نخل« يک اتاق مشبک چوبی بسیار 
بزرگ و سنگین که پوشیده از پارچه های الوان 
و وسايل گوناگون تزئینی است،  با آداب مفصل 
و با ش��ور و هیجان و التهاب خاصی، از مکانی 
به مکان ديگری حمل می ش��ود. اين مراس��م 
فقط در نقاط خاصی از ايران ديده می ش��ود«. 

)ص 17( 
مؤل��ف در ادامه به توضیح و تش��ريح عنصر 
مادی اصلی عزاداری حس��ینی در اين روس��تا 
می پردازد: نخل. وی با اس��تفاده از کتاب های 
مرج��ع و فرهنگ های لغت ب��ه توضیح معنای 
آيینی »نخل« می پردازد و آنگاه ريخت شناسی 
نخ��ل همراه ب��ا توضیح ابع��اد، وزن و کیفیت 
س��اخت آن را بیان می کند. وی در ادامه در پی 
آن برمی آي��د تا نخل و نخل برداری را در میان 

ديگر کشورها و فرهنگ های شیعی دنبال کند 
و به صورتی کام��لًا اجمالی نخل برداری را در 
ديگ��ر مناطق ايران همچنی��ن در هند و حوزة 

دريای کارائیب بررسی می کند. 
مؤل��ف در ادامه به صورت��ی کاملًا مختصر 
پیش��ینة نخل ب��رداری را در اي��ران نی��ز مورد 
بررس��ی قرار می دهد. در آخرين فصل از اولین 
بخ��ش اين کتاب ک��ه به ه��دف مردم نگاری 
نخل گردانی/برداری  مراسم   )ethnography(
در روستای دهملا تنظیم شده، کیفیت اجرای 
مراس��م نخل گردانی مورد اش��اره ق��رار گرفته 
اس��ت. در اين بخش که احتم��الًا اصلی ترين 

قس��مت اين کتاب اس��ت، با رواي��ت مؤلف از 
کیفیت اجرای اين مراس��م مواجه ايم. مؤلف در 
ابتدا به معرفی عزاداری ماه محرم در روستای 
دهملا که شامل مراسم س��ینه زنی به صورت 

»دوره« است می پردازد. 
در اين بخش وی به سازوکارهای اجتماعی، 
تغیی��رات اجتماعی، نقش و جاي��گاه اجتماعی 
زنان، تاريخ و پیشینه و ورود عناصر مادی جديد 
در اين مراس��م اشاره می کند. به گزارش مؤلف 
مراسم عزاداری با نزديک شدن به روز دهم ماه 
محرم شدت بیشتری پیدا می کند. در روز دهم، 
مراسم برداشتن و به حرکت درآوردن نخل در 
معابر عمومی انجام می شود، اما:  »مقدمات آن 
از روز هفتم محرم آغاز می ش��ود و همه چشم 
انتظار فرا رس��یدن زمان اجرای مراسم هستند 
و متصدي��ان امر به تهیة مقدم��ات آيین نخل 
متوجه می ش��وند، با متصديان نگهداری ابراز و 
ادوات نخل تماس می گیرند و اطمینان حاصل 
می ش��ود که همه چیز برای مراسم آماده است 
و از روز هش��تم محرم مقدم��ات حرکت نخل 

فراهم می شود«. )ص 55( 
از آن پس نويسندة کتاب دربارة ابعاد و اندازه 
نخل موجود در روستای دهملا،  مسئولیت های 
همراهان و به حرکت درآورندگان نخل، مراسم 
آذين بن��دی نخل )الص��اق پارچه ه��ا بر روی 
اس��کلت چوبی نخل( و در نهايت حرکت نخل 

مواجه هس��تیم. حرکت نخل ک��ه اصلی ترين 
بخش اين تحقیق به شمار می رود، در روزهای 
هشتم، نهم )تاسوعا( و دهم )عاشورا( ماه محرم 

توصیف شده است. 
در اي��ن روز نخ��ل روس��تا در میان جمعیت 
عزاداران در روستا گردانده می شود و عزاداری 
اي��ن روزها به طور عم��ده در اطراف اين نخل 
ص��ورت می گیرد. مؤلف ضمن توضیح مس��یر 
حرک��ت نخل در روس��تا، به برخ��ی نمادهای 
فرهنگ��ی در تزيینات نخل و در میان عزاداران 
اشاره می کند. تبرک جويی های اهالی به نخل، 
نقش و جايگاه کودکان، سازوکارهای اجتماعی 
ب��ه حرک��ت درآوردن نخل و فراموش��ی زمان 
و م��کان در زمان حرکت نخ��ل از نکات قابل 
توجهی اس��ت که مؤلف به خوب��ی به توضیح 

آنها می پردازد. 
وی در لاب��لای اين نوش��ته ها به تصاويری 
ک��ه ظاهراً خ��ود از اين مراس��م تهی��ه کرده 
اس��ت نیز ارجاع می دهد. عکس های مراس��م 
نخل برداری در انتهای کتاب به چاپ رس��یده 
اس��ت. به عنوان نمونه اين عب��ارات را بايد از 
درخشان ترين بخش های توصیف مردم شناختی 
مؤل��ف از مراحل نخل  برداری دانس��ت. در اين 
کلمات، ب��ا توصیفی دقیق از يکی از مراس��م 
نخل برداری در اين روس��تا مواجهیم:  »نزديک 
دو س��اعت به ظهر ]روز عاش��ورا[ مانده. دسته 
 عزاداری که از تکیه حرکت کرده به میدان ده 

می رسد. 
در کن��ار نخل چند دقیقه ای س��ینه می زنند. 
س��پس جمعیت در اطراف نخ��ل آماده حرکت 
می ش��وند. جمعی��ت چ��ون يک م��وج بی قرار 
انس��انی ديده می ش��ود که نخلی در میان آن 
ق��رار دارد. الته��اب، هیجان، ش��ور، ش��یون و 
نوحه های حماس��ی و پرشور و جانگداز به اوج 
می رس��د، ناگهان نخ��ل تکان می خ��ورد و از 
زمین برمی خیزد. نخلی چنان س��نگین، اکنون 
مانند پرکاهی س��رگردان در ام��واج می نمايد.  
بعضی کفش های خود را در آورده اند و پابرهنه 
حرک��ت می کنند، عده ای به س��ر و روی خود 
گل مالیده اند. هرچه بیش��تر به مرکز اين امواج 
انس��انی نزديکتر می ش��ويم ]،[ می بینیم افراد 
بیش��تر »از خود بی خود« می شوند و هیچ کس 
در حال طبیعی خودش نیست. هیچ کس زمان 
و م��کان پیرام��ون خود را احس��اس نمی کند. 
در طول مس��یر عده ای از م��ردم از روی بام ها 
نظاره گر صحنه هس��تند. شور و شیون و گريه 

آثار منتشر شده به زبان فارسی
دربارة مراسم نخل برداری را 

به طور عمده می توان 
در سه دستة آثار نظری

آثار منطقه ای 
و فيلم های مستند دانست
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و فري��اد و هراس و هیج��ان و التهاب، گويی 
تمام��ی ن��دارد و ديدن آن صحنه ب��رای ناظر 
آن تکان دهنده اس��ت. فضای فیزيکی مس��یر 
حرکت نخل به افزايش هیجان کمک می کند. 
کوچه های تنگ و مس��یر پیچاپی��چ و ناهموار، 
جمعیت را در خود فشار می دهد و فشار جمعیت 
هیج��ان زده برای عب��ور از معابر تنگ، موجب 

افزايش التهاب و هیجان می گردد...«.  
در بخش دوم اين کتاب که »مردم شناس��ی 
مراس��م آيینی نخل دهملا« ن��ام دارد، مؤلف 
ضمن بررس��ی مختصر نقش نظريه در تحقیق 
مردم شناختی و اش��اره مختصرتر به دو نظريه 
مردم ش��ناختی، به بررس��ی عناص��ر فرهنگی 
اين مراس��م می پ��ردازد. وی در اين بخش به 
بررسی تاريخ و پیش��ینه، ساختارهای رسمی و 
غیررس��می، نظام روابط ق��درت، وجود عناصر 
اس��طوره ای، ابع��اد هنری-تکنیک��ی و زيبايی 
ش��ناختی، نماده��ا و ام��ور مق��دس، باورها و 
اعتقادات دينی، رقابت و دسته بندی های قومی، 
خراف��ات و جادو، قربانی و نظام خويش��اوندی 
در مراسم نخل برداری در اين روستا می  پردازد. 
فصل آخ��ر اين کتاب »تحلیل مردم ش��ناختی 

مراسم نخل دهملا« نام دارد. 
در اين فصل مؤلف به بررس��ی ويژگی های 
مردم ش��ناختی، منش��أ و کارکردهای فرهنگی 
اين مراس��م می پردازد و منشأ تاريخی، تحول 
و اش��اعة پديدة نخل در ايران را مورد بررسی 
قرار می دهد. مباحث نظری اين کتاب با تأکید 
بر ادواری بودن تقدس نخل به پايان می رسد:  
»بررس��ی پديدة »تقدس« در مراس��م نخل و 
هاله قدس��ی ای که بر نخل س��ايه می افکند، 
نش��ان می دهد ک��ه اين هاله قدس��ی، دائمی 
نیس��ت و ي��ک دور منظم و منطق��ی دارد، بر 
خلاف اش��یا و مکان ها و نمادهايی که همیشه 
حال��ت يکنواخت از هاله قدس��ی بر س��ر خود 
دارن��د« )ص 142( اين کتاب همچنین دارای 
ش��ماری عکس، طرح های ترس��یمی از ابعاد 
نخل و ش��ماری اس��ناد تاريخ��ی دربارة نخل 

عزاداری در روستای دهملا است. 
بررسی انتقادی 

کت��اب حاضر به عنوان اثری دربارة مراس��م 
نخل ب��رداری با رويکرد مردم ش��ناختی، ضمن 
آنکه اطلاعات باارزش��ی درباره اين مراس��م در 
منطقه ای که پیش از اين مراس��م نخل برداری 
در آن بررس��ی نش��ده ب��ود، در اختی��ار ما قرار 
می دهد، دارای کاستی هايی نیز است. در درجة 

اول بايد به اين نکته اش��اره کرد که اين کتاب 
بر اساس پايان نامه مؤلف در مقطع کارشناسی 
ارشد مردم شناختی س��امان يافته است. مؤلف 
کت��اب پايان نام��ه خ��ود را با عنوان »مراس��م 
آيیني )نخل برداري( روز عاشورا در روستاي ده 
ملا« در س��ال 1378 در 196 صفحه به گروه 
مردم شناس��ی دانشکده علوم  اجتماعی دانشگاه 

تهران ارائه کرده است. 
گرچه عدم اش��اره به اي��ن نکته قابل توجیه 
نیس��ت؛  اش��اره به اين مهم می توانست باعث 
افزايش اعتم��اد علمی به اين اثر ش��ود. از آن 
پس بايد به اين نکته اشاره کرد که مؤلف کتاب 
در هیچ بخش��ی از اين اثر دربارة انگیزة خود از 
تحقیق در اين زمینه، مراحل تحقیق، مسائل و 
مشکلات روش شناختی، پیشینة تحقیق دربارة 

نخل گردان��ی/ نخل برداری و زم��ان انجام اين 
تحقیق س��خن نمی گويد؛ اموری که آگاهی از 
آنها اهمیت زيادی در مردم نگاری های علمی و 
دقیق دارد. از س��وی ديگر مؤلف محترم اساس 
تحقیق خ��ود را بر تمايز و تفکیک مردم نگاری 
با مردم شناس��ی قرار داده و بخش های کتاب را 
با اين فرض تفکیک کرده اس��ت؛ با اينکه اين 
ام��ر هم اکنون در ادبیات علمی مردم شناس��ی/
انسان شناسی کنونی به اين نحو مرسوم نیست؛  
ب��ه ع��لاوه درون اي��ن تقس��یم بندی کلی نیز 
تناقض هايی به چش��م می خورد؛ به صورتی که 
در بخ��ش دوم کتاب فص��ل »عوامل و عناصر 
فرهنگی« به ص��ورت غیرقابل قبولی از فصل 
»تحلیل مردم ش��ناختی مراس��م نخل دهملا« 

تفکیک شده است. 
از سوی ديگر بخش هايی از اين کتاب بیش از 
اندازه مختصر است که به عنوان نمونه می توان 
به بحث دربارة تاريخ نخل برداری در ايران اشاره 
کرد. در اين زمینه، به عنوان نمونه، هیچ سخنی 
دربارة مراس��م تابوت گردانی گفته نش��ده؛ حال  
آنکه پژوهش دربارة مراس��م نخل گردانی بدون 

توجه به آيین های تابوت گردانی بی معنا اس��ت. 
همان گونه که اشاره شد آثار زيادی دربارة مراسم 
نخل برداری در ايران به رشتة تحرير درآمده، اما 
کتاب حاضر فاقد هرگونه اشاره به ادبیات علمی 
قابل توجه مردم ش��ناختی در زمینة نخل برداری 
است. ضعف بخش نظری اين اثر )فصل چهارم 
از بخش دوم کتاب(،  انحصار اش��اره به مکاتب 
نظری اش��اعه و کارکردگرايی، عدم استفاده از 
آثار اصلی در معرفی اين دو نظريه، استفاده غیر 
دقی��ق از دو واژه نخل و نخل ب��رداری؛ گاه به 
صورت جابجا، قرار دادن اقدامات تبرک جويانه و 
شفاطلبانه شرکت کنندگان مراسم نخل برداری 
تح��ت عنوان »خرافات و ج��ادو« و  تصاوير با 
کیفیت پايین را می توان از ديگر کاس��تی های 
اين کت��اب درنظر گرفت. به ه��ر صورت اين 
کتاب به عنوان مدخلی برای بررس��ی مناسک 
سوگواری حسینی در مناطق حاشیه کوير ايران 
به صورت عام و مراسم نخل برداری به صورت 
خاص کاملًا قابل استفاده است. امید که شاهد 
آثار ديگ��ری از مول��ف محت��رم در اين حوزه 

پژوهشی باشیم. 

پي نوشت:
1- ن��گاه کنید ب��ه اس��حاقی،  پیمان؛  میررضی، س��ید 
حسین، »ماخذشناسی مناسک نخل برداری/گردانی 
در ايران«،  خیمه،  شمارة 51،  فروردين 1388. در اين 
نوشتار آثار موجود دربارة مراسم نخل برداری در زبان 

فارسی معرفی شده اند.
2- از آن جمل��ه می توان ب��ه »تابوت گردانی نمايش��ی 
تمثیل��ی از قدرت قدس��ی خداوندی«، نش��ر دانش، 
ش��مارة 94، زمستان 1378، صص 38-32؛  »موسم 
آيینه گرداني ش��ده: نگاهي به پیشینه نخل گرداني در 
اي��ران«، اطلاعات، 14 اس��فند 1381؛  نخل گرداني: 
نمايش تمثیلي از جاودانگي حیات ش��هیدان، تهران، 
دفت��ر پژوهش ه��اي فرهنگ��ي،1380،  ص 117؛  
 »ع اش�� ورا و ت اب وت واره ه ای  م ذه ب ��ی «، اطلاع ات ، 6 
اس�� ف ن د 1382، ص 6؛  »تابوت«، داير‹ المعارف بزرگ 
اسلامی، جلد 14، زير نظر کاظم موسوی بجنوردی، 
تهران، مرکز داير‹ المعارف بزرگ اس��لامی، 1385، 
صص 181-179؛  »تاب��وت گردانی«، داير‹ المعارف 
بزرگ اس��لامی، جل��د 15، زير نظر کاظم موس��وی 
بجن��وردی، ته��ران، مرک��ز داير‹ المع��ارف ب��زرگ 
اسلامی، 1387، صص 188-183 و »تابوت گردانی: 
نمايش��ی از قدرت قدسی خداوند«، نشر دانش، سال 
 16، ش��ماره 4، زمستان 1378، صص 38-32 اشاره 

کرد.

تبرک جويی های اهالی به نخل
نقش و جايگاه کودکان
سازوکارهای اجتماعی 

به حرکت درآوردن نخل 
و فراموشی زمان و مکان 

در زمان حرکت نخل 
از نکات قابل توجهی است 

که مؤلف به توضيح آنها می پردازد
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و نف��وذ فرهنگ ايرانی را در اين ش��هر نش��ان 
می دهد؛ بنای چار منار که نماد شهر حیدرآباد به 
شمار می آيد و توسط عالم بزرگ شیعی میرمحمد 
مؤمن اس��ترآبادی طراحی ش��ده، موزة س��الار 
جنگ، مکه  مسجد، قلعة گلکنده، هفت گنبدان، 
قص��ر چهار محله و صدها و صدها عاش��ورخانه 
از جمله پادش��اهی عاش��ورخانه تنها بخش��ی از 
میراث م��ادی باقی مانده از دوران طلايی حضور 
سیاس��ی و فرهنگی شیعیان در اين منطقه است. 
با اين وجود يافتن می��راث غیرمادی باقی مانده 
از آن دوران نیازمند پژوهش��ی درازدامن اس��ت. 
اما رويکرد م��ردم حوزه فرهنگ��ی حیدرآباد4 به 
مناسک سوگواری س��الار شهیدان حضرت امام 
حسین )ع( به خوبی می تواند تداوم تاريخی نفوذ 
فرهنگ ش��یعی-ايرانی را در اين منطقه نش��ان 

دهد.5 
سوگواری حسینی در حیدرآباد 

سوگواری حسینی در شهر حیدرآباد سابقه ای 
حداقل چهارصد س��اله دارد و به صورت نظام مند 
تحت ارشادات میرمحمدمؤمن استرابادی سامان 
يافته اس��ت. سوگواری حس��ینی در اين منطقه 
فرهنگ��ی دارای عناص��ر م��ادی و غی��ر مادی 
فراوانی اس��ت که به عنوان نمونه از دس��تة اول 
می ت��وان به عاش��ورخانه ها، عَلمَ ه��ای مقدس، 
تعزيه ه��ا و تابوت ها6 و از دس��تة دوم، مناس��ک 
متنوع و گوناگون آن اشاره کرد. مورخ متخصص 

در صورت��ی ک��ه اولی��ن ورود مس��لمانان به 
سرزمین های ش��مالی هند را از طريق فتح سند 
در س��ال 92 ق./711 م. و اولین حضور شیعیان 
در شبه قارة هند را مهاجرت تعدادی از طرفداران 
خاندان بنی هاش��م که به ظن قوی ش��یعه بودند 
و از طري��ق دري��ا از ظلم حج��اج گريخته و به 
س��واحل جنوب هند مهاجرت کرده بودند، بدانیم 
)قرائی1386: 16( و ظهور دولت های ش��یعی در 
گلکنده و بیجاپور و نیز نظام شاهیان، عادل شاهان 
و قطب ش��اهان را در نظر آوريم، ش��اهد حضور 
سیاس��ی و فرهنگی در حدود هزار سالة شیعیان 

در شبه قاره هند خواهیم بود.
با س��قوط حیدرآباد دکن1 در س��ال 1098ق./ 
1686م. به دس��ت قوای اورن��گ زيب عالمگیر 
يکی از غنی ترين فرهنگ های ش��یعی جهان رو 
به اضمحلال نهاد. سوگواری حسینی و مناسک 
مربوط به آن جزو اصلی فرهنگ شیعی حیدرآباد 
ب��ود که با دخالت عالمان بزرگی چون میرمحمد 
مؤم��ن اس��ترابادی )قب��ل از 960ق.-ش��عبان 
1034ق.(2 عالم بزرگوار و مروج تشیع در جنوب 
هن��د و تحت تأثیر عمیق فرهنگ ايرانی ش��کل 

يافته بود. به اعتقاد دکتر سید محی الدين قادری: 
»پ��س از آن که میرمؤمن به منصب پیش��وايی 
رس��ید، دو رخداد مهم در س��لطنت قطب شاهی 
به وقوع پیوس��ت؛ يکی تأسیس شهر حیدرآباد و 
ديگ��ری ترويج عمومی مذهب جعفری و برپايی 
عَلمَ های مبارک به نام ش��هدای کربلا که در هر 
دو جهت، علاقة ش��خصی میرمؤمن، دخالت تام 
و تمامی داش��ته اس��ت« )ق��ادری1386: 115(. 
گرچه سالیانی پس از س��قوط سیاسی حیدرآباد، 
با تش��کیل دولت ش��یعی اود )1145-1273ق./ 
1732-1856م.( فصل جديدی از تاريخ ش��یعه 
در ش��به قارة هند آغاز ش��د، اما عظمت مناسک 
حسینی برگزار شده در اين دوران و دخالت برخی 
عناصر فرهنگی ايران در آن فرهنگ امری است 

که کاملًا قابل بررسی و مطالعه است.  
حیدرآباد 

شهر تاريخی حیدرآباد با وسعت 625 کیلومتر 
مربع، شش��مین شهر بزرگ کش��ور کنونی هند 
است. اين ش��هر حدود 7-6 میلیون نفر جمعیت 
دارد و ب��ه دلايل سیاس��ی، فرهنگ��ی، تاريخی، 
علمی و اقتصادی از ش��هرهای مهم هند و يکی 
از قطب ه��ای اقتصادی-سیاس��ی در جنوب اين 
کشور است. س��ابقة 500 س��الة حضور ايرانیان 
در اين منطقه، عام��ل مهمی در ايجاد تحولات 
سیاسی، اقتصادی و فرهنگی در جنوب هند شده، 
به طوری که امروزه هیچ مورخ و باستان شناسی 
نمی تواند بدون در نظ��ر گرفتن نقش ايرانیان و 
پادشاهان مسلمان و شیعه مذهب ايرانی در اين 
منطقه تصوير کامل و درستی از وضعیت گذشته 

و حال منطقه ارائه کند. 
اهمیت امروزه ش��هر حیدرآباد در هندوس��تان 
بیشتر به دلیل وجود زيرساخت های علوم کامپیوتر 
و فن آوری اطلاع��ات، همچنین تکنولوژی های 
نوي��ن اس��ت. تقريباً تم��ام ش��رکت های بزرگ 
کامپیوتری دنیا در حیدرآباد ش��عبه دارند. شرکت 
مايکروسافت هم بزرگ ترين شعبة خود در خارج 
از آمريکا را در اين ش��هر بنا کرده  اس��ت.3 شهر 
حیدرآباد هم اکنون دارای آثار و بقايای فرهنگی 
فراوانی اس��ت که به خوبی س��ابقة ديرين تشیع 

حلقه حلقه حسين حسين  گويان:
نگاهی به ابعاد مردم شناختی گزارش خواجه غلامحسين خان )م 1260 ق.( 

از سوگواری حسينی در شهر حيدرآباد هندوستان

پیمان اسحاقی

علم بر روی فیل،  حیدرآباد 

.http://smma59.files.wordpress :منبع
com /2007/01/212059-the-elephant-
carrying-the-bibi-ka-alams-0.jpg 

اول محرم، روز نصب علم ها، عاشورخانه بی بی که آلاوه، 
سال 1387، حیدرآباد 

/http://www.shiaindia.com/1430 :منبع
Ashurkhanas/Bibi%20Ka%20Alawa/
DSC00435.JPG
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حوزة فرهنگی سند، ش��اهد نقوی، دربارة تداوم 
تاريخی مناس��ک سوگواری حسینی در اين شهر 
می نويس��د: »حیدرآباد، دومین ش��هر بزرگ سند 
اس��ت که مس��لمانان تقريباً هزار و صد سال در 
اين س��رزمین حکومت داش��ته اند. اما اين شهر 
عاری از کرّوفرّ و يادگارهای پادش��اهان اس��ت؛ 
مگر ي��ک قلعه يا مقاب��ر فرمانرواي��ان کلهور و 
تالپ��وران، ... و از قلعه هم فقط چهار ديواری آن 
به عنوان نش��انی از عظمت گذش��ته شهر باقی 
مانده اس��ت. عزاداری در مناط��ق قدمگاه مولا 

علی )ع(، حس��ینیة دادن ش��اه، محفل حسینی و 
شهرک سادات لطیف آباد از شهرستان حیدرآباد، 
دارای اهمی��ت ويژه ای اس��ت. دهم محرم يعنی 
در روز عاش��ورا، بزرگ ترين دستجات سینه زنی 
مرکزی تش��کیل می شود که عَلمَ سنتی، تابوت، 
ذوالجن��اح، تعزيه و غیره از نقاط مختلف ش��هر 
سرازير ش��ده، به هم پیوس��ته و با ابهت زيادی 
از مس��یر سنّتی معینّی عبور و به حسینیة »دادن 
ش��اه« ختم می ش��ود. در روزهای عزا در ش��هر 
حیدرآباد مجالس زيادی برپا می شوند. دسته جات 
عزادار راهپیمايی تش��کیل می دهند. افراد محلی 
و مهاجراني که بعد از اس��تقلال پاکستان به اين 
شهر آمده اند در ترويج و گسترش مجالس عزا و 
راه اندازی دسته جات عزاداری نقش به سزايی ايفا 
کرده اند. يکی از اينه��ا عزاخانه ای واقع در نبش 
بازار ش��اهی است که منس��وب به »دکتر منظور 
مهدی« است که در آن مجالس مختلفی منعقد 
می شود. ديگری در منزل »سید افضل حسین«، 
مغازه دار کفش فروش��ی اس��ت ک��ه از مدت ها 
قبل مجال��س و محافل در آن برقرار می ش��ود. 
ب��ه اهتمام جماعت خوجه7 در حس��ینیة »محفل 
حسینی« نیز مجالس سوگواری برگزار می شود. 
»سید دادن ش��اه« مقام معروف و برجستة شهر، 
جهت گسترش و ارتقاي سطح عزاداری خدمات 

شايسته ای ارائه داده است. او قطعه زمین بزرگی 
از ملک شخصی خود را برای بنای »مقام کربلا« 
ب��ه انجمن محلی به نام »حیدريه« اعطاء کرد.« 

)نقوی 1385( 
وی در ادامه دربارة ش��ماری از مناسک خاص 
اين شهر می نويسد: »در شب هفتم محرم الحرام 
آيین ويژة حنای حضرت قاس��م بن حس��ن )ع(، 
از مراس��م معروف حیدرآباد است. »قوم شیدی« 
در سند، مراس��م حنا را با اعتقاد و شکوه خاصی 
برگزار می کنند و از »پرِهای« مختلف عبور کرده 

در قدمگاه مولا علی )ع( پايان می پذيرد. 
نکت��ه ای که بر رونق و ش��کوه اين مراس��م 
می افزايد، آن اس��ت که مرد، زن و بچه های قوم 
ش��یدی همگی پارچة س��یاهی به پیش��انی خود 
بس��ته ، بر س��رهای برهنه خاک ريخته ، با اشک 
روان و نوح��ه بر ل��ب راه می روند. چ��ه منظرة 
سوزناکی اس��ت ]! [ زيرا ديگر عزاداران با ديدن 
اين صحنه های غم انگیز نمی توانند جلوی گريه ، 
ناله ، ش��یون و آه و فغان خود را بگیرند. شیدی ها 
ب��ا ماتم و گريه وارد حس��ینیه می ش��وند و طبل 
مخصوص��ی می نوازند. قوم ش��یدی به حضرت 
عباسِ علمدار )ع(، اعتقاد ويژه ای دارند و بخش 
سند شناسی دانشگاه سند به اين واقعیت، اعتراف 

و رسم نصب پرچم بر روی خانه های قوم شیدی 
را تأيید کرده است. هیچ شخصی ، صرف نظر از 
نژاد، رنگ و مذهب، نمی تواند بدون تأثیر پذيری 
قلبی، از کنار مراس��م عزاداری قوم شیدی عبور 

کند.« )نقوی 1385(8

بررسی مردم شناختی 

تاکنون آثار فراوانی توسط پژوهشگران حوزة 
مختلف علمی دربارة مراس��م سوگواری حسینی 
در حیدرآباد انجام ش��ده اس��ت.9 برخ��ی از اين 
آثار توس��ط بازديدکنندگانی ارائه ش��ده که لزوماً 
قصد به انجام رس��اندن پژوهش��ی مردم شناختی 
را نداش��ته اند. يکی از قابل  قبول ترين اين دست 
نوش��ته ها در دورة معاصر، گزارش مورخ رس��ول 
جعفري��ان از مناس��ک س��وگواری حس��ینی در 
حیدرآباد اس��ت. در ادامه بخش��ی از گزارش وی 

را می خوانیم: 
»روبه رو هم عاش��ورخانه است که مردم دسته 
دسته به طرف آن رفته علم ها را می بوسند و گل 
آويزان می کنند. در اينج��ا نخ های اين گل ها را 
زنان و مردان به دس��ت می بندند ... تعدادی علم 
در گوشه ای از خانه بود و مردی هم نشسته بود. 
ديگران هم گويی برای زيارت امام زاده ای می آيند 
و می رون��د و تبرک می کنند؛ يعنی علم ها را می 
بوس��ند يا گل آورده آويزان می کنن��د... در واقع 
بزرگ ترين مراسم عاش��ورا برداشتن علم بی بی 
از آلاوة بی بی اس��ت که آن را س��وار فیل کرده 
به س��مت ياقوت پوره می رون��د. از آنجا به گلزار 
حوض و سپس به طرف چارمنار حرکت می دهند. 
دوباره آن را به س��مت گلزار حوض می آورند و از 
کنار پنجه شاه گذشته آن را وارد عاشورخانه ختم 

رسل می کنند.« )جعفريان1385( 
نمون��ه ای ديگر گزارش��ی دانش��گاهی از اين 
مناس��ک اس��ت: »در هند اجرا کنندگان مراسم 
ع��زاداری را »نوحه خوان« ي��ا »روضه خوان« 
می نامند و خود اجراها را هم »زيارت« می خوانند. 
زيارت از يک سو ترکیبی از اجرای واقعه شهادت 
حسین )ع( و از سوی ديگر، روايت وقايع تاريخی 
-مذهبی از زبان يک روايتگر است... صحنة اين 
رخدادهای خاص را از چوب بامبو می س��ازند و با 
شاخه های کوچک و برگ درختان تزيین می کنند. 
در قسمت جلوی صحنه، پرچم ها نمادی از علم 
لشکر حسین )ع( هستند. در انتهای صحنه يک 
گنبد طلايی با شکلی از کف دست تعبیه می شود 
که نمادی از دس��ت قطع شده عباس برادر ناتنی 

حسین )ع( است.« )جمیلی 1385: 65(
گزارشی تاریخی 

يک��ی از گزارش های تاريخ��ی و منحصر به 
ف��رد باقیمانده از برگزاری مناس��ک س��وگواری 
حس��ینی در ش��هر حیدرآب��اد متعل��ق ب��ه دورة 
حکومت آصف جاهیان در اين شهر است. دوران 
حکوم��ت آصف جاهیان پ��س از دوران حکومت 

روز عاشورا، عزاداران در کنار عاشورخانة نعل مبارک
سال 1387، حیدرآباد 

/http://www.shiaindia.com/1430 :منبع 
Ashura/DSC00585.JPG

با سقوط حيدرآباد دکن 
در سال 1098ق./ 1686م. 

به دست قوای اورنگ زيب عالمگير
يکی از غنی ترين 

فرهنگ های شيعی جهان 
روبه اضمحلال نهاد

سوگواری حسينی و مناسک مربوط به آن 
جزو اصلی فرهنگ شيعی 

حيدرآباد بود 
که با دخالت عالمان بزرگی 

چون ميرمحمد مؤمن استرابادی 
)قبل از 960ق.-شعبان 1034ق.(

عالم بزرگوار و مروج تشيع 
در جنوب هند 

و تحت تأثير عميق فرهنگ ايرانی 
شکل يافته بود
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مدولت  ش��یعی قطب ش��اهیان ق��رار دارد. دولت 
قطب ش��اهیان در سال 1098ق./1686م. توسط 
امپرات��وری گورکانیان س��قوط ک��رد. امپراتوری 
گورکانی حاکم بر دکن در قرن دوازدهم هجری 
قمری دچار تزلزل شد و انگلیسی ها هرچه بیشتر 
بر شبه قارة هند مس��لط شدند. از دهة سوم قرن 
دوازدهم قطب ش��اهیان که س��نی هايي متعادل 
بودن��د، در حیدرآباد به قدرت رس��یدند. برخی، از 
اهل تس��ننی که در اين دوره در حیدرآباد حاکم 
بودند به »تس��نن دوازده امامی« تعبیر کرده اند. 
)قرائ��ی1386: 73( گزارش مورد نظر ما ش��امل 
برگزاری مناسک سوگواری حسینی در اين دوره 

است. 
اين گ��زارش که مؤلفش آن را »ذکر عش��ره 
ش��ريف محرم الحرام در بل��دة حیدرآباد فرخنده 
بنی��اد« نام نهاده در حقیقت بخش��ی از کتاب او 
با عنوان »تاريخ آصفجاهیان« است.10 اين کتاب 
ک��ه نام ديگرش »گل��زار آصفیه« ب��وده، تألیف 
خواجه غلامحسین خان خانزمان خان )1199 – 
1260 ق.( مورخ سنی مذهب است. محمدمهدی 
توس��لی مصحح اين کتاب دربارة آن می نويسد: 
»تاري��خ آصفجاهی��ان )يا گلزار آصفی��ه(، کتابی 
فارس��ی دربارة دودمان آصفیه، آخرين سلس��لة 
شیعة حاکم بر هند )1368-1137( و رويدادهای 
دورة سلطنت آنان، تألیف غلامحسین خان زمان 

خان )متوفی 1260(. 
مؤلف، طبی��بِ دربارِ میراکب��ر علیخان بهادر 
سکندرجاه )حکومت 1217 يا 1244-1218( بود 
و اين کت��اب را بین س��ال های 1257 تا 1260 
)صص 647-646( در دورة سلطنت ناصرالدوله 
آصفجاه چهارم س��کندرجاه، هفتمین فرمانروای 
آصفیه، نوشت. تاريخ آصفجاهیان به سبب حضور 
مؤلف در دربار آصفیه، از موثق ترين مؤاخذ دربارة 
آنان اس��ت. اين کتاب شامل مقدمه، چهارباب و 

خاتمه است. 
مؤلف در مقدمه، درب��ارة زندگی خود مطالبی 

آورده اس��ت )ص��ص 8-7(. ب��اب اول درب��ارة 
س��لاطین قُطُب ش��اهیان، يکی از پنج سلس��لة 
مسلمان فرمانروا در دکن از 918 تا 1098، است 

)صص 8-55(. 
باب دوم دربارة س��لاطین دولت آصفجاهیان 
اس��ت، مش��تمل بر چگونگی به منصب رسیدن 
بنیانگذار آصفجاهی��ان، قمرالدين ملقب به نظام 
المل��ک آصفج��اه )حکوم��ت 1161-1137( و 
وقاي��ع دوران جانش��ینان وی از میراحمدخ��ان 
بهادر ناصر جنگ تا پايان دولت میراکبر علیخان 
بهادر س��کندرجاه )صص 107-55(، ذکر جنگ 
مبارزالدوله )در حدود 1224(، جانش��ین میراکبر 
علیخان بهادر س��کندرجاه، با سرداران انگلیسی 
و رويداده��ای س��الهای 1244 ت��ا 1258، يعنی 
مهاراجه ش��دنِ راج��ه چندولعل )نخس��ت وزير 
وی،  فرزن��دان  ح��ال  ش��رح  و  آصفجاهی��ان( 
جلوس و ش��رح وقايع دوران ن��واب ناصرالدوله 
 مظفرالممالک نظام الملک )1273-1244؛ صص 

 .)107-157
مؤلف در باب س��وم به دلی��ل اهمیت وزيران 
و امی��ران و صاحب منصب��ان دربار آصفجاهیان 

و نق��ش آن��ان در ش��کوه و دوام آن خاندان، به 
ش��رح حال آنان و س��هم هريک در تداوم دولت 
آصفجاهی��ان، پرداخته اس��ت. همچنین در اين 
ب��اب، نقش راجه های دربار آصفیه در اس��تواری 
دولت بیان ش��ده )ص��ص 332-158( و دربارة 
عارف��ان ب��زرگ، مش��ايخ، علم��ا و فضلای آن 
زمان، حکمای دربار )447-333(، شعرای نامور، 
دانش��مندان )در عل��م هیئت، هندس��ه، نجوم و 
رمل(، خوش نويس��ان، حافظان قرآن، س��رداران 
اهل س��نّت و جماعت و جمع��دارانِ )منصبی در 
ارت��ش( قوم افغان و عرب و س��ند مطالبی آمده 

است )صص 447-493(. 
باب چهارم دربارة شش ايالت در قلمرو دولت 
آصفجاهیان در دکن، مراسم سالگرد کوه شريف 
)کوهی در دکن( و ايام س��وگواری محرّم اس��ت 

)صص 510-588(. 

خاتمة کتاب شامل دو فصل است: فصل اول 
درب��ارة آغ��از ورود وکلای انگلی��س به دکن در 
1110 )ص��ص 622-589( و فصل دوم )صص 
646-622( دربارة آبادی بیگُم بازار و »ساهوانِ« 
)وام دهندگان پول( آنجا، موسیقی دانان، قوّالان، 
نقاره چیان، شطرنج بازان و مراسم دسهره/ دَسِهرا 
)عی��د هندوان ک��ه روز دهم ماه آس��وج، برابر با 
سپتامبر-اکتبر، برگزار می ش��ود(. دِوالی/ ديوالی 
)از اعی��اد ب��زرگ و مذهبی هندوه��ا که در آن 
چراغان��ی می کنن��د و لچمی، الاهة ث��روت، را 
می پرستند(، بسََنْت )جش��ن بهار در هندوستان( 
وهُوْلیْ )از اعیاد هندوها که در فصل بهار جش��ن 
گرفته می ش��ود و در آن ب��ه همديگر آب رنگدار 
می پاش��ند.( اين کتاب، نخس��تین بار با نام گلزار 
آصفیه، در 1308 به اهتمام مولوی میراحمدعلی 
موسوی در حیدرآباد دکن منتشر شد. در 1377ش 
مؤلف مقالة حاضر آن را با نام تاريخ آصفجاهیان 

در اسلام آباد چاپ کرد. 
اين چاپ مقدمه ای دارد، مش��تمل بر معرفی 
کتاب و نويس��نده و حکومت های مس��لمانان در 
جنوب هند تا پیش از شروع حکومت آصفجاهیان، 
مختص��ری درب��ارة تاري��خ آصفجاهیان، ش��رح 
کوتاهی درخصوص س��هم حکومتهای مسلمان 
جن��وب هن��د در گس��ترش فرهن��گ ايران��ی-
اس��لامی در دکن، ذکر منابع تاريخی و فهرست 
نسخه های خطی و چاپ سنگی دربارة آصفیه. در 
پايان کتاب نیز واژه نامه و فهرس��ت اعلام درج 

شده است. )توسلی 1385( 
گزارش خواجه غلامحس��ین خان از مناسک 
سوگواری حیس��نی در حیدرآباد مفصل و دارای 
ن��کات فراوان مردم ش��ناختی اس��ت که توضیح 
دقیق ن��کات و فوايد آن به نگارش��ی چند برابر 
حج��م نیاز دارد. اين گ��زارش به ابتکار و اهتمام 
آقای رس��ول جعفريان توس��ط ايشان به صورت 
ديجیتال درآمده و هم اکنون به صورت کامل در 

شبکه اينترنتی قابل مشاهده است.11   
زمینة آش��نائی بن��ده با اين اثر نیز کوش��ش 
آقای جعفريان در ارائة نسخه ای ديجیتال از اين 
بخش از کتاب تاريخ آصف جاهیان بوده اس��ت. 
وی دربارة نثر اين گزارش می نويس��د: »روش��ن 
اس��ت که نثر آن فارس��ی قرن سیزدهم هجری 
هند اس��ت و بنابراين نبايد انتظار روانی آن را به 
س��بک فارسی ايرانی داش��ت. اما همین خود بر 

شیرينی آن افزوده است« )جعفريان 1386( 
نتیجه گی��ری تاريخی دربارة اين را به اس��تاد 
س��یدعلی قرائی واگذار می کنم: »از اين گزارش 

روز عاشورا، علم بر روی فیل، سال 1387، حیدرآباد 

.http://www.shiaindia :منبع
com/1430/Ashura/Alam1.jpg

يکی از گزارش های 
تاريخی و منحصر به فرد 

باقيمانده از برگزاری 
مناسک سوگواری حسينی 

در شهر حيدرآباد 
متعلق به دورة حکومت آصف جاهيان

در اين شهر است
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به وضوح آش��کار اس��ت که تمام اقشار مردم، از 
مردم عادی گرفته ت��ا امیران و درباريان و حتی 
خود پادش��اه و خانواده سلطنتی و همة اقوام اعم 
از ش��یعه و س��نی و حتی هندوه��ا، در عزاداری 
حضرت سیدالشهداء )ع( شرکت فعالانه داشته اند 
که شايد در تاريخ کم نظیر باشد.« )قرائی 1386 

)73:
بخش هایی از گزارش 

خواجه غلامحسین خان 
در گزارش خواجه غلامحس��ین خ��ان از اين 
مراس��م به نکاتی اش��اره ش��ده که آش��کارا در 
پژوهش های مردم ش��ناختی قابل استفاده است. 
در اينج��ا بر اس��اس تقس��یم بندی هايی س��اده، 
بخش های گزينش يافت��ه از اين گزارش را نقل 
می کنم. برای هر بخش منتخب عنوانی انتخاب 
ش��ده که تا ان��دازه ای از محتوای آن بخش خبر 

می دهد. 

بررسی های کلی 
»الغرض خ��اک حیدرآباد از ازل به محبت آل 
رس��ول )ص( مخلوط اس��ت... الغرض، تکلفات 
مح��رم الحرام قس��می ک��ه در بلدة  حی��در آباد 

می شود در هیچ اقلیم نیست. 
اي��ن معامله بدون ديدن به چش��م خود دل را 
تسکین نمی بخش��د... عجايب سیر و تماشاست 
از غ��رة محرم تا دهم ماه روز ش��هادت مردمان 
اش��راف و امرای س��رکار بعض بعض لباس سبز 
و س��یاه خود هم می پوشند و طفلان خود را نیز 
می پوشانند و تعزيه داری به جای می آرند و طعام 
لذيذ می خورانند و واقعه خوانی می کنايند و برخی 
خودها می خوانند و غم و الم امام )ع( را به درجة 

کمال می رسانند... .
الغ��رض تمامی اه��ل بلده در عش��رة محرم 
مص��روف اخراجات بی حس��اب اند و نقش��ه های 
انواع و اقس��ام به جلوه ت��ازه می آرند و علی هذا 
القی��اس در تیاری تکلفات س��واری نعل صاحب 

از آفتابی ه��ا و مش��عل ها هزارن ه��زار که خارج 
از قیاس بشری اس��ت، برمی آرند و به طرزهای 
انواع و اقس��ام می س��ازند عقل در حیرت است و 
بی حس��اب هزارها م��ردم از پیر و جوان و اطفال 
همراه می دوند واحدی را اذيت نمی رسد محض 
تأيی��د غیبی متصور چنانچ��ه بارها به قلم آمد.« 

)خواجه غلامحسین خان 1386(
آغاز مناسک سوگواری

»چون هلال ماه محرم الحرام در بلده به نظر 
می آيد]،[ اول حس��ینی علم و نعل مبارک و علم  
بی بی ايستاد می کنند و سهرة گل بابت سلامتی 
هزار س��اله عمر دولت حضور پر نور از س��ر کار 
می رس��د و سهرة گل از خانه سروی آب شجر و 
غیره فروش، يعنی کلالنی در حس��ینی علم نیز 

می آيد.« )خواجه غلامحسین خان 1386(
روشن کردن چراغ در عاشورخانه ها

»پس در خانه های امیر و فقیر اندرون خانه ها 
و بیرون در راسته و بازار علم ها و تعزيه ها و غیره 
ايستاد می نمايند و نوبت ماتمی همه جا می نوازند 
چ��ه در خانه ه��ا و تعزيه خانه ه��ای امیر و چه در 
عاش��ورخانه فقیر که درين ايام در نواختن نوبت 
در عاش��ورخانه ها از سر کار ممانعت نیست،  اذن 
عام است که به مجرد شنیدن صدايش حالت غم 
مستولی می گردد و بر سر هرهر بشر صورت غم 
و الم هويدا می ش��ود و مردم ذی مقدور روشنی 
در عاشورخانه های خودها از شیشه آلات گران بها 
می کنند و در بعضی جاها از ش��مع کافوری و در 
صحن مکان ها روش��نی تخته بندی چراغان که 
بالايش پرده های سرخ باريک می بندند و چراغ ها 
به طور چلیپا و به نقش های انواع و اقس��ام ديگر 
روش��ن می س��ازند.« )خواجه غلامحسین خان 

)1386
غذاهای مناسکی

»بعضی مردم بالکل ت��رک لذات می نمايند و 
سوای غذای بی روغن و نمک هیچ نمی خورند و 
اکثر اين مقدمات پرهیز و تعزيه داری در ستورات 
نجبا بس��یار است... می اندازند اما درين ولا برای 
پیر و جوان و ش��یخ نودس��اله جاريست و شربت 
از قند و نبات و ش��کر س��فید ب��ا گلاب جابه جا 
نزد ذی مقدوران و نزد غربا از ش��کر سرخ و قند 
سرخ در هرهر مکان و عاشورخانه ودرسیلی های 
آبدارخانه ه��ا تی��ار و حاضر که ب��ه آرزوی تمام 
می خورانن��د و طعام نیز به همین طور.« )خواجه 

غلامحسین خان 1386(
لباس های مناسکی

»و اکثر نیم م��رد آدمیان نعلین هايی زرتار در 

پا و دهوتی عمده يا فقط لنگوته س��فید می بندند 
و کم��ر از دوبته های گلابتونی بنارس��ی و غیره 
بیش قیم��ت رنگارنگ و يا با دو ش��ال ورومال 
ش��الی بس��ته خودها را به زيور نقره ای و طلايی 

می آرايند... 
معه��ذا مردم ش��هر تم��ام هند و مس��لمان و 
بعضی اهل ديهات مجموع تا ده روز لباس س��بز 
می پوشند و بعضی سیاه و آنتی ها که آن را سیلی 
گوين��د ب��ه قیمت از دو فلوس ت��ا ده ده روپیه و 
بس��ت بس��ت روپیه زن ها و مردهای ذی مقدور 
در حماي��ل می اندازند رنگارنگ با کار ريش��م و 
مقیش و سیلی ها در حمايل می اندازند.« )خواجه 

غلامحسین خان 1386(
مناسک عَلمَ

»ايش��ان از مس و برنج و نقره با هم آمیخته 
کان��ه تعبیه نموده، بالايش بط��لای احمر ملمع 
س��اختند، چنانچه بهمون طرز تا حال قايم است 
و عقب عل��م مذبور هفت عل��م بزرگ تر مرتفع 
ب��ه نام دوازده امام )ع( علم ه��ای قديم فولادی 
که در عهد س��لاطین قطب ش��اهیه تیار شده اند 
]،[ ب��ه فاصله بیس��ت قدم پس��تر از علم مبارک 
آورده، نیزه های آنها بر زمین ايس��تاد کرده، دفعتاً 
به وقت دورتر رفتن علم مبارک دويده می برند و 
نزديک تر به فاصله ده قدم می رسانند و بر زمین 
قاي��م می نمايند و توقف می کنند که علم مبارک 

دور رود تا باز دويده ببرند. 
از اين حرکت دويده ب��ردن علمهای مذکور را 
عجب صورت غم و الم به نظر می آيد که متعاقب 
علمهای مسطور دوازده امام قريب پانصد عورات 
س��ر و پا برهنه دستها بر س��ینه زنان و سرکوبان 
هم��راه علم ها اينها نیز که به گريه و زاری دوديه 
می آين��د صورت قیامت بر پا می ش��ود که مردان 
و زن��ان ه��زاران هزار علی الخصوص مس��تورات 
محلات و غیره از هرهر بنگله و سقف و کوتهه در 
چلون ها و پرده ها می بینند و گريه و زاری وس��ینه 
زنی می نمايند.« )خواجه غلامحسین خان 1386(

مراسم اربعین حسینی، سال 1387، حیدرآباد
/http://www.shiaindia.com/1430 :منبع
Arabyeen/DSC00668.JPG

الغرض خاک حيدرآباد 
از ازل به محبت آل رسول )ص( 

مخلوط است... 
الغرض، تکلفات محرم الحرام 

قسمی که در بلده  حيدر آباد می شود
در هيچ اقليم نيست

اين معامله بدون ديدن 
به چشم خود 

دل را تسکين نمی بخشد...
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مناسک لنگر
»از غ��رة محرم تا نهم م��اه مذکور لنگرهای 
بس��یار خلقت خدا در حسینی علم می برند و نزد 
نعل صاحب و علم بی بی نیز اما در حس��ینی علم 
بی ش��مار که حساب و شمار نیس��ت... و کیفیت 
احداث رسم لنگر که سابق در ذکر سلطان عبدا... 
قطب ش��اه به قلم آمده که عب��ارت از لنگر فیل 
اس��ت که لنگ��ر چهل من طلاي��ی خالص مادر 
س��لطان به وقت نجات يافتن س��لطان مذکور از 
هنگامه فیل که چند روز و ش��ب بر پش��ت فیل 
به س��ر برده بود بر طبق نیت کردن خود با چهل 
من ش��ربت مصری ب��ا گلاب در کمر س��لطان 
بس��ته از قلع��ه محمد نگر گولکنده در حس��ینی 
عل��م آورده، ب��ه س��ادات و فقرا و علما تقس��یم 
نمود و چنانچه گذش��ت الحال عبارت از لنگر در 
عمايدين از طلا و نقره و در غربا از رش��ته سرخ 

با گل ها در کمر اطفال و جوانان بس��ته با جلوس 
نش��ان و نوبت و غیره با س��بوچه های شربت در 
حس��ینی علم می آرن��د و می خورانند و نذر و نیاز 
می  گذرانند و فاتحه می خوانند و به مکان می آيند 
و امرا و صاحبان مقدوره با نش��ان های فیلان و 
هوای های آتش��بازی و فیلان نوبت و پلان های 
ب��ارو با جمعیت ديگر به قدر مق��دور و باجتريان 
روش��ن چوکی و تا ش��ه مرفه و ديگر تکلف ها و 
مرد آدمیان همراهی و علم های طلايی و نقره ای 
بابت نذر و ش��ربت و ديگ های طعام می برند.« 

)خواجه غلامحسین خان 1386(
مناسک روضه خوانی

»اما روضه خوانی در همه جاست علی الخصوص 
در مکان علی ياورخان اقبال تخلص که مشهور 
به مرزا مهدی بودند که ش��بیه مرش��د قلی خان 
بنگال��ی عالیخاندان در هی��چ بلاد و امصار مانند 

ايش��ان درين کمال روضه  خوان��ی واقعه خوانی و 
بیان احوال امام ش��هید معصوم امام حسین علیه 

الصلواه و السلام به نظر احدی نه آمد. 
هر گاه ب��الای منبر برآم��ده فاتحه می خواند 
خلقت خدا از هند و مس��لمان هزارها مردم را به 
غیر بیان احوال بس��یار رقت عظیم دست می داد، 
می خواستند که خودها را از دست خويش هلاک 
کنند تا به بیان چه رس��د. بیانش لا بیان طلاقت 
لسان و فصاحت بیان از هزاران هزار بلکه خارج 
از بی��ان و اظه��ار بوده قوت بیانی��ه و انداز کلام 
س��لک در شاهوار فرد فريد منتخب روزگار بوده، 
تمام��ی خاصان بلده از امیر و فقیر، مس��لمان و 
هنود و همه ها در عاشورخانه اش حاضر می بودند 
و در ايام ديگر غیر از عش��ره محرم در هر تعزيه 
معمول��ی مقرری مجمع کثی��ر خلايق می گرديد 
چون خان موصوف به بهش��ت برين خرامید سه 
لک و شصت و شش هزار بیات از نوحه و واقعات 
و خطبه و رباعیات و قصايد غرا و منقبت ها طبع 
زاد خويش گذاش��ت« )خواجه غلامحسین خان 

)1386
تعطیلی زندگی روزانه

»ب��ه تاري��خ شش��م و هفت��م لنگ��ر مبارک 
مرش��دزاده ها بلند اقبال نی��ز بتزک بر می آيند نه 
روز ي��ک آن فرصت از هنگام��ه لنگرهای خرد 
و بزرگ خلايق نیس��ت تماشايیان امیر و فقیر را 
س��وای هندو و مسلمان جمیع اقوام را جز ديدن 
لنگرها کار ديگر نیست و نباشد در ده روز عشره 
مح��رم معاملات دنیوی يک قلم مس��دود همه 
خلايق در تعزيه داری و تماش��ای لنگرها و غیره 

مصروف« )خواجه غلامحسین خان 1386(
مشارکت زنان

»بعضی مردم بالکل ت��رک لذات می نمايند و 
سوای غذای بی روغن و نمک هیچ نمی خورند و 
اکثر اين مقدمات پرهیز و تعزيه داری در ستورات 

نجبا بسیار است... .
از اي��ن حرکت دويده بردن علم های مذکور را 
عجب صورت غم و الم به نظر می آيد که متعاقب 
علم های مسطور دوازده امام قريب پانصد عورات 
سر و پا برهنه دست ها بر سینه زنان و سرکوبان 
همراه علم ها اينها نیز که به گريه و زاری دوديه 
می آيند صورت قیامت بر پا می ش��ود که مردان 
و زنان ه��زاران هزار علی الخصوص مس��تورات 
محلات و غیره از هرهر بنگله و س��قف و کوتهه 
در چلون ه��ا و پرده ها می بینند و گريه و زاری و 
س��ینه زنی می نمايند«  )خواجه غلامحسین خان 

)1386

مشارکت غیرمسلمانان
»هن��دوان زن و مرد بج��ان اعتقاد تمام دارند 
و ب��ر هر مکان عمايدين س��ر راه ن��ذر و نیاز و 
س��هره های مقیش��ی و گل و دهتی های طاش 
و کار وس��مه و غیره معه ن��ذر نقدی می گذارنند 
و می بندن��د از دس��ت خودها به اعتق��اد تمام و 
طف��لان ش��یرخواره را زير س��ايه عل��م مبارک 
گوش ها و بینی ها را س��وراخ می کنايند تا مقبرة 
ش��اه ظهور ا... صاحب در چ��وک میدانخان که 

مح��اذی رفع��ت الملک اس��ت مج��اوران علم 
 مب��ارک را برخود برداش��ته،  می برن��د.« )خواجه 

غلامحسین خان 1386(
شب و  روز عاشورا

»به ش��ب دهم محرم که ش��ب ش��ب گشت 
س��واری های علم ها و تعزيه ها اس��ت از سرشام 
هنگامه عظیم با روشنی بی شمار است که هرهر 
عل��م و تعزيه و براق به جل��وس و هجوم مردم 
برمی آيد خصوص سواری نعل صاحب با جلوس 
و ت��زک و هجوم غیبی هزارها م��ردم و هزارها 
آفتابی های انواع و اقس��ام و ديوتی های بی شمار 
و حس��اب از قیاس بشر برمی آيد چنان که سابق 
ذکر آن گذش��ت بروز دهم که روز شهادت است 
س��واری علم مب��ارک بی بی يعن��ی علم مبارک 
خاتون محش��ر )ع( از عجاي��ب و غرايب روزگار 
توان گفت يعنی به وق��ت يک پاس روز برآمده 
علم مذکور از مکان خود که بیرون بلده اس��ت از 
دروازه ياقوت پوره اندرون ش��هر می آيد صورت 
جل��وس س��واری اين که اول به دس��ت طفلان 
محله بیرق های س��بز و س��رخ بست و پنج بیرق 
ک��ه از هرهر دوکان و راس��ته معمولی اهل بازار 
فلوس��ها می گیرند و عقب اينها نش��ان سبز فیل 
و نش��ان سبز بر سر ش��تر و پس آن دو صد نفر 
چاوارداران يعنی سائیسان بالهه های چوبی بانسی 
که در دس��ت های خود گرفته می روند و پس از 

روز عاشورا، علم مقدس بر دست مردم، سال 1387،  حیدرآباد 
/http://www.shiaindia.com/1430 :منبع
Ashura/DSC00584.JPG

چون هلال ماه محرم الحرام 
در بلده به نظر می آيد ]،[ 

اول حسينی علم 
و نعل مبارک و علم  بی بی 

ايستاد می کنند 
و سهرة گل 

بابت سلامتی هزار ساله 
عمر دولت حضور پر نور 

از سر کار می رسد 
و سهره گل از خانه سروی آب شجر 

و غيره فروش
يعنی کلالنی در حسينی علم نيز می آيد
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آن علم ه��ا و تعزيه ه��ا و براق ها و دو قبر س��رخ 
کاغذی با هم پیوسته کاغذی محله و عقب اينها 
تاب��وت محله و پس اينها جوق جوق های نجیبان 
و ام��رزداه و منصبداران و هندوان و مس��لمانان 
هزارها همه ش��رفا و غیره مجموع سروپا برهنه 
س��ینه زنان حلقه حلقه حسین حسین گويان در 
جل��وداری علم مب��ارک تمامی م��ردم مذکور از 
مکان علم مس��طور تا دريای موسی جانب چادر 
گهات حاضر می باشند و سعادت تمام سال در آن 
روز می دانند گويا روز قیامت اس��ت که به ظهور 
آم��د وهزاره��ا خلقت خدا خر مه��ره و فلوس  ها 
 و بادام ه��ا و پس��ته ها ب��الای علم مب��ارک نثار 

می نمايند.«
در پايان امیدوارم اين گزارش توانس��ته باشد 
تا ان��دازه ای عناصر فرهنگ م��ادی و غیرمادی 
حاک��م ب��ر مناس��ک س��وگواری امام حس��ین 
 )ع( در منطق��ه فرهنگ��ی حیدرآب��اد را نمايانده 

باشد.

پي نوشت:
1- جنوب هندوستان دکن خوانده می شود.

2- برای آگاهی از ش��رح  حال و خدمات اين عالم بزرگوار 
در جن��وب هند، به ق��ادری، س��ید محی الدين، 1387، 
میرمحمد مؤمن اس��ترآبادی: مروج تش��یع در شبه قارة 
هن��د، با مقدم��ة س��یدعلی قرائی، ترجم��ة عون علی 
ج��اروی، ق��م، مورخ رجوع ش��ود. اين کت��اب احتمالًا 
جامع تري��ن اثر درب��ارة مرحوم میرمحمدمؤمن اس��ت. 
مقدمة عالمانة دکتر سیدعلی قرائی بر ارزش اين کتاب 

افزوده است.
3- اطلاعات اين بخش به طور کامل از مدخل »حیدرآباد« 

دانشنامة آزاد ويکیپديای فارسی اخذ شده است.
4- منظور ش��هر حیدرآباد و مناطق پیرامونی آن همچون 

سیدآباد،  میرپیته، ظل ا... گوره، مامرپلی و ... است.
5- برای اطلاعات بیش��تر دربارة وضعیت فرهنگی ش��هر 
حیدرآباد، به حس��ینی، سید محسن، 1386، »نگاهي به 
وضعیت فرهنگي، مذهبي و اجتماعي ح�ی��درآب��اد«، 
تهیه و تنظیم خانه فرهنگ سرکنس��ولگري جمهوری 
اسلامی ايران-حیدرآباد، به اهتمام مهدي رباني، رجوع 

شود.
http://hyderabad.icro.ir/?c=documentShow&D

ocumentid=19171&t=4>> ]

6- مفهوم تعزيه در ادبیات مردم ش��ناختی ش��به قاره هند 
تفاوت اساس��ی با مفه��وم اين واژه در اي��ران دارد. در 
شبه قاره هند به ماکت هايی از حرم های مقدس امامان 
ش��یعه )ع( و به خصوص عتبات عالیات کربلا که بیشتر 
از چوب بامبو و نوعی کاغذ س��اخته شده، تعزيه نامیده 

می شود. اين ماکت ها در روزهای سوگواری حسینی در 
معابر عمومی توسط عزاداران گردانده می شود.

7- خوجه ها شماری از ش��یعیان هندی الاصل هستند که 
هم اکن��ون در اقصي نقاط جه��ان پراکنده اند. در زبان 
فارسی، تألیف خانم زهرا روغنی با نام »شیعیان خوجه 
در آيین��ة تاريخ« )تهران، پژوهش��گاه علوم انس��انی و 
مطالع��ات فرهنگ��ی، 1387، ص 168( بهترين کتاب 

دربارة جماعت خوجه اثنی عشری است.
8- برای اطلاعات بیشتر دربارة مراسم سوگورای حسینی 
در ش��به قارة هند، به نقوی، ش��اهد، 1384، »بررسی 
اجمالي عزاداري س��الار ش��هیدان )ع( در ش��به قاره«، 
مترجم خانة فرهنگ جمهوري اسلامي ايران–حیدرآباد، 

به اهتمام مهدي رباني، رجوع شود.
<http://hyderabad.icro.ir/?c=documentShow&

Documentid=10993&t=4]

The tw-« 9- احتم��ال آخرين اثر جدی در اين باره کتاب
elwer Shi`a as a muslim minority in india: pul-

pit of tears«؛  »ش��یعة دوازده امامی به عنوان اقلیتی 

قومی در هند: منبر اش��ک ها« است. نويسندة کتاب که 
کشیش��ی انگلیکن اس��ت، اطلاعات جالبی از مناسک 

سوگواری حسینی در حیدرآباد ارائه داده است.

علم بی بی که آلاوه، سال 1387، حیدرآباد 
/http://www.shiaindia.com/1430 :منبع
Bibi-Ka-Alawa/Alam-e-mubarak.jpg

10- برای مش��اهده توصیفی از اي��ن کتاب، به الهی، امیر 
س��عید، 1381، »تاريخ آصف جاهیان )گلزار آصفیه(«، 
کت��اب ماه تاريخ و جغرافیا، ش��ماره 64، بهمن 1381، 

صص12-11 رجوع شود.
11- خواجه غلامحسین خان، 1386، »محرم در حیدرآباد: 
ذکر عشره شريف محرم الحرام در بلدة حیدر آباد فرخنده 

بنیاد«، به کوشش رسول جعفريان،
<http://www.historylib.com/Site/PrintDocu-

ment.aspx?fs=&lh=>].

منابع: 
1- توس��لی، محمدمهدی، 1385،  »تاريخ آصفجاهیان )يا 
گلزار آصفیه(«، داير‹ المعارف بزرگ اس��لامی، جلد 14، 

تهران، مرکز داير‹ المعارف بزرگ اسلامی
<http://www.encyclopaediaislamica.com/mad-

khal2.php?sid=3061>

2- جعفري��ان، رس��ول، 1385، »تحف��ه هن��د«، مقالات 
تاريخ��ی، دفتر چهاردهم، قم، دلی��ل ما، صص 325-

263
3- جعفري��ان، رس��ول، 1386، »]مقدم��ه[«،  مح��رم در 
حیدرآب��اد: ذکر عش��رة ش��ريف محرم الح��رام در بلدة 

حیدرآباد فرخنده بنیاد، به کوشش رسول جعفريان،
<http://www.historylib.com/Site/PrintDocu-

ment.aspx?fs=&lh=>

4- جمیل��ی، عباس خ��دوم، 1385، تعزيه در عراق و چند 
کشور اسلامی: مطالعه ای در خصوص ارزش های ادبی، 

اجتماعی و سیاسی تعزيه، تهران، فرهنگستان هنر
5- خواجه غلامحسین خان، 1386، »محرم در حیدرآباد: 
ذکر عشرة شريف محرم الحرام در بلدة حیدرآباد فرخنده 

بنیاد«، به کوشش رسول جعفريان،
<http://www.historylib.com/Site/PrintDocu-

ment.aspx?fs=&lh=>

6- ق��ادری، س��ید محی الدي��ن، 1387، میرمحمد مؤمن 
استرآبادی: مروج تشیع در شبه قارة هند، با مقدمة سید 

علی قرائی، ترجمة عون علی جاروی، قم، مورخ
7- قرائی، س��ید عل��ی،1387، »مقدمه«،  میرمحمد مؤمن 
استرآبادی: مروج تشیع در ش��به قارة هند، نوشتة سید 
محی الدي��ن قادری، با مقدمة س��یدعلی قرائی، ترجمة 

عون علی جاروی، قم، مورخ
8- نقوی، ش��اهد، 1385، »عزاداری امام حس��ین )ع( در 
ايالت س��ند«، مترجم خانة فرهنگ جمهوري اسلامي 

ايران–حیدرآباد، به اهتمام مهدي رباني،
<http://hyderabad.icro.ir/?c=documentShow&

Documentid=11232&t=4>
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م����اه�����ن�����ام������ه
ف����ره�����ن������گ�����ی
اج���ت�����م�����اع������ی
خ�������ی�������م��������ه

جای�گاه رس�انه های دین�ی در جامع�ة ام�روزی م�ا در تعامل با نه�اد خان�واده و دولت کجاس�ت؟ چه 
راهکارهای�ی ب�رای ارائة پیام دین�ی تلویزیونی باید در نظر گرفت؟ تصویر چه رس�التی در انتقال پیام 

دینی ایفا می کند؟ اینها سؤالاتی است که در این بخش به آنها پاسخ می دهیم.

K h e i m e h
C u l t u r a l -  S o c i a l
m o n t h l y

م������اه������ن������ام������ه 
ف�����ره�����ن�����گ�����ی 
اج�����ت�����م�����اع�����ی
خ��������ی��������م��������ه

K h e i m e h
Cultural - Social
m o n t h l y
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ويکي پدي��ا ن��ام معروف تري��ن و معتبرتري��ن 
-the encyclop )الموس��وع�› /دانش��نامه 

dia( در محی��ط آزاد و مجازي وب اس��ت. اين 
داير‹ المع��ارف علي رغم آنکه براي بس��یاري از 
مدخل ها توضیحات کافي و حساب شده اي دارد، 
اما براي برخي از آنها )من جمله مدخل »حسین 
فرزند عل��ي« در ويکي پدياي فارس��ي( به علت 
کم اطلاعي نويسندگان، توضیحات قانع کننده اي 
نمي توان يافت. اين مش��کل در اولین نگاه يک 
مخاطب محقق و مسلط قابل حل است؛ چراکه 
هرکس��ي مي تواند به راحت��ي توضیحاتي که به 
نظرش ب��ه تقويت اين دانش��نامه در آن مدخل 
به خصوص مي انجامد، اضافه کند. البته بايد منابع 
آن در محیط وب موجود بوده و نويسنده، آنها را 
ذکر کند. در اساسنامة اين دانشنامه آمده که تنها 
مطالبي که »بي طرفانه« و »بدون پايمال شدن 
حق نشر ديگران باشد«، توسط گروه گردانندگان 

سايت پذيرفته مي شود.
همچنین دانش��نامة ويکي پديا، ساختار خود را 
همچون بدن��ي ارگانیک مي داند که اگرچه همة 
اعض��اي آن از هم جدا عم��ل مي کنند، ولي در 
واق��ع به ص��ورت يکپارچه و مرتب��ط با هم که 
زيرمجموعة يک مديريت اس��ت، فعالیت دارند. 
ش��عار اصلي ويکي پديا اين اس��ت: »ويکي پديا 

محل تمرين دمکراسي نیست.« 
ويکي پديا تا پايان س��ال 2008، 684 میلیون 
بیننده داش��ته است. همچنین در حال حاضر 75 
ه��زار عضو فع��ال دارد که بی��ش از 10 میلیون 

مقاله را ساماندهي کرده اند. ويکي پديا به بسیاري 
از زبان ه��اي معتبر دنی��ا )260 زبان( و صد البته 
زبان فارس��ي، پايگاه دارد. اين رس��انه فراگیر با 
اي��ن حجم انبوه اطلاع��ات و مخاطب، مي تواند 
محملي براي نش��ر عقايد رفیع تش��یع باشد. وبا 
توجه ب��ه منبع آزاد بودن آن، هرکس��ي )ش��ايد 
حتي دش��منان تشیع( مي تواند با افزودن مطالب 

مورد نظر خ��ود، آن را به يک »فرصت« يا يک 
»آس��یب« تبديل کند. بر آن شديم تا به تحلیل 
و بررس��ي محتواي مدخل هاي »حسین  بن علي 
)ع(« و »عاش��ورا« در س��ه زبان فارسي، عربي 
و انگلیس��ي بپردازي��م. قابل ذک��ر آنکه ماهنامه 
»خیمه« در اين دانشنامه، مدخلي جدا براي خود 
دارد و پاي��گاه خبري »خیمه« نیز در چند مدخل 

ديگر، منبع برخي مطالب و مقالات است.
بررسي مدخل حسین  بن علي )ع( 

ويکي پديا مدخل حس��ین  بن عل��ي )ع( را در 
هر س��ه زبان خود، با معرفي ايش��ان، سال هاي 
تولد و شهادت و همچنین مولد و مدفن حضرت 
آغاز مي کند. س��ال تولد را هر سه زبان، در متن 
اصلي خود، 3 ش��عبان ذک��ر کرده اند؛ هرچند که 
در ويکي پدياي فارس��ي در ستوني که به معرفي 
کوتاه امام حس��ین )ع(  پرداخته ، در مقابل س��ال 

تولد، دو عدد 3 يا 5 شعبان را ذکر کرده  است.
همچنین در ويکي پدياي فارس��ي بعد از ذکر 
نام پ��در آن بزرگوار، توضیحي ب��راي امام علي 
)ع( نیاورده  اس��ت. ولي در دانشنامه هاي عربي و 
انگلیسي، علي  بن ابیطالب )ع( را خلیفه چهارم از 

خلفاي راشدين و امام اول شیعیان دانسته اند.
در بخ��ش عربي، حديثي از پیامبر )ص( آورده 
شده که کیفیت نامگذاري »حسین«، زمان میلاد 
و نظر ايش��ان درباره تراشیدن موي سر امام )ع( 
و ه��م وزن آن نقره صدق��ه دادن آورده که خود 
نويسنده نیز در آن تشکیک مي کند. همچنین در 
بخش عربي، شادي فراوان رسول ا... )ص( از تولد 
حضرت حس��ین )ع( و نقش و جايگاه ايشان در 
اس��لام و تشیع را به اختصار بیان کرده که در دو 

زبان فارس��ي و انگلیسي وجود ندارد. يک اشتباه 
بزرگ نیز در بخش انگلیس��ي اي��ن وبگاه وجود 
دارد ک��ه حتماً بايد از س��وي کاربران ويکي پديا 
اصلاح ش��ود. در بخش انگلیس��ي دانشنامه، در 
توضیح شخصیت اباعبدالله )ع( آورده که ايشان 
چهارمین معصوم از 12 معصوم اس��ت که قطعاً 

بايد 12 به 14 تغییر کند.

برهان محمودي

امام حسين )ع( و عاشورا در ويکي پديا
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ايجادکنندگان مدخل حس��ین  بن علي )ع( در 
بخش انگلیسي ويکي پديا از شیعیان هند هستند 
که در بخش��ي از مقالات اين مدخل، توضیحي 
درباره ادعاي حضور هندوهاي برهمن )برهمن ها 
بزرگ ترين طايفه هندوها هستند( در روز عاشورا 
و در ص��ف ي��اران امام حس��ین )ع( و ش��هادت 
تعدادي از آنها آورده و از اين رو امام حسین )ع( 
را يکي از محبوب ترين انسان ها نزد همه اقوام و 

طوايف و اديان هند مي دانند.
همچنین در اين بخش )انگلیسي( چند حديث 
هم درباره ش��أن و منزلت امام حسین )ع( و مادر 
گرامي شان نزد رسول الله )ص( به انضمام حديث 
ثقلین که درباره جايگاه اهل بیت )ع( اس��ت، به 
اختصار آمده اس��ت. در ادامه نیز واقعه مباهله و 
حض��ور امام حس��ین )ع( در اي��ن روز و يکي از 
کساني که پیامبر )ص( براي همراهي با خود در 

کنار داشته را به طور مختصر بیان کرده  است.
در ويکي پدي��اي عرب��ي نیز احاديث��ي که در 
آنها به ش��أن و منزلت امام حس��ین )ع( در دنیا 
و آخرت و نزد پیامبر اکرم )ص(، اش��اره شده، با 
ذکر منابع )به خصوص منابع اهل س��نت( آورده 
ش��ده که تقريباً همگي همان هايي هس��تند که 
در ويکي پدياي انگلیس��ي وج��ود دارد. البته در 
ويکي پدياي عرب��ي، توضیحي درباره فرماندهي 
لش��کر اسلام توسط امام حسین )ع( در برخي از 
فتوحات س��رزمین هاي اسلامي در زمان خلفاي 

راشدين، وجود دارد.
گفتني اس��ت که هیچ يک از اي��ن مطالب در 
ويکي پدياي فارس��ي ذکر نشده و پس از معرفي 

مختصر زندگي نامه ايش��ان، بلافاصله از انگیزه 
امام )ع( از جنگ با يزيد سخن رانده شده  است. 
تنه��ا در بخش پاياني صفح��ه مربوط به مدخل 
حسین  بن علي )ع(، چهار حديث از منزلت ايشان 
نزد حضرت رسول )ص(، آن  هم به فارسي و به 
ص��ورت چند کلمه محدود و ب��دون ذکر منبع و 

مرجع احاديث آورده  شده است.
حض��ور امام حس��ین )ع( در جنگ هاي جمل 
و صفین و پیکارش��ان در رکاب پدر بزرگوارشان 
در دو بخش عربي و فارس��ي ذکر شده؛ ولي در 
دانشنامه انگلیسي تنها از گسیل امام حسین )ع( 
و امام حسن )ع( از سوي حضرت علي )ع( براي 
حمايت از عثمان، در زماني که مصري ها به قیام 

علیه عثمان آمده  بودند، اشاره شده  است.
مطلب مش��ترک در هر سه بخش ويکي پديا،  
درباره خلافت يزيد، اعلام ولیعهدي او از س��وي 
معاوي��ه و س��فارش وي به يزيد مبن��ي بر عدم 
اصرار ب��ه بیعت گرفتن از حس��ین  بن علي )ع( 
اس��ت. همچنین خروج امام )ع( از مدينه به مکه 
در هر س��ه آمده  اس��ت. ولي در دو بخش عربي 
و انگلیس��ي، عبدالله  بن زبیر ه��م در رديف امام 
)ع( و از متمردين از بیعت با يزيد نام برده ش��ده 

 است.
همچنین داس��تان س��فر مس��لم  بن عقیل به 
کوف��ه از س��وي ام��ام )ع( را در هر س��ه پايگاه 
مي توانی��د بیابید؛ هرچند با اندکي حذف و اضافه 
 free encyclopedia در هر کدام. مثلًا در
نوش��ته ش��ده که امام )ع( به مس��لم مأموريت 
مي ده��د ت��ا پاي بندي کوفی��ان ب��ه تعهدات و 

درخواست هايشان در نامه ها را به ايشان گزارش 
دهد. همین مورد به گونه اي ديگر در »موسوع�ة 
الحرة« نیز آمده  است. در ويکي عربي بعد از ذکر 
ش��هادت اباعبدالله )ع( و ياران ايشان و نام بردن 
از تع��دادي از ش��هداي والامقامي چون عون بن 
عبدالله، جعفر طیار، س��اير ب��رادران، فرزندان و 
ب��رادرزادگان حض��رت، به مبح��ث وقايع کربلا 

خاتمه مي دهد. 
بخش انتهاي��ي آن)ويکي پدي��اي عربي( نیز 
مربوط ب��ه مطلبي درب��اره رأس  الحس��ین )ع( 
و ش��ش ق��ول از اقوالي که درب��اره مدفن رأس 
مبارک وجود دارد، است؛ شام، عسقلان، قاهره، 
مدينه و کربلا ش��هرهايي هستند که ويکي پديا 
آنه��ا را موضع رأس  الحس��ین )ع( مي نامد. قول 
آخ��ر به مجهول ب��ودن مدفن اش��اره دارد. اين 
مقال��ه، معتبرترين مدفن را کربلا و در کنار پیکر 
مبارک ذکر کرده که سیده زينب )س( به همراه 
خود از ش��ام به کربلا مي آورد و در روز اربعین به 
خاک مي سپارد. موضع عسقلان نیز بنا به قولي 
اس��ت که مي گويد: »فاطمیون براي دور کردن 
مدفن رأس  الحس��ین )ع( از حملات جنگ هاي 
صلیبي و تخريب آن به دس��ت مسیحیان،  آن را 
به عسقلان )شهري در فلسطین( برده و در آنجا 
به خاک مي سپارند.« موضع قاهره نیز بر اساس 
روايت��ي از خود اهالي مصر انتخاب ش��ده که در 
اين روايت، از آورده ش��دن رأس  الحسین )ع( از 
کربلا و توس��ط شهربانو همسر ايراني امام )ع( و 
دختر يزدگرد سخن به میان آمده  است. در حال 
حاض��ر اين م��کان در قاهره با نام مس��جد امام 
حس��ین )ع( و به عنوان زيارتگاه ش��یعیان مصر 
ش��ناخته مي شود. موضع ديگر، قبرستان بقیع در 
مدينه ايس��ت که تنها اهل سنت، قائل به مدفن 
بودن آن، در قبرستان بقیع هستند و هیچ کدام از 

روات و مورخین شیعه آن را تأيید نکرده اند.
ويکي انگلیس��ي هم مطال��ب کوتاهي درباره 
رس��یدن امام )ع( ب��ه کربلا و جنگ ايش��ان با 
عبیدا...  بن  زياد و عمر بن  س��عد و نحوه شهادت 
حض��رت و يارانش در جهاد خود با کوفیان دارد؛ 
همچنی��ن معرفي مرقد و ب��ارگاه آن حضرت و 
نش��ان دادن ارادت ش��یعیان جهان به ايشان با 
انجام عمل »زيارت« از مرقد ش��ريفش. خاتمة 
مقاله هم ديدگاه شیعیان و نحوه عزاداري اهالي 
کش��ورهايي چون ايران، ع��راق، لبنان، بحرين، 

هند، پاکستان، ترينیدادوتوباگو و جامائیکاست.
ام��ا ويکي فارس��ي همانگونه که پیش��تر هم 
گفته شد، بسیار کوتاه و مختصر است و تنها چند 
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انحصار رسانه ای در اختيار آموزه های دينی

س��طري درباره زندگي و شهادت حضرت و چند 
جمله اي هم در مورد انگیزه ايش��ان از حرکت به 
سوي کربلا دارد که اتفاقاً مهم ترين بخش مقاله 
هم همین چند جمله پاياني اس��ت. در اين مقاله 
نوشته شده که شیعیان در انگیزه امام از قیام، بر 
دو رأي اند: عده اي معتقدند؛ حرکت امام )ع( براي 
برپاي حکومت اصیل اس��لامي بود، ولي موفق 
نش��د و با اين حال به الگويي براي مبارزه تبديل 
شد. اين نظريه را ويکیپديا بر اساس جملاتي از 
کتاب »پدر، مادر، ما متهمیم« دکتر علي شريعتي 
پذيرفته است. عده ديگري هم معتقدند؛ امام )ع( 
علم به شهید ش��دن داشته  اند و انگیزه ايشان را 
با توجه به اين مطلب، الگو ش��دن براي شیعیان، 
بخش��ايش گناه��ان ارادتمندانش و س��وگواري 
ب��ر خود و خاندان برش��مرده اند. دانش��نامه، اين 
مطالب را بر اس��اس کتاب شهید جاويد صالحي 
نجف آبادي برگزيده اس��ت. جالب تر اينکه منبع 
آن وب س��ايت »وب نوشته ها« )وبلاگ شخصي 
س��ید محمدعلي ابطحي( و نظر آيت ا... استادي 
درباره انگیزه قی��ام اباعبدا... )ع( از پايگاه خبري 

»خیمه« بوده  است.
نگاهي به مدخل عاشورا

 the در ويکي پدياي انگلیسي مدخلي با عنوان
day of ashura وج��ود دارد که اگرچه توضیح 
بس��یار کوتاهي دارد، اما درباره عقايد ش��یعیان، 
اهل س��نت و يهوديان در مورد اين روز به خوبي 
پاسخگوس��ت؛ مثلًا درباره عقايد يهوديان نوشته 
که آنها اين روز را به تأسي از موسي )ع(، پیامبر 
خود، روزه مي گیرند؛ چراکه معتقدند موس��ي )ع( 
اي��ن روز را روزه گرفت تا بتواند از خداوند طلب 
ياري براي نجات بني اسرائیل از چنگال فرعون 
کند. اهل سنت نیز با توجه به اينکه پیامبر اکرم 
)ص( اين روز را گرامي مي داشتند و در آن روزه 
مي گرفتند، روز عاشورا را روز شادي و فرح براي 

مؤمنان مي دانند.
اما شیعیان کش��ورهاي ايران، هند، پاکستان، 
عراق، بحري��ن و لبنان اين روز را به خاطر واقع 
شدن شهادت امام حسین )ع( در آن، به عزاداري 

و نوحه سرايي مي پردازند.
در ويکي پدياي عربي نیز دقیقاً همین توضیحات 
ديده مي ش��ود و تنها دس��ته بندي توضیحات به 
»عاش��ورا از ديدگاه يهود«، »عاش��ورا از ديدگاه 

اهل سنت« و »عاش��ورا از ديدگاه شیعیان«، به 
شکلي منظم تر و س��ازماندهي شده تر در مدخل 
»عاش��ورا« به چش��م مي خورد. اينکه يهوديان 
روز عاش��ورا را »روز کیب��ور« مي نامند، توضیح 
اضافه تري است که در ويکي عربي آمده، وگرنه 
توضیحات آن درباره عقايد يهود نس��بت به اين 
روز تفاوتي با ويکي انگلیس��ي ندارد. همین طور 
دربارة عقايد اهل س��نت، تنها حديثي از عايش��ه 
که از صحیح بخاري نقل ش��ده، ب��ه آن افزوده 
شده است. اما در مورد عقايد شیعیان، اين مطلب 
را هم اضافه کرده که اعتقاد آنها بر اين است که 
در اين روز امام حس��ین )ع( براي دفاع از حقوق 
انس��ان ها و و اعلان برابري آنه��ا صرف  نظر از 

دين و عقیده شان، به قیام برخاست.
اما در ويکي پدياي فارس��ي، توضیحي که در 
مدخل »عاش��ورا« وج��ود دارد، بس��یار زيباتر و 
کامل ت��ر از آنچه که در مدخل »حس��ین فرزند 
علي« وجود داش��ت، اس��ت. در اي��ن بخش بعد 
از مطال��ب مش��ترکي که در دو پاي��گاه عربي و 
انگلیس��ي درباره عقايد يهود و اهل سنت نسبت 
به اين روز آمده، به س��راغ مق��الات جديدي با 
عناويني چون »ادبیات عاشورايي«، »سوگواري 
غیر مس��لمانان«، »رسوم مردمي« و کارآمدتر از 
همه، »فهرس��ت اسامي ش��هداي کربلا« رفته 
که تقريباً به نیاز علمي و فکري مخاطب پاس��خ 
مي دهد؛ مثلًا در بخشي که به معرفي ديدگاه اهل 
س��نت مي پردازد، نگاه فرقه هاي مختلف سني ها 
در م��ورد امام حس��ین )ع( و ع��زاداري کردن يا 
نکردن بر ايش��ان را بیان داشته و به اين ترتیب، 

مطالب درخور توجهي به چش��م مي خورد. اينکه 
برخ��ي او را از اهل بیت پیامبر )ص( مي دانند يا 
برخ��ي ديگر چون غزالي، قیام او را ناروا مي داند 
و يا بعضي چون س��لفي ها ع��زاداري بر امام )ع( 
را بدعت مي ش��مارند، همه نش��ان از تفاوت آراء 

ايشان در اين زمینه خبر مي دهد. 
در مقالة رس��وم مردمي، رسم »مقتل خواني« 
را مختص ش��یعیان کش��ورهاي عربي برشمرده 
که اين مطلب صحت ندارد و بايد اصلاح ش��ود؛ 
چراک��ه ايرانی��ان نی��ز از ديرباز اين رس��م را در 
عزاداري ه��اي خود به ج��ا آورده اند. همچنین از 
رس��وم مردم يزد و انجام آيی��ن »نخل برداري« 
هم س��خن به می��ان رفته  اس��ت. البته رس��وم 
عزاداري ايرانیان ب��ه نخل برداري يزدي ها ختم 
نمي ش��ود؛ چراک��ه هر بخ��ش و ش��هر و حتي 
روس��تايي در ايران، آيین خاص خ��ود را در ايام 
محرم دارند که بهتر اس��ت کاربران محترم اين 
مس��ئله را نیز در جهت تقويت مدخل »عاشورا« 
در نظر بگیرند. س��وگواري غیر مسلمانان بسیار 
ناقص اس��ت و تنها ب��ه ع��زاداري ارامنه ايران 
اش��اره ش��ده  اس��ت؛ در حالي  که همه مي دانیم 
بسیاري از آزادانديش��ان جهان، امام حسین )ع( 
را مظه��ر آزادگي مي دانند و در روز عاش��ورا بر 
مصايب او مي گريند. احتمالًا دس��ت نويسنده در 
منبع بسته بوده  اس��ت. حال که بحث منبع شد، 
در  ع��زاداري  م��ورد  در  ک��ه  گف��ت  باي��د 
ترينیدادوتوباگ��و، در اين مدخل اش��اره اي رفته 
 اس��ت، اما در مقابل آن نوش��ته ش��ده »نیازمند 
منب��ع«. پاي��گاه خب��ري »خیم��ه« در گزارش 
مبس��وطي اين کمب��ود منبع را جب��ران کرده و 
کارب��ر محت��رم مي تواند ب��ه پش��ت گرمي اين 
گزارش، ب��ه تکمیل اين بخش بپردازد. در مقاله 
ادبیات عاش��ورايي تنه��ا چند بیت از محتش��م 
کاشاني آمده؛ در حالي که ادب عاشورايي بسیار 
گس��ترده تر از همین چند بیت معروف محتش��م 

)باز اين چه شورش است...( است. 

آدرس هاي سایت ویکي پدیا:
Wikipedia.org
Fa.wikipadia.org :فارسي
Ar.wikipedia.org :عربي
en.wikipedia.org :انگلیسي
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س�رویس رس�انه: زمانی يکه تاز رسانه های 
جمع��ی، »مطبوعات« بودند. ادعای رکن چهارم 
دمکراس��ی برای مطبوعات به عنوان ناظر امور 
دولت را عملکرد رس��انه ای ب��ه عنوان »نمايندة 
مردم« به خوبی نش��ان می داد. استفاده از راديو 
ب��رای تبلیغات جن��گ در زمان جن��گ جهانی 
دوم توس��ط هیتلر و بس��یج عمومی نیروها موج 
نظ��ریِ نفوذ و تأثیر قوی رس��انه ها را در اذهان 
جا انداخت. مخاطب، به عنوان قربانی بی دفاعی 
ديده می ش��د که هر پیامی که رسانه به او بدهد، 

باور می کند.
اما اينک ديگر نه ش��رايط انحصار رسانه ای و 
نه تیغی بر پش��ت پیام اس��ت که چنان اثری را 
در اذه��ان مخاطب بتوان طل��ب کرد. در جريان 
انحصاری بودن رسانه در کشور ما و طبق تعريف 
آمده در اصل چهل و چهارم قانون اساسی کشور 
ک��ه راديو و تلويزيون در اختیار دولت هس��تند و 
طبق اصل يکصد و هفتاد و پنجم قانون اساسی 
که خط مشی و ترتیب ادارة سازمان صدا و سیما 
و نظ��ارت بر آن را قانون معین می کند، ش��رايط 
ادارة رسانه ای در کشور ما به عهده دولت بوده و 
به همین دلیل، تلويزيون اهداف خاص سیاس��ی 
را دنبال ک��رده و ايدئولوژيک نیز هس��ت. وجه 
فراموش شده در مورد اين رسانه، نقش اجتماعی 
آن اس��ت. به نظر می آيد که رسانة تلويزيون به 
تعامل بین سه نهاد اجتماعی می پردازد. برنامه ها 
و سیاس��ت های رسانه در ايران به گونه ای است 
که در آن، دول��ت، خانواده و دين حاضرند. )آزاد 

ارمکی،12:1386(

در اصل دهم قانون اساسی جمهوری اسلامی 
ايران آم��ده: »از آنجا که خان��واده واحد بنیادی 
جامعه اس��لامی اس��ت، همة قوانین، مقررات و 
برنامه ريزی ه��ای جامعه، بايد در جهات آس��ان 
کردن تش��کیل خانواده، پاسداری از قداست آن 
و اس��تواری رواب��ط خانوادگی بر پاي��ة حقوق و 
اخلاق اس��لامی باش��د.«، با توجه به اين اصل، 
س��ه نهاد دين، خانواده و دول��ت در رابطه با هم 
طبق يافته های محققان به صورت خانواده، دين 
و دولت هستند که با توجه به دولتی بودن راديو 
و تلويزيون، اين رابطه نیز به شکل خانواده، دين 

و رسانه بر جامعة ما حاکم است.
 تلويزيون با جهت گیری اس��لامی و دينی 
ب��ه تهیة برنامه ها و مس��ائل مورد نظرش��ان 
می پردازد. ب��ه عبارت ديگ��ر، تلويزيون نهاد 
و س��ازمان مس��تقلی نیس��ت که در تعارض 
ي��ا تعامل با ديگ��ر نهادها قرار بگی��رد. )آزاد 

ارمکی:1386:11(

شبکه های سیما هر کدام به صورت مستقیم 
يا غیر مس��تقیم در راس��تای بیان آموزه های 
دينی و استحکام اين آموزه ها به مخاطبان به 

تولید برنامه می پردازند. 
وجود شبکة قرآن سیما، به عنوان شبکه ای 
مستقل که در حوزة تبلیغ دينی فعالیت می کند، 
س��ؤالاتی را در اذهان متبادر می س��ازد. اولین 
س��ؤالی که مطرح مي ش��ود، آن اس��ت که آيا 
با توجه به مفهوم »قداس��ت« ک��ه در دين ما 
وجود دارد، همچنین مفاهیم انتزاعی موجود در 
ق��رآن، آيا می توان پی��ام را به مخاطب عام به 
صورت کامل انتقال داد؟ آيا نشان دادن تصوير، 
از قداس��ت آن امر مقدس نمی کاهد؟ ش��بکة 
مستقل دينی، با توجه به تعامل سه نهاد دين، 
رسانه و خانواده چه جايگاهی در خانواده دارد؟ 
با اختصاص دادن شبکه های مختلف راديويی 
و تلويزيونی به عنوان ش��بکه   های ايدئولوژيک 
دينی در جامعة ما، چقدر توانسته ايم خانواده ای 

ديندار پرورش دهیم؟
آيا رادي��و در انتقال مفاهی��م ماورايی بهتر 
از ش��بکة تلويزيونی عمل نمی کند؟ موسیقی 
پخش شده به صورت آوا و نوا و عدم استفاده 
از آلات موس��یقی، تاکن��ون چه حد توانس��ته 
اس��ت با مخاطب ارتباط برقرار کند؟ ش��بکة 
قرآن س��یما آيا همان کارکرد منبر س��نتی را 
داراست؟ حلقه های مفقودة شبکة قرآنِ سیما، 

در مورد مخاطبان، کدام هستند؟ 
اينها و س��ؤالات ديگر، هر کدام می توانند 
راهگش��ای فهم بهتر از رسانه و جايگاه رسانة 

دينی در جامعه و خانواده باشد. 

منابع:
1- آزاد ارمک��ی، تقی، )1386(؛ تلويزيون، رس��انة دينی؛ 
آين��ه پیوندی میان خان��واده( دولت و دي��ن در ايران، 
منتشر ش��ده در دين و رس��انه، به کوشش محمدرضا 
 جوادی يگانه و حمید عبداللهی��ان، طرح آينده، تهران،

چاپ اول
2- قانون اساسي جمهوري اسلامي ايران

طبق قانون اساسی 
که خط مشی و ترتيب 

ادارة سازمان صدا و سيما را 
قانون معين می کند، 

شرايط ادارة رسانه ای در کشور ما
به عهده دولت بوده و از اين رو

تلويزيون اهداف خاص سياسی را
دنبال مي کند

انحصار رسانه ای در اختيار آموزه های دينی
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قبل از بررس��ي فعالیت شبکة قرآن و معارف 
س��یما بايد با نگاهي دقیق، به بازخواني ماهیت 
رس��انة تلويزيون پرداخت. در واق��ع بايد بدانیم؛ 
آنچه را که مي خواهی��م بگويیم، چگونه و براي 
چه کساني بگويیم؟ هارود لاسول، ارتباط جمعي 
را حاصل تعامل پن��ج عنصر مي داند؛ »ارتباط گر 
يا فرستنده«، »رس��انه«، »پیام«، »مخاطب« و 

»اثرات رسانه بر مخاطب«. 
اينکه در سیماي قرآن چه مي خواهیم بگويیم، 
تا ح��د زيادي در حدود کلی��ات مبحث در قالب 
اهداف شناسي، گرايشي و رفتاري در اساس نامة 
شبکة قرآن روشن است و شما نیز مي توانید اين 
کلیات را با رجوع به س��ايت اين شبکه، دريابید. 
ولي در بیاني ديگر، همین اهداف هنگامي که بر 
اس��اس راهبردهاي کلان و علمي در حوزه هاي 
اعتقادات احکام و س��اير معارف ديني و ... مورد 
مداقه قرار گیرد، جاي تأمل فراوان تري دارد که 

بررسي آن مجال ديگري را مي طلبد. 
آنچه مطمح نظر ماس��ت، عدم قرابت ساحت 
تصوير با مضامین مورد نظر است. اگرچه مي توان 
گفت؛ امروز رس��انه ها تشنة پیام پیامبران اند، اما 
بايد پرسید کدام رسانه ها؟ آيا رسانه هاي امروز با 

حدود و ثغ��ور خود مي توانند حامل پیام پیامبران 
باش��ند؟ در يک بحث پديدارشناسانه، »تصوير« 
از س��ويي س��احتي زمیني بوده و داراي ظرفیتي 
محدود، براي بیان معارف آسماني است. از سوي 
ديگر ده ها سال است، رسانه هاي تصويري براي 
هرچه بیش��تر س��کولار کردن جوام��ع، تمرين 
کرده ان��د. بنابراين امروز در حد اعلاي آموختگي 
در فرم و محتواي س��کولار هستند و مخاطبان 
را در بازگش��تي اسف انگیز به دوران ديده پرستي 
رهنم��ون س��اخته اند. حت��ي در تلويزيون ه��اي 

ب��ه ظاهر ديني نی��ز پیامب��ران، روح و ملائک، 
س��احت هاي الهي و نش��انه هاي آنان با تجسم 
ابعاد زمیني تر، در بیان تصوير کادربندي شده اند. 
محدودي��ت تصوير فقط ب��ه محدوديت انتخاب 
تهیه کنندگان آن برنمي گردد، بلکه رابطة تصوير 
ارائه شده با حقیقت و آنچه که هست با آنچه که 

نشان داده مي شود، نیز بايد مد نظر باشد. 
معارف ديني تمام و خالص حقیقتي تام است. 
همان اس��ت که بايد بیان شود؛ کوتاه و گويا، نه 
بیش��تر و نه کم تر. اما روش بیان��ي تلويزيون و 
تصوير براي انتقال مفاهیم، اگرچه گاه به شکلي 
هنرمندانه، کوتاه و گوياست، اما غالباً مفصل و پر 
شاخ و برگ است و رابطة صادقانه اي با حقیقت 
ندارد؛ زيرا تصوير ارائه ش��ده، لاجرم بايد جذاب 
باش��د. اما نه از نوع جذابیت بیاني همچون قرآن 
که جذابیتي ذاتي است و منطبق با فطرت پاک، 
بلکه داراي جذابیتي افزودني است که داراي دو 
سر است؛ يک سر در تفسیر و تأويل هاي هنري 
و زيبايي شناسانة انسان هاي مدعي هنر و سري 
در آنچه خوشايند مخاطبان و باعث رضايتمندي 
آنها از اين تصاوير اس��ت ت��ا ببینند و پس نزنند، 
در اين فرمت رسانه اي تصوير تلويزيوني بايد به 
هر قیمت مخاطب را جذب کند و جلوي گیرنده 

میخکوب کند.
اين يک اصل اس��ت و تلويزيون ديني و غیر 
دين��ي را نمي شناس��د. عناصر جذابی��ت در اين 
رسانه بیشتر در انحصار عناصري است که جنبة 
نفس��اني دارند تا الهي که بر اساس میلِ کانالیزه 
شدة مخاطب امروز و بر اساس سرگرم کنندگي و 
برآيند سقوط در درة غفلت و غافل شدن از ياد خدا، 

عبدا... رضايي*

تلويزيون نيز ناچار است
براي ارائة مفاهيم

هرچند آموزه هاي ديني
از نشانه هاي سکولار خود 

استفاده کند و براي هم خواني 
اين مفاهيم با نشانه هاي غير ديني

دين را غير قدسي کند

بررسی تصوير تلويزيونی، مزيت ها و نقايص در بیان مفاهیم انتزاعی و دينی به ويژه در شبکة قرآن سیما

تصوير، قالبی ناقص برای بيان مفاهيم قدسی
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استوار شده است. امروزه سرگرمي، کارکردهاي 
ديگر تلويزيون، همچون اطلاع رساني و آموزش 
را تغیی��ر داده و برنام��ة اخب��ار سراس��ري را نیز 
تبديل به ي��ک برنامة ترکیبي س��رگرم کننده و 
جذاب کرده اس��ت. اما راه حل برون رفت از اين 
مشکل چیست؟ چگونه مي توانیم تلويزيون را با 
تم��ام مزاي��ا و قدرتي که دارد، در مس��یري غیر 
سکولار، رش��د و جهت داده و از آن براي تبلیغ 
و ترويج آموزه هاي ديني اس��تفاده کنیم؟ به نظر 
مي رس��د، فرآيند شکل گیري ساختار تلويزيون و 
نمادهاي��ي که براي ارائة پیام تولید و مانا ش��ده، 
ب��ر اس��اس مطالب��ات و نیازهاي غی��ر واقعي و 
منش��عب از جريان هاي تاريخيِ ق��وام يافته بعد 
از رنسانس، ش��کل گرفته و به همین ترتیب بر 
اساس قالبي سکولاريس��مي توسعه يافته است. 
از اين رو بیان تصوير و تلويزيون نیز ناچار است، 
براي ارائة مفاهیم، هرچن��د آموزه هاي ديني، از 
نش��انه هاي س��کولار خود اس��تفاده کند و براي 
هم خواني اين مفاهیم با نش��انه هاي غیر ديني، 
دين را غیر قدس��ي کند. پس بايد با مهندس��يِ 
دوبارة تلويزيون بر اساس نیازهاي واقعي انسان 
امروز و حقیقتي که دي��ن در اختیار ما نهاده، به 
بازتعري��ف نش��انه ها و نشانه س��ازي در قالب ها، 
ژانره��ا و گونه هاي مختل��ف تلويزيوني پرداخت 
ي��ا حتي براي اين امر ضم��ن بازتولید گونه هاي 
جديد، فراتر از وضع موجود انديشید و با شناخت 
ماهیت زيبايي ش��ناختي تلويزيون در اين ماهیت 

تصرف کرد.
پرس��ش ماهیتي براي ديني کردن تلويزيون 
و اس��تفاده از آن به عن��وان تبلیغ و ترويج دين، 
پرس��ش از کمی��ت و کیفی��ت ارتب��اط و تغذية 
اي��ن رس��انه از نس��بت هاي دين��ي، فرهنگي و 
زيبايي شناختي ماست و اينکه اين سنت ها چگونه 
و ت��ا چه حد مي تواند اس��تمراردهندة آن باش��د. 
خصوصی��ات ذاتي تلويزي��ون، همچون »کمیت 
زماني«، »ساده سازي«، »صمیمیت«، »قرابت« 
و »تک��رار« مي تواند، دس��ت ماية تلاش جهت 
ابداع تکنیک ه��ا و ظرفیت هاي جديد براي ارائه 
و ترويج آموزه هاي ديني باشد؛ مثلًا عنصر زمان 
در تماش��اي تلويزيون بر اس��اس تقسیم صحیح 
زمان، براي يک مس��لمان، بس��یار محدودتر از 
آن است که امروز ش��اهد آن هستیم. سرگرمي 
مج��ازي تلويزيون حداکثر مي تواند، قس��متي از 
مجموع سرگرمي هاي يک فرد مسلمان از جمله 
حض��ور در طبیعت و تفکر در آن، گذران وقت با 
ارحام و دوس��تان، ورزش و تربی��ت قواي بدني 

را ش��امل ش��ود. بنابراين همان وقت محدودي 
که براي تلويزيون مي ماند نیز بايد ش��امل طیف 
برنامه هاي مفید از جمل��ه اطلاع  يافتن از وقايع 
و بهره گی��ري از برنامه ه��اي علم��ي، علاوه بر 

برنامه هاي سرگرمي باشد.
براي ساختن عنصر جذابیت در رسانة اسلامي 
بايد پژوهش هاي عمیقي انجام شود که حصول 
به آن زمینه هاي دس��ت يابي به اين رسانه است. 
امروزه س��طح خواس��تن مخاطبان ناخواسته در 
حدود خواست هاي داني تعريف شده است. پس 

جذابیت مطلوبِ آن نیز بر اساس سکس، خشونت 
و هیجان هاي کاذب ارزيابي مي ش��ود و اين حد 
فاصل��ي می��ان اصالت هاي ديني با رس��انة غیر 
ديني است که بايد با عناصر منطبق با آموزه هاي 
ديني جايگزين ش��ود؛ مثلًا رقابت در قالب گونة 
مس��ابقات تلويزيون��ي، عنصري جذاب و س��الم 
براي رشد و تعالي بینندگان است که در صورت 
اس��تفادة صحیح مي تواند، به ج��ذب مخاطبان 
ع��ام و خاص بپردازد. در اين میان رس��انه هايي 
که در حوزة دي��ن به صورت تخصصي فعال اند، 
کاري بس مش��کل تر پیش روي دارند. مديران 
اين رسانه ها بايد محدوديت هاي به ظاهر تهديد  
کننده را تبديل به فرصت هايي براي ارائة فرم ها 
و قالب ه��اي جديد و مطابق طبیعت انس��ان در 
مق��ام بندگي کنند و با ارائ��ة الگوهاي مطبوع و 
روش هاي س��الم زندگ��ي اجتماع��ي مدل هاي 
زندگ��ي دين��ي و موفق را ب��ه مخاطبان عرضه 

کنند.
البته نبايد محدوديت ها خودساخته باشند؛ مثلًا 
برخورد شبکة قرآن با موس��یقي نبايد به عنوان 
خط قرمزي شرعي باشد و منجر به افت کیفیت 
بعض��ي برنامه ها که با موس��یقي عجین اس��ت، 
شود. چنان که مسئولان اين شبکه نیز سريال ها 
و برنامه هاي نمايش��ي را بدون حذف موس��یقي 
متن پخش مي کنند. بايد پذيرفت حذف موسیقي 
براي رسانه فعلي تلويزيون يک محدوديت است. 
سؤال اينجاست؛ آيا به حد کافي قالب هاي متنوع 
و بديع تلويزيوني بدون دخالت موسیقي در شبکة 
قرآن طراحي شده است؟ در نگاهي ديگر بعضي 

از برنامه هاي اين ش��بکه در حقیقت برنامه هايي 
راديويي هستند که از تلويزيون پخش مي شوند. 
بايد توجه داشت؛ پخش برنامه هاي مکرر تلاوت 
قرآن از اس��تادان مختلف، اگرچه کاري پسنديده 
و ممدوح اس��ت، اما ب��ا تصويرِ گاه ثابت قاري يا 
حتي تصاوير طبیعت، ب��راي مخاطب تنوع طلب 
تلويزيون، محل��ي از اعراب ن��دارد. وگرنه بهتر 
اس��ت از راديو قرآن يا راديو معارف پخش شود. 
مگر آنکه ب��ا ايده هايي بديع وجوه ديگري براي 
اس��تفادة بیشتر مخاطبان از تصوير و برنامة فوق 
در نظر گرفت؛ مث��لًا زيرنويس آن به زبان هاي 
ديگر و لحاظ مزاياي آموزش��ي ديگر مي تواند بر 

غناي آن بیفزايد.
مسئلة ديگر ابعاد مختلف موضوعي و قالب هاي 
متفاوت معرفتي از زندگي ديني اس��ت که علاوه 
بر ش��یوه هاي متفاوت ت��لاوت و آموزش قرآن 
باي��د در همة ابعاد مطروحه در اين ش��بکه بدان 
توجه ش��ود. البته اين امر با بالا رفتن هزينه هاي 
تولید همراه اس��ت که مديران رس��انة ملي بايد 
اين هزينه ها را با وقوف به اهمیت پیشتازي اين 
ش��بکه در ارائة الگوهاي ديني، بپذيرند. در غیر 
اين صورت، ارائة سطحي برنامه هاي معارفي آن 
هم در گروه هاي مختلف برنامه سازي در حقیقت 

منجر به نقض غرض خواهد شد.
بايد توجه داش��ت، شبکه هاي ديگر با استفاده 
از فضاها و امکاناتي که هم به لحاظ مالي و هم 
به لحاظ رعايت کمتر مس��ائل ش��رعي، افزايش 
مانور فرمي بیش��تري پی��دا کرده اند، در رقابت با 
شبکة قرآن سرعت بیشتري دارند. بنابراين پايین 
آمدن سطح محتوايي و ارائة ضعیف برنامه ها به 
لحاظ فرمي مي تواند، ضربه اي س��خت بر میزان 
جذب مخاطبان اين ش��بکه وارد س��ازد. راه حل 
برون رفت از اين مس��ئله، اس��تفادة متخصصان 
دينيِ آش��نا به رس��انه و از متن حوزه هاي علمیه 
)ب��ا توج��ه ب��ه نزديکي ته��ران و ق��م و وجود 
دانش آموختگان حوزوي دانش��کدة صدا و سیما 
در قم( است که مي تواند مورد توجه مديران اين 

شبکه قرار گیرد.
آنچه مسلم است، شبکة قرآن و معارف سیما، 
مدلي در حال آزمون و خطا براي نیل به رس��انة 
اسلامي است که هم تشنة معارف ناب اسلامي 
و هم مش��تاق ارائة فرم هاي جديد رس��انه اي و 

منطبق با آموزه هاي ديني است. 

* معاون��ت فرهنگي-هن��ري پژوهش��کدة مهدوي��ت و 
تهیه کنندة شبکة قرآن

برخورد شبکة قرآن با موسيقي 
نبايد به عنوان خط قرمزي 

شرعي باشد 
و منجر به افت کيفيت بعضي برنامه ها

که با موسيقي عجين است، شود
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سرویس رس�انه: برنامه های ارائه شده در 
ش��بکة قرآن، نشان از س��عی اين شبکه برای 
ساخت برنامه در تمام حوزه های سنی مخاطبان 
دارد؛ به عن��وان مثال، برای س��نین کودکان، 
برنامه هايي همچون برنامة »خاله لیلا« که در 
آن شخصیت خاله لیلا برای کودکان قصه های 
قرآن��ی و ايرانی تعري��ف می کند يا »قصه های 
مادرب��زرگ« را می ت��وان نام برد. ام��ا میزان 
خلاقی��ت در آنها پايین و مس��تقیم پردازی به 

شکلي تقريباً شعاري بالاست.
اصلی که بايد هر برنامه س��ازی در س��اخت 
برنامه های رس��انه ای به آن مش��رف باشد، آن 
اس��ت که از فرستادن پیام يک سويه جلوگیری 
کند. پیام يک سويه، پیامی است که به انتخاب 
برنامه ريز رسانه ای، صرفاً نکات مثبت يا منفی 
يک امر يا پدي��ده را بدون ايجاد چالش در آن 
حوزه به مخاطب انتقال می دهد. اين نوع پیام، 
مخاطب��ان کم س��ن، کم س��واد و دارای طبقة 

اجتماع��ی پايین را مورد تأثیر ق��رار می دهد. 
اما يکی از وظیفه های رس��انه، انتقال میراث 
فرهنگی و آموزش است. هنگامی که مخاطب 
را ب��ا چالش های يک پديده و نحوة برخورد با 
آن آماده کنیم، آموزه و پیام ارس��الی با تعقل 

مورد پذيرش قرار می گیرد.
روان شناس��ان طي تحقیقات خود دريافتند 
که در هن��گام تغییر عقیده، کس��انی که پیام 

يک سويه دريافت کرده بودند، به راحتی تغییر 
عقیده دادند. در صورتی  که کس��انی  که پیام 
دو طرف��ه دريافت ک��رده بودن��د، کمتر تغییر 
عقیده دادند. با توجه به اين مثال، در ش��بکة 
م��ورد نظر، برای مخاطب ک��ودکان، تولیدات 
پويانماي��ي ک��ه از پرطرفدارتري��ن قالب های 
برنامه ای محس��وب می ش��ود، بسیار کم رنگ 
ديده می شود. اين تولیدات دارای قابلیت های 
بس��یاری از لحاظ بصری اس��ت؛ براي مثال، 
می ت��وان معناهای ضمنی را ب��ه صورت غیر 
مس��تقیم ط��وري در آن گنجاند که کودک با 

اين پیام ها اجتماعی شود.
محور برنامه ها به سمت گوينده سوق دارد 
و ش��کل منبر و پامنب��ری را تداعی می کند؛ 
پخش سخنرانی ها و تلاوت ها از اين قبیل اند. 
در اي��ن حالت، بدون درگیری فعال مخاطبان 

پیام های يک سويه ارسال می شود.
با آنکه می توان در اين ش��بکه، برنامه های 
تولیدی ديد، اما هنوز سريال يا برنامة خاصی 
که مخاطب وفادار داش��ته باشد، به طوري که 
بتواند مانند برنامه های شبکه های ديگر سیما 
بر وِرد زبان بیفتد و ديگران را مش��تاق ديدن 

چنین برنامه هايی کند، به چشم نمي خورد. 
خوش��بختانه ش��بکه ب��ه س��مت س��اخت 
س��ريال هايی رفته و با پخش مجدد س��ريال 
»يوس��ف پیامبر )ع(« توانس��ته، کمی عادات 
تماش��ای منحصر به هفت ش��بکه س��یما را 
بش��کند و مخاطب را به س��مت خود بکشاند. 
اما برنامه های اين ش��بکه، به ويژه در قسمت 
فیلم ها هنوز ب��ه پخش مجدد فیلم های انبیاء 
چون »ابراهیم خلیل ا... )ع(«، »مريم مقدس 

)س(« و ... بسنده کرده است. 
مفاهی��م قرآنی آن قدر وس��یع ب��وده و در 
زندگ��ی روزمره آدمی تنیده اند ک��ه ما را تنها 
در يک قالب موضوعی ک��ه نمايش زندگانی 
انبیاء باش��د، محدود نمی کند. خلاقیت، عدم 
مس��تقیم پردازی ب��ه مفاهیم، درگی��ر کردن 
مخاط��ب با برنامه ها، س��اده ک��ردن مفاهیم 
انتزاعی با برنامه ه��ای ملموس و قابل درک، 
ب��رای مخاطب عام از راهکارهايی اس��ت که 
مي تواند به برنامه س��ازان اين ش��بکه کمک 

بیشتري کند. 

ابتکار، عنصر فراموش شدۀ شبکة قرآن
محور برنامه ها به سمت گوينده 

سوق دارد 
و شکل منبر و پامنبری را 

تداعی می کند
پخش سخنرانی ها و تلاوت ها 

از اين قبيل اند
در اين حالت

بدون درگيری فعال مخاطبان 
پيام های يک سويه ارسال می شود
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راديو و برنامه هاي مذهبي
قبل از انقلاب اسلامي ايران

در ش�مارۀ قب�ل، بيان ش�د که راديو در س�ال 
1317 در ايران آغاز به فعاليت کرد و در ابتدا 
برنامه های مذهبی جايگاهی در توليد برنامه 
نداش�تند تا اينکه س�رانجام اولين سخنراني 
مذهب�ي در راديو در تاريخ 6/ بهمن/1320 در 
شب تاس�وعای 1361 قمری توسط دانشمند 
و خطيب بزرگ »حسينعلي راشد« ايراد شد. 

از آن ب��ه بع��د به مدت بیس��ت و پنج س��ال 
ه��ر هفت��ه روزه��ای پنجش��نبه )ش��ب جمعه( 
س��خنرانی های مذهبی استاد راشد از راديو ادامه 
داشت. مدت زمان اين سخنراني ها در سال هاي 
نخستین، حدود سي دقیقه1 و پس از گذشت چند 
س��ال به مدت يک س��اعت بود. لازم به توضیح 
اس��ت که ضبط اين سخنراني ها در منزل استاد، 
انجام مي پذيرفت و ايش��ان به محل استوديوي 
راديو واقع در بیسیم پهلوي نمي رفتند. اين يکي 
از ش��روط ايشان براي ايراد س��خنراني از راديو 
بود. علاوه بر اين ايش��ان ش��رط کرده بودند که 
در راديو، از به کار بردن لقب استاد دربارة ايشان 

خودداري شود.
اس��تاد راش��د، درب��ارة روش تبلیغ��ي خود در 
س��خنراني هاي راديو و منبر، در سرگذشتنامه اي 

که خود نوشته اند، مي نويسد:
»در س��خنراني ها از هیچ کس تقلید نکردم و 
فقط با نهايت س��ادگي و صراح��ت بیان، بدون 
پیرايه س��عي مي کردم آنچه به نظرم براي مردم 
مفی��د مي آيد، بگوي��م. منبر خود را آلت دس��ت 
هیچ کس و وسیلة اجراي هیچ غرضي جز ارشاد 
و نصیحت مردم ق��رار ندادم. در منبر هرگز وارد 
مس��ائل خلاف يا مناقش��ات مذهبي و مطالبي 

ک��ه صحت آنها معلوم نیس��ت يا ب��ه کار مردم 
نمي خورد، نمي ش��وم و فقط مطالبي را مي گويم 
ک��ه در بیدار ک��ردن فکر و نی��رو دادن به عقل 
مردم و تهذيب اخلاق و اصلاح اعمال آنها، مفید 

باشد.«2
اس��تاد ش��هید »مرتضي مطهری«، که خود 
از گوين��دگان برنامه های مذهب��ی راديو بودند؛ 
دربارة انعکاس س��خنان مذهبی راش��د در راديو 
فرموده اند: »س��خنرانی های راديويی راش��د، از 
همان اول با استقبال عمومی مواجه شد و چون 
پخته و سنجیده و در عین حال ساده ادا می شود، 
تمام طبقات از اداری و بازاری، قديمی و متجدد، 
تحصیل کرده و بی سواد، از آن استفاده کرده و با 

میل و علاقه به آن گوش می کنند...«3
تنها در س��ه نوبت، سخنرانی اس��تاد راشد از 
راديو قطع ش��د؛ يک نوبت در سال 1329 زمانی 
که برای معالجه به خارج از کش��ور رفته بودند و 
نوبت دوم در زمان رياست »اسفنديار بزرگمهر« 
بر ادارة کل انتش��ارات و رادي��و که در نیمة دوم 
س��ال 1332 به دلايل واهی از س��خنرانی آقای 
راش��د جلوگیری می کرد و نوبت س��وم در زمان 
تصدي »جهانگیر تفضلي« بر ادارة کل انتشارات 
و تبلیغات بود که او سیاس��ت مذهب زدايي را در 

راديو پیش گرفته بود.
حجت الاس��لام »صدرالدي��ن بلاغ��ي« که از 
اس��تادان مدرسة عالي سپهس��الار )مدرسة شهید 
مطهري فعلي( بود، پس از استاد راشد از سال 1321 

به ايراد سخنراني مذهبي در راديو پرداخت.4
ديگر س��خنران مذهبي راديو در همین س��ال 

آقاي »مصطفي سرابي« بود.
اولین اطلاعیة قطع موسیقی از راديو، مربوط 
به ايام سوگواري است و در تاريخ 12 دی 1322 
در اولین صفحة روزنامة اطلاعات به چاپ رسید. 

متن اين اطلاعیه به اين شرح است:
اطلاعیه 

ایراد گفتارهای مذهبی
به مناسبت ايام سوگواری از تاريخ دوشنبه 12 
آبان، تا آخر روز يکش��نبه 18 دی ماه موس��یقی 
در رادي��و تهران نواخته نخواهد ش��د و به جای 
آن گفتارها و سخنرانی های مذهبی ايراد و قرآن 

مجید تلاوت خواهد شد.5
از سال 1321 برخی از روزنامه ها مثل روزنامه 

»ناهی��د« و برخی از مردم و مس��ئولین مجامع 
فرهنگ��ی و مذهب��ي آن زمان، مک��رر تقاضای 
خواندن قرآن از راديو را از اداره کل انتش��ارات و 

تبلیغات درخواست می کردند.6
رفته  رفته تقاضاهاي م��ردم و مجامع مذهبي 
براي پخ��ش ق��رآن، اذان و برنامه هاي مذهبي 
از راديو، تبديل به يک فش��ار جدي براي دولت 
وقت شد و سرانجام به دستور وزير فرهنگ وقت 
»س��ید محمد تدين«، در سال 1323 که »زين 
العابدي��ن رهنما« مديرکل انتش��ارات و تبلیغات 
ب��ود، اولین ق��رآن و اذان صبحگاه��ي از راديو 
پخش ش��د و به عنوان يک آيتم ثابت در جدول 

پخش راديو قرار گرفت.7 
لازم به توضیح اس��ت که زين العابدين رهنما 
در س��ال هاي جواني در نجف اشرف به سر برده 
ب��ود و در حوزه هاي ديني آن ديار، درس طلبگي 
خوان��ده و تا قبل از عزيمت ب��ه ايران ملبس به 

لباس روحانیت بود.8
اولی��ن م��ؤذن راديو، پدر »رحی��م مؤذن زاده 
اردبیل��ی« اس��ت که اواي��ل س��ال1323 برای 
نخس��تین ب��ار در راديو اذان گف��ت. اذان گفتن 
در خان��واده آنها مؤروثی بود، ب��ه اين دلیل، نام 
خانوادگی مؤذن زادة اردبیلی را به آنها داده بودند. 
مؤذن زادة اردبیلی پدر، در سال 1329 سکته کرد 
و فوت ش��د و پسرش رحیم توانست کار او را در 

راديو ادامه دهد.9

منابع:
1- قنبری، امید. زندگی نامه و خدمات علمی و فرهنگی حسینعلی 
راشد.، تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی، 1379، ص 28

2- مخت��اری اصفهانی. اس��ناد تاريخ راديو. ته��ران، ؟، 1381، 
ص69 

3- اطلاعات، 1321/3/28، ص2
4- اطلاعات، 1323/2/20، ص2

5- اطلاعات، 1322/10/12، ص1
6- اسنادی از تاريخچة راديو در ايران، تهران: وزارت فرهنگ و 

ارشاد اسلامی، 1379، ص 102 
7- پخش اولین اذان و قرآن صبحگاهی. تماشا،1352/11، ص55

8- مش��ار، خانبابا، مؤلفین کتاب های فارس��ی چاپی، 1341، ج 
3، ص 265

9- يادداش��ت. ش 11، خ��رداد 1384. تهران: ادارة کل پژوهش 
معاونت صدا، 1385، ص 2 

گیتی کاوه 

بخش دوم
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 کتابخانة تخصصی صاحب الزمان )عج( 
وابسته به مسجد مقدس جمکران در قم 

افتتاح شد

)عج(  تخصصي صاحب الزم��ان  کتابخان��ة 
وابسته به مس��جد مقدس جمکران، با حضور 
»آيت ا... س��بحانی« در دبیرخانة شوراي عالي 
فرهنگي و برنامه ريزي مسجد مقدس جمکران 

قم افتتاح شد.
مسئول دبیرخانة ش��وراي عالي فرهنگي و 
برنامه ريزي مس��جد مق��دس جمکران در اين 
مراس��م که در محل اين دبیرخانه برگزار شد، 
ب��ا تش��ريح کتابخانة تخصصی گف��ت: »اين 
کتابخانه مش��تمل ب��ر دو بخ��ش کتاب هاي 
مکتوب و ديجیتالي اس��ت ک��ه به دو صورت 
قفس��ة باز و مخزن در اختیار علاقه مندان قرار 

مي گیرد.«
حجت الاس��لام »مرتض��ي واف��ي« افزود: 
»کتابخان��ه داراي 20 ه��زار عن��وان کتاب به 
صورت ديجیتالي و 12 هزار و 600 جلد کتاب 

مکتوب به دو زبان عربی و فارسی است.«
وی تصري��ح ک��رد: »کتاب ها ب��ا محوريت 
مهدوي��ت و امام زم��ان )ع��ج( در زمینه هاي 
گوناگون��ي چ��ون مناب��ع اهل تس��نن، فرق، 
مهدوي��ت، امامت، حکومت، ادبیات و اش��عار، 
اماکن، آيندة جهان و پیشگويي و فقه و حقوق 

است.«
حجت السلام وافی تصريح کرد: »مهدويت 
و امام��ت با هفت ه��زار و 400 جلد و احاديث 
و تفاس��یر نیز در پنج هزار و 200 جلد در اين 

کتابخانه گردآوري شده است.«
وی از وجود نس��خ خطی نیز در اين کتابخانه 
خبر داد و گفت: »نسخ خطي نیز به تعداد 144 
عنوان در قالب 350 جلد از قرن س��وم هجري 
تاکنون در کتابخان��ة تخصصي صاحب الزمان 
)ع��ج( وج��ود دارد که به  طور عم��ده از کتب 
کمی��اب و ناي��اب در زمینة فرهن��گ مهدوي 

است.«
مدي��ر مرک��ز مطالعات��ی راهب��ردی خیمه 

کتاب ه��ای تخصصی مهدويت را ش��ش هزار 
و 500 عنوان دانس��ت و افزود: »اين کتابخانه 
از 13 س��ال قبل فعالیت خود را آغاز کرده که 
پس از بازس��ازي و تجهی��ز در اختیار محققان 
و پژوهش��گران ديني و عرص��ة مهدويت قرار 

گرفته است.«
مس��ئول دبیرخانه ش��ورای عالی فرهنگی و 
برنامه ريزی مسجد مقدس جمکران بیان کرد: 
»اي��ن کتابخان��ه، داراي م��دارک و منابع غیر 
مکتوب از جمله تابلو، س��که، صنايع دس��تي و 
پوس��تر در زمینة مهدويت اس��ت که در آينده 
مي ت��وان اين اش��یا را در موزه اي تخصصي به 

نمايش گذاشت.«
حجت الس��لام واف��ی با اش��اره ب��ه افتتاح 
کتابخان��ه عموم��ی مهدوی در آين��ده نزديک 
خاطرنش��ان کرد: »اين کتابخان��ه با تعداد 60 
هزار عنوان کتاب در مس��جد مقدس جمکران 
افتتاح می شود تا زائران علاوه بر نماز و نیايش 
به ارتقاي سطح علمی و آگاهی خود از حضرت 

ولی عصر )عج( بپردازند.«
وی در پايان با مثبت ارزيابی کردن راه اندازی 
کتابخان��ة تخصص��ی مهدويت گف��ت: »اين 
حرک��ت مي تواند گام مهمي در توس��عة علمي 
و تعمی��ق فرهنگ مهدوي مردم و مس��ئولان 

داشته باشد.«
 خواهران مبلغ با خرافات 
در مجالس خانگي مقابله کنند

مع��اون فرهنگي-تبلیغ��ي دفت��ر تبلیغ��ات 
اسلامي حوزة علمیة قم گفت: »خواهران مبلغ 
در مقابل انحرافاتي که از مجالس خانگي زنانه 

پیدا مي شود، بايستند.« 
حجت الاس��لام سید محمود مدني در جمع 
بانوان مبلغ دفتر تبلیغات اسلامي حوزة علمیة 
اصفهان، با اش��اره به ظرفیت ب��الاي موجود 
در بان��وان در امر تبلیغات اس��لامي بیان کرد: 
»ق��رآن مجید با معرفي زناني چون آس��یه به 
صراحت بر نقش زن در الگوس��ازي براي کل 
زنان و مردان جامعه اسلامي تأکید مي کند که 
مي توان��د نقش تأثیرگذارت��ري را در جامعه بر 

عهده گیرد.«
وی ب��ه نقش مبلغان خواهر در جلوگیري از 
خرافات اش��اره کرد و اف��زود: »غفلت از نقش 
زنان در جامعة اسلامي به معناي غفلت از يک 

سرماية سرنوشت ساز عظیم است.«
معاون فرهنگي تبلیغي دفتر تبلیغات اسلامي 
ح��وزة علمیة قم با اش��اره به س��رمايه گذاري 
اس��تکبار بر سوء اس��تفاده از زن تصريح کرد: 
»الآن با وجود دو هزار ش��بکة ماهواره اي که 
س��یصد شبکة آن با پراکندن شبهات عقیدتي، 
فرهنگ و تمدن اس��لامي را مورد هدف قرار 
داده، هن��وز مقابل��ه اي با اين مس��ئله صورت 
نگرفته و هر روز اين فن آوري رو به پیش��رفت 
است و اين مستلزم احساس مسئولیت مبلغان 

ديني در جامعه است.«
مدني خاطرنش��ان کرد: »ما بايد باور کنیم 
ک��ه اس��لام ظرفیت هاي فراوان��ي دارد که ما 
س��راغ آن نرفته اي��م و اين کار ج��ز با مطالعه 

میسر نخواهد شد.«
وي گف��ت: »باي��د با آش��نايي با ش��بهات، 
بدانیم مشکل فکري و عقیدتي جامعه چیست 
و داروي مناس��ب را تجويز کنیم و با اس��تفاده 
از روش ه��اي جديد در عرص��ة تبلیغ در کنار 
تبلیغ��ات س��نتي، فعالیت تبلیغ��ي را پیگیري 

کنیم.«
اين مس��ئول فرهنگی بر نقش سامان دهي 
ام��ر تبلی��غ تأکید ک��رد و اف��زود: »مبلغان با 
عمل خود در جامع��ه مي توانند بهترين الگو و 

موفق ترين مبلغ باشند.« 

 رئیس گروه سازماندهي و نظارت 
بر هیئات دانش آموزي:

»از هیئات مذهبي دانش آموزان بايد حمايت 
کرد«

رئیس گروه سازماندهي و نظارت بر هیئات 
دانش آم��وزي ب��ر حمايت از هیئ��ات مذهبی 

دانش آموزی تأکید کرد.
به گفتة »حس��ام س��یروس«، رئیس گروه 
سازماندهي و نظارت بر هیئات مذهبي، معاونت 
امور فرهنگي و تبلیغ سازمان تبلیغات اسلامي، 
طرح حمايت از هیئ��ات مذهبي دانش آموزي 
بع��د از امضاي تفاهم نامه با آموزش و پرورش 
در سال 85 به صورت پايلوت توسط ادارة کل 
تبلیغات اسلامي اس��تان تهران برگزار شد که 
طي آن 500 هیئت مذهب��ي دانش آموزي در 

تهران مورد حمايت قرار گرفت.
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همچنین اين طرح در س��ال 86 در دس��تور کار معاونت امور فرهنگي 
و تبلی��غ قرار گرفت که در قال��ب آن 300 هیئت مذهبي دانش آموزي در 

سراسر کشور حمايت مالي و برنامه اي شدند.
س��یروس، اهداف طرح حماي��ت از هیئات دانش آم��وزي را جلوگیري 
از افزاي��ش روزافزون ابتذال در میان نس��ل جوان ب��ا توجه به تهاجمات 
فرهنگ��ي موجود در جامعه دانس��ت. وي ارتقاي س��طح آگاهي و معارف 
الهي دانش آموزان و آشنايي هر چه بیشتر با اهل بیت )ع( اهتمام در نشر 
و گس��ترش فرهنگ غني و پويايي اس��لامي و آماده سازي جوانان براي 
مشارکت در توسعة فرهنگ ديني و مقابله با تهاجمات فرهنگي و مأنوس 
ش��دن نوجوانان و جوانان با مراسم مذهبي را از ديگر اهداف اجراي اين 
معرفي کرد و گفت: »گس��ترش هر چه بیش��تر مراسم مذهبي و ملي در 
قال��ب هیئات مذهب��ي دانش آموزي گام بزرگ��ي در جهت نهادينه کردن 

فرهنگ ديني و مذهبي در جامعه است.«
وي ارتقاي سطح آگاهي و معارف الهي دانش آموزان و آشنايي هر چه 
بیش��تر با اهل بیت  )ع(، اهتمام در نشر و گسترش فرهنگ غني و پوياي 
اس��لامي، آماده س��ازي جوانان براي مشارکت در توس��عة فرهنگ ديني، 
مقابله با تهاجمات فرهنگي، مأنوس ش��دن نوجوانان و جوانان با مراس��م 
مذهب��ي و ملي در قال��ب هیئات مذهبي دانش آم��وزي را گام بزرگي در 

جهت نهادينه کردن فرهنگ ديني و مذهبي در جامعه برشمرد.
طبق آمار به غیر از استان تهران بیش از 800 هیئت مذهبي دانش آموزي 
در سراسر کشور در حال فعالیت هستند که اين میزان با لحاظ قرار دادن 

هیئات استان تهران به 1300 هیئت مي رسد. 

 145 هیئت مذهبي بانوان در قزوین فعالیت مي کند
کارش��ناس فرهنگي بانوان و مس��ئول واحد خواهران سازمان تبلیغات 
اس��لامي اس��تان قزوين از فعالیت 145 هیئت مذهبي ويژة بانوان در اين 

استان خبر داد.
»معصومه جاويدنیا« گفت: »واحد خواهران س��ازمان تبلیغات اسلامي 
در راس��تاي تبلیغ دين و تحقق آرمان ه��اي امام راحل )ره( و رهبر معظم 
انقلاب به عنوان يک نهاد عمومي وابس��ته ب��ه رهبري در خدمت بانوان 
اس��لام و جوانان انج��ام وظیفه مي کند و در حال حاض��ر نیز 145 هیئت 

مذهبي بانوان در استان قزوين فعالیت مي کنند.«
وي از جذب، گزينش و اعزام 150 مبلغ خانم با مدرک س��طح دو حوزه 
به شهرس��تان ها و روس��تاهاي بوئین زهرا، آبیک، البرز و تاکس��تان خبر 
داد و اف��زود: »برگزاري آموزش مس��ئولان هیئت ه��اي بانوان و آموزش 
مبلغان در قالب25  جلس��ه، برگزاري 3 جلس��ة گفتمان ديني دانشجويي، 
بازديد و ارزيابي مراس��م اعتکاف در سال 87، برگزاري مراسم سوگواري 
و جش��ن هاي مختلف و آموزش بانوان منطق��ه همزمان با میلاد حضرت 
فاطم��ه زهرا )س( در مورد ق��رار دادن الگوي تربیتي و همس��رداري آن 
حضرت از مهم ترين برنامه هاي واحد خواهران س��ازمان تبلیغات اسلامي 

استان قزوين در سال جاري بود.«
اين مس��ئول فرهنگی، ساماندهي 450 نفر از زنان نخبة استان، فعالیت 
کارگروه هاي انديش��ه و مهارت  هاي اجتماعي و کارگروه معارف و س��نن 
مذهبي و برگزاري مسابقات قرائت قرآن، آموزش احکام و اخلاق در بین 
بان��وان ش��رکت کننده در هیئت های مذهبي را از ديگ��ر برنامه هاي واحد 

خواهران سازمان تبلیغات استان ذکر کرد.



80  اردیبهشت ماه 1388/ شماره 52 

K
h

e
im

e
h

C
ul

tu
ra

l- 
S

oc
ia

lm
on

th
ly

مه
خی

عی 
تما

 اج
گی

رهن
مه ف

هنا
ما

 آسیب هاي مختلفي در عصر حاضر، مرثیه سرایي را تهدید مي کند

نماين��دة ولي فقیه در بعث��ة مقام معظم رهبري گفت: »در عصر حاضر آس��یب هاي 
مختلفي مرثیه سرايي را تهديد مي کند.« 

آيت ا... »محمد محمدي  ري ش��هري« در نخستین گردهمايي روحانیان اعزامي به 
عتبات عالیات در قم بیان کرد: »يکي از مهم ترين امتیازات مکتب تش��یع برخورداري 
از چشمة جوشان و پرفیض عاشورا و ذکر مصايب سیدالشهداء )ع( و ياران آن حضرت 

است.«
وي ب��ا بیان اينک��ه »بهره گیري از اين حرکت زمینه س��از نظ��ام مقدس جمهوري 
اس��لامي ش��د و در آينده نیز زمینه س��از حکومت امام عصر )عج( است«، افزود: »اين 
چشمة جوشان از همان روز نخست جاري شده و تا امروز هم اين جريان ادامه دارد تا 

به حکومت جهاني حضرت مهدي )عج( متصل شود.«
وی با تأکید بر س��اماندهي حرکت مداح��ان تصريح کرد: »ذاکران اهل بیت )ع( به 
همان سمتي حرکت مي کنند که فلسفة قیام سیدالشهداء )ع( است. از اين رو بايد اين 

حرکت درست نظام داده شود.«
ري ش��هري با اشاره به اينکه »در عصر حاضر آس��یب هاي مختلفي مرثیه سرايي را 
تهديد مي کند«، خاطرنش��ان کرد: »شناسايي آسیب هاي عرصة مرثیه سرايي نخستین 

مرحله براي تحقق اهداف اين حرکت الهي است.«
نماين��دة ول��ي فقی��ه در بعثة مق��ام معظم رهب��ري تصريح ک��رد: »تحريف هدف 
مرثیه س��رايي يکي از مهم ترين آسیب هايي اس��ت که عرصة مرثیه سرايي امام حسین 

)ع( را تهديد مي کند.«
وی گم ش��دن خدا در مرثیه س��رايي امام حس��ین )ع( را تحريف هدف مرثیه سرايي 
عنوان کرد و گفت: »يکي از آس��یب هايي که مرثیه سرايي را تهديد مي کند، اين است 
که مردم در مرثیه سرايي به جاي آنکه با اهداف ارزشي قیام امام حسین )ع( آشنا شوند، 

تصور کنند ذکر مصیبت تنها براي پاک شدن گناهان است.«
ري ش��هري افزود: »برخي مداحان متأس��فانه به جاي تأکید بر بعد حماسي تنها به 
جنايت يزيديان مي پردازند، اين در صورتي اس��ت که واقعة امام حس��ین )ع( داراي دو 

بعد جنايت يزيديان و حماسة ارزشمند امام حسین )ع( و يارانش است.«
نمايندة ولي فقیه در بعثة مقام معظم رهبري با انتقاد از استناد برخي مداحان به منابع 
غیرمعتبر افزود: »استناد به منابع غیر  معتبر و غیر  اساسي، آفت منبر و مرثیه سرايي است، 

اما برخي  فکر مي کنند هر چه در کتاب ها چاپ شد، معتبر و قابل استناد است.«
وي بی��ان ک��رد: »تاريخ عاش��ورا بیش از ه��ر موضوع ديگري مناب��ع معتبر دارد و 
مداحاني که قصد دارند روضة نشنیده را براي مردم بخوانند بايد به اسناد معتبر فراواني 
مراجعه کنند که هیج احدي تاکنون آن را نشنیده باشد و چنین مطالبي در منابع معتبر 

فراوان ديده مي شود.«
ري ش��هري همچنین با تأکید بر افزايش اطلاعات مرثیه س��رايان خاطرنشان کرد: 
»ريش��ه بسیاري از آسیب ها جهل اس��ت، از اين رو اگر مداحان آگاه باشند، مطالب غیر  

متعبر را در منبرها و مرثیه ها بیان نمي کنند.« 


