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مناسک آييني، يکي از نتايج تأثير دين
بر فرهنگ

مراس�م و مناس�ک آيين�ي، وس�يله ي اج�راي 
آموزه ها و دس�تورهاي دين�ي و مذهبي در هر 

جامعه اي است. 
کارکرده�اي متع�ددي ب�راي انجام مناس�ک 
مذهب�ي برش�مرده اند، از جمله مش�ارکت در 
ش�ادي و غم ب�راي همدلي و ه�م دردي با هم 
)از منظ�ر روان ش�ناختي برطرف ش�دن غم و 
فراموش�ي مش�کلات زندگي، يا به نظر فرويد 
خاموش ک�ردن عقده هاي رواني ش�خصي(1. 
از منظ�ر جامعه ش�ناختي ني�ز مناس�ک ديني 
آن گونه که دورکيم ادعا مي کند، موجب اتحاد 

و هماهنگي ميان افراد جامعه مي شود. 

تأثير دين در فرهنگ اسلامي مسلمانان
بزرگداش�ت رويداده�اي مه�م دين�ي و وقايع 
مهم زندگ�ي بزرگان، ائمه و اس�وه هاي ديني، 
زمينه س�از و محور اصلي بس�ياري از مناسک، 
آيين ها و مراسم ها مي باش�د. بزرگداشت اين 
رويداده�ا و ني�ز انج�ام برخ�ي فراي�ض ديني 
جمعي ک�ه وابس�ته به زم�ان خاصي هس�تند 
-مانند اعمال شب قدر، عيد فطر، اعتکاف و. . 
. -دو محور اصلي مناسک آييني مي باشند که 
نتيجه آن برجسته شدن بعد زمان در مناسک 
آييني اس�ت. زمانهايي که از آنه�ا تحت عنوان 

»مناسبت هاي ديني «نام مي بريم. 

تأکيد بر بزرگداشت ايامي خاص
تأکي�د بر بزرگداش�ت ايام�ي خاص از س�ال و 
برجس�ته ک�ردن آن روزه�ا، ب�ه تدري�ج آداب 
و رس�وم وي�ژه ي آن ايام را ش�کل داده اس�ت. 
خاص ب�ودن زمان و ويژه ب�ودن اعمال در اين 
ايام، باعث تقسيم س�ال به ايام مناسبتي و ايام 

غيرمناسبتي شده است. 
ف�ارغ از احتمال ب�روز برخي آس�يب ها در ايام 

تأثير دين بر فرهنگ جامعه ي دين دار
معن�اداري زندگ�ي انس�ان، برگرفت�ه از نحوه 
نگ�رش او  و يا به تعبير ديگ�ر تابع »جهان بيني 
ني�ز  جهان بين�ي  اوس�ت.  انسان شناس�ي«  و 
ب�ه نوب�ه ي خ�ود »نظ�ام عقيدت�ي«، و »نظ�ام 
ارزش�ي« را ش�کل مي ده�د. از طرف�ي چ�ون 
افعال اختياري انس�ان تابع اراده ي او هس�تند 
و اراده ي انس�ان ها ني�ز در پرت�و ن�وع نگرش و 
نظام ارزش�ي مورد قبول آن ها شکل مي گيرد، 
رفتارهاي انسان نيز تابعي از نظام ارزشي مورد 
قب�ول او خواهد بود. خلاصه اين که معناداري 
زندگي انسان در گرو انجام اعمال و رفتارهايي 
است که در چارچوب نظام ارزشي ويژه ي يک 
جامعه و در راس�تاي باورها و نظام عقيدتي آن 
جامع�ه انجام مي گي�رد و چ�ون مطابق بينش 
اس�لامي، تنه�ا جهان بيني ح�ق و ب�ه تبع آن، 
تنها نظام عقيدتي و ارزشي صحيح دين اسلام 
اس�ت، ما مس�لمانان دين را عام�ل معناداري 
و جه�ت دهنده ي زندگي انس�ان مي دانيم. از 
اي�ن رو، فرهن�گ در اين گونه تعري�ف، بر دين 

انطباق مي يابد. 

مناس�بتي س�ال، به دليل کم رنگ شدن برخي 
وج�وه اصلي دي�ن � مانند کم توجه�ي به نماز 
در اي�ام ع�زاداري و. . . �، آس�يب ديگ�ري ني�ز 
آن  و  اس�ت  محتم�ل  مناس�بتي  غي�ر  اي�ام  در 
فراموش کردن و بايگاني نمودن دين � به ويژه 
وج�ه اجتماع�ي آن �  تا فرا رس�يدن مناس�بت 
مذهبي بعدي اس�ت که ش�ايد نام اي�ن پديده 
را بتوان »دين مناس�بتي «گذاشت. نتيجه اين 
پديده، محدود ش�دن کارک�رد اجتماعي دين 
در برگ�زاري آداب و رس�وم وي�ژه بزرگداش�ت 
مناس�بت هاي مذهبي و کم رنگ ش�دن س�اير 

وجوه دين در ايام غير مناسبتي خواهد بود. 
پي�روان اي�ن پدي�ده به تدري�ج کل دي�ن را در 
چند روز خاص سال و برگزاري آداب آن روزها 
خلاص�ه ک�رده و در س�اير اي�ام س�ال، جايگاه 

خاصي براي دين تعريف نخواهند کرد. 

نقش هيأت هاي مذهبي
نقش هيأت ه�اي مذهبي و جايگاه مردمي آن 
بر هيچ کس پوش�يده نيست. ش�ايد بزرگترين 
پاي�گاه دين�ي مل�ي در جامع�ه اس�لامي م�ا، 
هيأت ه�ا و محاف�ل مذهب�ي  باش�د. ب�ا توج�ه 
ب�ه اين نق�ش ارزش�مند، بس�ياري از ضعفها و 
قوت هاي فرهنگ�ي را که در مي�ان هيأتي ها و 
جوان�ان علاقه من�د و محب اهل بي�ت)ع( ديده 
مي ش�ود، ب�ه نوع�ي مي ت�وان ب�ا هيأت ه�اي 

مذهبي و برنامه هاي آن مرتبط دانست. 
برنامه ري�زي هيئات ب�راي ت�داوم برنامه هاي 
اي�ام  در  به وي�ژه  و  س�ال  ط�ول  در  مذهب�ي 
غيرمناسبتي قطعاً تأثير شگرفي در جلوگيري 

از مناسبتي شدن دين خواهد گذاشت. 

منابع:
مصباح يزدي، محمدتقي، پرس�ش ها و پاسخ ها، ج 3، بحث دين 

و مفاهيم نو
مطهري،  مرتضي، اسلام و مقتضيات زمان، ج 1

مطهري،  مرتضي، مقدمه اي بر جهان بيني اس�لامي، ج 1، بحث 
انسان و ايمان

تأثير دين بر فرهنگ جامعه دين دار

شکل گيری مناسبت های دينی

شکل گيری دين مناسبتی

مناسک آيينی به عنوان يکی از نتايج
تأثير دين بر فرهنگ

شکل گيری آداب و رسوم آيينی خاص 
بزرگداشت مناسبت های مذهبی

بزرگداشت رويدادهای دينی،  يکی از 
محورهای مهم انجام مناسک آيينی و در نتيجه 

برجسته شدن بُعد زمان در مناسک آيينی

محدود شدن کارکرد اجتماعی دين در  برگزاری 
آداب و رسوم ويژه بزرگداشت مناسبت های 

مذهبی و کم رنگ شدن ساير وجوه دين 

مرتضي وافي
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صبر ك�ن! چند لحظ�ه اي را ميهم�ان ما باش، 
درد دل�ي بي�ش نيس�ت، زود تم�ام مي ش�ود. 
مي گويي�م ش�يعه عل�ي)ع( هس�تيم و او م�ولا، 
مقتدا، الگو، اس�وه، رهبر و پيش�واي ماس�ت و 
همه ب�ه اين قائليم كه ش�يعه يعني مش�ايعت 

كننده ي علي)ع( و پيرو و تبعيت كننده از او. 
يك س�ئوال قديم�ي ط�راوت و تازگي خاصي 
ب�ه ذهنم بخش�يده اس�ت. آن گاه ك�ه علي)ع(، 
اين س�بب خلقت و آش�ناتر به راه هاي آسمان 
از زمي�ن، در مح�راب مس�جد و رك�وع نم�از، 
ذكر مي گفت و شمش�ير يك متحجر متعصب 
عوام افراطي كه فريب بازي شيطان را خورده 
ب�ود، بر ف�رق او نشس�ت و عالم�ي را محروم از 
ي�ك نمون�ه ي بي عيب و نق�ص حكومت ديني 
مي نم�ود، آي�ا پاي�ان عل�ي)ع( آغاز گش�ت؟ نه! 
اين با عقايد ش�يعه س�ازگاري ندارد. شهادت 
پوياي�ي  و  درس�تي  ب�ر  دلي�ل  خ�ود  معص�وم، 
حركت و عمل اوس�ت، پس علي)ع( و نگاهش، 
عل�ي)ع( و كلام�ش، عل�ي)ع( و عمل�ش زن�ده 
اس�ت و امروز ما مي توانيم و البت�ه بايد بتوانيم 
كه ش�رايط، جاي�گاه و چگونگي رفت�ار خود را 
بيابيم و الگوي عمل و برنامه خويش را از ميان 
كاره�اي مختلف شناس�ايي و انتخ�اب كنيم، 

كه شيعه مسئوليت پذير اس�ت و مجاهدت در 
راه عقايدش او را رس�تگار مي كند. ش�يعه درد 
تكليف دارد كه شيعه ي بي درد، شيعه نيست، 
ظاهر است و عمق ندارد. حال برمي گرديم به 
بيست و پنج سال خانه نشيني علي)ع(. منافقان 
عص�ر او، اي�ن جريان�ي كه ب�ه م�وازات قدرت 
گرفت�ن حق و به طم�ع اس�تفاده از دين براي 
س�لطنت، همزاد حركت انقلاب�ي پيامبر)ص(، 
متدين و مؤمن شدند،  هم چنان زنده هستند و 
مترصد فرصت. آنان پس از رحلت پيامبر)ص(، 
غدير تاريخ�ي و تاريخ غدير را ب�ا جنگ رواني 
و غوغاس�الاري از اذه�ان خارج کردن�د. و اين 
علي)ع(، اصل بحث غدي�ر، آن گاه كه گرفتاري 
روز  ش�اهدان  و  اطرافي�ان  خ�وردن  فري�ب  و 
غدي�ر و ديگ�ران را مي بيند، ب�راي اين كه اين 
جريان بدلي، حاصل س�ختي هاي پيامبر)ص(، 
يعن�ي رس�الت را به كنجي نفرس�تد، س�كوت 
مي كند. او س�عي مي كند تا اخت�لاف از امامت 
به رس�الت كش�يده نش�ود. نفاق، نفاق، نفاق، 
اي�ن جريان اس�ت كه عل�ي عال�ي را زمين گير 
مي كند، اما اين علي)ع( نمي تواند از هدف هاي 
خ�ود چش�م بپوش�د و نمي تواند ب�ه تحميل و 
استبداد روي بياورد. نمي تواند به قلع و قمع و 
ترور مخالفين خود مش�غول شود. او وظيفه ي 
س�نگيني ب�ر عه�ده دارد. بايد وجود ش�يطان 
و نف�س و جلوه ه�اي دني�ا،  ام�كان انتخ�اب را 

براي انس�ان فراهم كند و دو ام�كان و دو راه را 
جلوي پ�اي آن ها بگذارد تا خود ب�ا نيرويي كه 
فراهم مي كنند، دش�من را محاصره، معدوم و 

يا محصور و كنترل نمايند. 
و  مافياي�ي  »روش ه�اي  مي گف�ت  اس�تادي 
فرصت طلب�ي قدرت ه�ا، اله�ي و اس�لامي كه 
هي�چ، حتي انس�اني هم نيس�ت و ب�ا انتخاب و 

آزادي انسان ناسازگار است.« 
او مي گفت » از بين بردن حريفان و خالي كردن 
مي�دان ب�ه درد اس�تبدادطلباني مي خ�ورد كه 
حوصله، ش�هامت، قدرت روحي و س�عه صدر، 
براي برخورد با حريف را ندارند و بيشتر از گلوله 
و دندان خود اس�تفاده مي كنند تا بحق يا ناحق 
از كس�اني حفاظت كنند و نگه داري نمايند، در 
حالي كه حتي تا بهشت خدا اين گونه نمي توان 
رف�ت وگرن�ه از اول هم�ه را ب�ه  گون�ه اي ك�وك 
مي كردند كه رو به بهش�ت بياورن�د و از بدي ها 
چشم بپوشند و ديگر مجاهدت، تلاش، زحمت 

و اصلاً خوبي و بدي معنايي نداشت.« 
آن عزيز سئوال مي كرد » چرا پيشوايان با زد و بند 
با فرصت طلبان و ش�ياطيني هم چ�ون  وابن زياد 
و مس�لم ب�ن عقب�ه و عبدالله ب�ن زبي�ر و حجاج، 
آن ها را نخريدند و به كار نكش�يدند؟ تنها به يك 
دليل؛ حق با پاي باطل راه نمي يابد و به مقصد 
نمي رس�د و كس�ي كه در روز اول ب�ه اين ها باج 
داد و از آن ه�ا كم�ك گرفت، نمي توان�د فردا از 
آن ها باج نگيرد و آن ها را كنار بگذارد، مگر اين 
ك�ه از هدف ها و حرف هايش چش�م بپوش�د و 

فقط حكومت و قدرت را طالب باشد.« 
ام�روز ني�ز خيلي ه�ا ح�ق را نمي خواهن�د كه 
ق�درت را مي خواهن�د و ب�ه خاط�ر رياس�ت و 
سلطه مي جنگند، به انتخاب انسان كار ندارند 
و تنه�ا درصددن�د ك�ه كارها از پيش برداش�ته 
ش�ود و ب�ه رفع�ت و پيش�رفت انس�ان توجهي 
ندارند. مهم نيس�ت ك�ه زمينه ها آماده ش�ود. 
مطلوب شان اين است كه پست ها را در دست 
بگيرند و بر موضع مسلط بنشينند تا بتوانند از 

حق دفاع كنند و براي حق سينه بزنند. 
اين ه�ا حاضرن�د ت�ا ب�ا ه�ر زد و بن�دي و با هر 
قل�ع و قمع�ي، به تس�لط ب�ر مطلوب خ�ود راه 
بيابن�د و معتقدند مي ت�وان زد و بندها را زير پا 
گذاش�ت و مزاحمت ه�ا را با قدرت برداش�ت. 
ولي نمي دانند كس�ي كه مجبور  شود در اولين 
گام، ب�اج بدهد و ب�ا غير حق زد و بن�د كند، در 
واقع در همين گام اول، از دس�ت رفته اس�ت و 
تنها فريفته حس�ن نيت خودش شده و مغرور 

هدفش گرديده است. 
باي�د روش عل�ي را ببيني�م و ب�ه كار ببنديم كه 
ح�ق را تنها باي�د از راهش دنبال نم�ود. با پاي 

شيطان به بهشت نمي توان رفت. 

مجتبي حسيني
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ايام ميلاد حضرت فاطمه)س( را همانند 
نيمه ي شعبان قدر بدانيد

حجت الاسلام پناهيان
حجت الاس�لام علي رضا پناهي�ان در گفت وگو با 
خيمه از هيأت هاي مذهبي خواس�ت ايام ميلاد 
حضرت فاطمه)س( را همانند نيمه ي شعبان قدر 
بدانند و با مط�رح کردن نام حضرت، بس�ياري از 
اتهام�ات عليه اس�لام را از بين ببرند.  در حاش�يه 
هيئ�ات  توانمندي ه�اي  نمايش�گاه  نخس�تين 
مذهبي قم، گفت وگويي با حجت الاسلام علي رضا 

پناهيان انجام داديم که در زير مي خوانيد. 
 بـه نظـر شـما عرضـه ي توانمندي هـاي 
هيئـات در نمايشـگاه، بـه جـاي مسـاجد 
و حسـينيه ها، شکسـتن حرمـت هيـأت و 

هيأت داري نيست؟
 خي�ر، مي توان�د نوع�ي قدرداني هم باش�د. 
کساني هس�تند که فرصت حضور در هيئات را 
ندارند، ولي با برگزاري چنين نمايش�گاهي، با 
حال و هواي هيأت ها آشنا مي شوند. هم چنين 
اين کار، يک نوع فرهنگ سازي و هويت بخشي 
ب�ه هيأت هاس�ت.  طبيعي اس�ت ه�ر کاري را 
مي ت�وان زيباتر انج�ام داد و با فعاليت بيش�تر، 
آن را بي�ش از آن چ�ه هس�ت در مع�رض افکار 
عمومي ق�رار داد، ولي مي توان�د به عنوان يک 

کار خوب مورد تحسين قرار گيرد. 
 با توجه به اين که اين نمايشـگاه با عنوان 
برگـزار  مذهبـي  هيئـات  آسيب شناسـي 
از  مي کنيـم  مشـاهده  بـاز  امـا  مي گـردد، 
مداحي هايي که سبک  آن مورد تأييد علما و 
مراجع نيست استفاده مي شود. چرا کنترلي 

بر پخش مداحي ها صورت نمي گيرد؟
 راه برخورد با آسيب هاي وارد بر هيئات بايد 
اثباتي يا تشويقي باشد. بايد الگوهاي خوب را 
ارائه و جايگزين اين رفتارها کنيم و مس�ائل را 
با گفت وگو، انتقال، تماس و توجيه حل کنيم. 
همي�ن ک�ه بت�وان جلوه ه�اي خ�وب هيئ�ات 
مذهبي را به نمايش گذاش�ت و آنان را تشويق 
ک�رد، ب�ه م�رور زم�ان هيأت ه�ا به آن س�مت 
خواهند رفت. آس�يب ها با برخ�ورد لطيف، به 

سهولت مرتفع مي گردد. 
 پيشـنهاد شـما به عنوان يک مبلغ براي 

بالاتر رفتن سطح اين نمايشگاه چيست؟
 اين نمايش�گاه اولين نمايش�گاه در نوع خود 
اس�ت. باي�د فرص�ت تجرب�ه داد ت�ا کار کم کم 
کامل تر شود. مسلماً اين هيئات در دوره هاي 
بعد حضور بهتري خواهند داشت. بايد هيئات 
مطرحي که در نمايشگاه حضور ندارند، توجيه 
مي شدند تا نمايشگاه رونق بيشتري مي يافت. 
بازديد کنندگان هم بايد تنوع بيشتري بيابند. 
اهداف بايد مش�خص ش�ود. نمايش�گاه براي 

معرفي هيئات به غيرهيأتي هاس�ت ولي صرفاً 
هيأت ها را دور هم جمع کرده ايم. بايد قدري 
در هدف گ�ذاري و برنامه ري�زي فعال ت�ر عمل 
مي ش�د چ�را ک�ه انع�کاس لازم را در جامع�ه 
نيافته اس�ت.  لازم اس�ت نهادهاي مختلف بر 
روي چني�ن کاري ک�ه در گس�تره ي فرهن�گ 
مي ش�ود،  انج�ام  کش�ور  و  ش�هر  معنوي�ت  و 
س�رمايه گذاري کنند، نه اين که براي تبليغات 
آن هزين�ه اي ني�ز درياف�ت کنن�د. هيأت هاي 
شهر قم الگويي براي شهرهاي ديگر هستند. 
باي�د اين الگو از طريق رس�انه ها به ش�هرهاي 
ديگ�ر معرفي گ�ردد. در کنار چني�ن حرکتي، 

بايد حرکت محتوايي نيز صورت بگيرد. 
ب�راي حضرت زه�را)س( س�رمايه گذاري  بايد 
خاص�ي کنيم. با مطرح ک�ردن نام آن حضرت، 
مي تواني�م ب�ه اتهامات وارده بر اس�لام پاس�خ 
دهيم تا جاي�گاه مکتب اهل بيت)ع( در س�طح 
حض�رت  ن�ام  اث�ر  گ�ردد.  آش�کارتر  جهان�ي 
زه�را)س( در اي�ن موقعي�ت، بي نظي�ر اس�ت. 
ش�ايد شناس�اندن ديگر معصومين، اين اثر را 
نداش�ته باش�د. هيأت ها همان طور ک�ه براي 
نيمه ش�عبان ب�ا تمام وج�ود ت�لاش مي کنند، 
براي ميلاد حضرت زه�را)س( نيز همت کنند. 

پرداختن به موانع فعاليت هيأت ها از 
جمله رسالت هاي خيمه است

حجت الاسلام نقويان
حجت الاس�لام نقوي�ان، عض�و هي�أت علم�ي 
دانشگاه شهيد بهش�تي در گفت وگو با خيمه، 
فعاليت نش�ريه و پاي�گاه اطلاع رس�اني خيمه 
را مثب�ت ارزياب�ي ک�رد و گفت: خيم�ه بايد در 
فعاليت ه�اي خ�ود در عرص�ه تبلي�غ و هيئات 

مذهبي به آسيب شناسي بپردازد. 
وي از پرداختن ب�ه مقتضيات در هيأت ها ابراز 
تأسف کرد و گفت: عدم پرداختن به موانعي که 
بر سر راه فعاليت هيأت هاست، باعث مي شود 
هيئات دوره ي فعاليت کوتاهي داشته باشند. 

نقويان پرداخت�ن به موانع هيأت هاي مذهبي را 
از جمله رسالت هاي خيمه نام برد و گفت: موانع 
اصلي تش�کيل هيئ�ات، موانع يک س�خنراني، 
موانع تأثيرگذاري مداح�ي و موانع تأثيرگذاري 
بلن�د مدت هيئ�ات از جمله مس�ائلي اس�ت که 
مي توان بررسي و براي رفع آن راهکار ارائه کرد. 

وي توجه به کيفيت محتواي مطالب هر نشريه 
ب�ه جاي کمي�ت را بس�يار مهم ارزياب�ي کرد و 
گفت: چه بسيار نشرياتي که به دنبال افزايش 
صفح�ات بوده ان�د و ب�ا تبليغ�ات، حرف ه�اي 
سست، س�بک و مبتذل، نشريه شان را به مرور 

از دور خارج ساخته اند. 
اين اس�تاد دانش�گاه ب�ا بي�ان اين ک�ه در ابتدا 
سوره هاي کوتاه قرآن مجيد نازل شد، تصريح 
کرد: براي نش�ريات نيز بايد اين گونه باش�يم، 
يعن�ي از چن�د ب�رگ ب�ا محت�وا و قوي ش�روع 
س�ي  بگويي�م  مي تواني�م  روزي  آن گاه  کني�م، 

صفحه منتشر مي کنيم ولي اين سي صفحه به 
تمامي مطلب و نکته است.  وي اظهار داشت: 
توصيه من اين اس�ت که دوستان اين را تجربه 
کنند و ب�دون ترس از آس�يب ها، ش�روع کنند 
و ب�ه مقتضيات برس�ند، زيرا آسيب شناس�ي و 
آس�يب زدايي از عواملي هس�تند که مي توانند 
هيئ�ات را پرب�ار کنن�د.  نقوي�ان انتش�ار اخبار 
عاشورايي از طريق پايگاه اطلاع رساني خيمه 
را تأثيرگ�ذار دانس�ت و گف�ت: ام�روزه تأثي�ر 
دنياي مجازي فوق العاده است و به روز رساني 
و جذابي�ت مطل�ب در اطلاع رس�اني از طريق 

فضاي مجازي )اينترنت( بسيار مهم است. 
وي هم چني�ن گف�ت: افزاي�ش جذابيت ه�اي 
سمعي و بصري، چند زبانه کردن سايت و تبليغ 
س�ايت در سايت هاي خبري مش�هور مي تواند 

تأثيرات بيشتري را به همراه داشته باشد. 
فعاليت هاي خيمه غناي فرهنگي 

هيئات را افزايش مي دهد
آيت الله سيدجوادطباطبايي بروجردي

آي�ت الله بروج�ردي در گفت وگ�و ب�ا خيمه در 
خصوص فعاليت هاي اين مرکز گفت: مطمئناً 
فعاليت ه�اي خيمه به غناي فرهنگي هيأت ها 
ارتب�اط  موج�ب  مي توان�د  و  مي کن�د  کم�ک 
هيأت ه�ا ب�ا يکديگر ش�ود.  وي افزود: ش�ايد 
تأثي�ر اين تعاملات به زمان زيادي نياز داش�ته 

باشد ولي مطمئناً تأثير آن بسيار خواهد بود. 
مطالع�ات  مرک�ز  ک�رد:  پيش�نهاد  ايش�ان 
راهب�ردي خيمه باي�د تحقيق پيرام�ون ياران 
سيدالش�هدا)ع( و آن حض�رت را در برنامه هاي 
خ�ود بگنجان�د و به ص�ورت ي�ک مجموعه در 
اختي�ار مردم بگذارد.  وي خواس�تار ش�ناخت 
کامل هيئات از س�وي مرکز مطالعات راهبردي 
خيم�ه ش�د و گفت: در ص�ورت ش�ناخت کامل 
فرهنگ حاکم بر هيأت ه�ا، تأثيرگذاري بر روي 

آن ها آسان تر مي شود. 
ب�ا  طبيع�ي  ارتب�اط  م�ردم  عام�ه  اف�زود:  وي 
هيأت ها دارند. براي تأثيرگذاري بر روي آن ها 
بايد خود را با آن ها هم سو نمود و جزئي از آن ها 
ب�ود.  وي تأکيد کرد: باي�د عزاداري ها همانند 
زمان آيت الله بروجردي و امام خميني، سنتي 
باش�د. نباي�د بگذاري�م اي�ن مراس�م کم رنگ 

شود. 
پاي�گاه  خص�وص  در  بروج�ردي  آي�ت الله 
اطلاع رس�اني خيمه نيز گفت: اگر فعاليت اين 
سايت پيوس�ته باشد، به طور طبيعي مخاطب 
خود را خواهد يافت. بايد اين س�ايت مذهبي 
ب�ه ط�ور گس�ترده تبليغ ش�ود و منبع�ي براي 
ايام تاس�وعا و عاش�ورا باش�د.  وي ادام�ه داد: 
حتي اين س�ايت مي تواند منبع اصلي مراس�م 
مختلف مذهبي باشد، زيرا کساني مي خواهند 
بدانند در مناسبت هاي گوناگون در کشور چه 
مي گذرد و هيأت ها چ�ه مي کنند. اين وظيفه 

خيمه است که اطلاع رساني کند. 
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مداحي اهل بيت)ع( بايد هنرمندانه
با محتوا و آموزنده باشد

مقام معظم رهبري

در خجس�ته س�الروز مي�لاد ام الائم�ه، بان�وي 
مراس�م  فاطم�ه)س(  عال�م  دو  برگزي�ده 
آن  مناق�ب  و  فضاي�ل  ذک�ر  و  مولودي خوان�ي 
حض�رت در حضور حضرت آي�ت الله خامنه اي 

رهبر معظم انقلاب اسلامي برگزار شد. 
به گزارش خيمه، حضرت آيت الله خامنه اي در 
اين مراسم با تبريک ولادت دخت گرامي پيامبر 
اعظ�م)ص(، صديق�ه طاه�ره، فاطم�ه زه�را را 
»کلمه الله پرمضمون« و »دريايي ژرف و عميق« 
دانستند و تصريح کردند: محبت اهل بيت)ع( به 
ويژه فاطمه زهرا)س( عرصه شايس�ته اي براي 
هنرنمايي است. بنابراين هرچه صاحبان فکر، 
ذوق، احس�اس و طبع ظريف، در اين حقيقت 
بيشتر تدبر و تأمل کنند، گوهرهاي بيشتري به 

دست خواهند آورد. 
ايش�ان کمک گرفتن از احاديث اهل بيت)ع( را 
براي ژرف پيمايي در اين اقيانوس نور و معنويت 
ضروري برشمردند و به شعرا و مديحه سرايان 
توصيه کردند: به کلمات و روايات ائمه اطهار)ع( 
مراجع�ه کنيد و ب�ا کمک از اين خان�دان، ذوق 
و هن�ر، طبع لطيف و حنج�ره تواناي خود را در 

خدمت معصومين)ع( قرار دهيد. 
بيانات ش�ان ب�ا  از  ايش�ان در بخ�ش ديگ�ري 
اش�اره به نقش و اهميت هنر براي انتقال پيام 
و مفاهي�م خاطرنش�ان کردن�د: مفاهيم والا و 
باارزش با کم�ک گرفتن از ابزار هن�ر تا اعماق 
ج�ان مخاطب نف�وذ مي کند، ب�ه همين دليل 
هنرمندانه ت�ر،  هرچ�ه  اهل بي�ت)ع(  مداح�ي 
بامحتوات�ر، آموزنده ت�ر، تازه ت�ر، باطراوت ت�ر 
و هم�راه با صوت لح�ن و آهنگ زيباتر باش�د، 

ارزش و تأثيرش بيشتر است. 
در اي�ن مراس�م جمع�ي از ذاک�ران، مداح�ان و 
شاعران اهل بيت)ع(، سروده ها و اشعار خود را در 

فضايل حضرت فاطمه زهرا)س( قرائت کردند. 

همايش سراسري هيأت هاي
رزمندگان اسلام

چهاردهمي�ن همايش سراس�ري هيأت هاي 
رزمندگان اسلام سراسر کشور از چهارم تير به 
مدت سه روز به همت ستاد مرکزي اين هيأت 
در تالار شيخ صدوق حرم حضرت عبدالعظيم 

الحسني)ع( برگزار شد. 
عل�ي اکب�ر مداح�ي، مدي�ر هي�أت رزمندگان 
اسلام نيز در اين همايش، تبيين سياست هاي 
راهب�ردي و برنامه هاي س�اليانه ي هيأت هاي 
رزمندگان اس�لام، نقد و بررسي عملکرد سال 
گذشته و هم چنين هم انديشي در مورد بهينه 
کردن روش ه�اي تقويت تعامل ميان هيأت ها 
را از اهداف برگزاري اين همايش عنوان كرد. 
اي�ن هماي�ش چهاردهمين همايش سراس�ري 
هيأت ه�اي رزمندگان اس�لام اس�ت ک�ه در طول 
دوازده سال فعاليت اين هيأت ها برگزار شده است. 

در ادامه بخش هايي از مباحث مطرح شده در 
اين همايش مي آيد. 

وقف، يکي از بهترين راهکارهابراي
الگودهي به جامعه است

سرپرست سازمان اوقاف وامور خيريه

جاي�گاه  داراي  رزمن�دگان  هيأت ه�اي   .  .  .
والايي هس�تند و زماني مي توانند جريان س�از 
باش�ند که در کنار هي�أت داري، ديگر هيأت ها 
را تحت پوش�ش خ�ود قرار دهن�د. وقف، يکي 
از بهتري�ن راهکاره�اي الگوده�ي ب�ه جامعه 
اس�ت که مي تواند همه هيأت ه�اي محلات را 
نيز تحت پوش�ش قرار دهد. . . سازمان اوقاف 
و امور خيريه سرمايه عظيمي به نام »وقف« در 
اختي�ار دارد ک�ه مهم ترين ه�دف آن، تکريم و 
تعظيم اهل بيت)ع( است، اما متأسفانه بخشي 
از اي�ن موقوف�ات ب�ه به�اي ناچيز از بي�ن رفته 
است. پيش�نهاد مي کنم هيأت هاي رزمندگان 
،تمام مداح�ان ،تکيه ه�ا و حس�ينيه ها را گرد 
آماده اي�م  م�ا  کن�د.  جهت ده�ي  و  آورده  ه�م 
نشست هايي را با حضور اين افراد برگزار كنيم 
تا اين نشس�ت ها زمينه هاي هماهنگي بيشتر 

و بهتر ميان اين افراد فراهم آورد. 

انتقال عشق و شعور، تنها از طريق 
هيأت هاي مذهبي امکان پذير است

رئيس جمهور

. . . هيأت ه�ا در دوران دف�اع مق�دس موج�ب 
اتصال رزمندگان اس�لام به منب�ع پيروزي بخش 
ولايت و مايه مقاومت و ايس�تادگي هرچه بيشتر 
سلحشوران عرصه جهاد و شهادت بودند.  علم و 
تحليل را مي توان در مراكز آكادميك و پشت ميز 
و صندل�ي و در كلاس هاي درس منتقل كرد، اما 
انتقال عشق، شور، دلدادگي و شعور تنها از طريق 
محافل�ي نظير هيأت ه�اي مذهب�ي امكان پذير 
اس�ت. دل ايماني در هيأت هاي مذهبي تربيت 
مي ش�ود. هيأت ه�اي مذهب�ي ريش�ه در عمق 

ايمان، اعتقادات، فرهنگ و تاريخ ما دارند. 

مداحان مي توانند گاهي باعث
تحول انسان شوند

دکتر محمدرضا سنگري

. . . بايد سعي کرد بخشي از مجالس عزاداري به 
طرح مباحث ارزش�ي ائمه اختصاص يابد و يک 
مداح باي�د پلي بين معصومين و مخاطب ايجاد 
کند. يادمان باشد فضيلت ها گم نشود، ذاکران و 
مداحان در اوج جلسه بايد به طرح فضيلت هاي 
ائم�ه بپردازند. ائمه را به گونه اي ترس�يم نکنيد 
باش�د؛  مخاطب�ان  ب�راي  دس�ترس  از  دور  ک�ه 
تأثيرگذاري مداحان و منبرها به حدي است که 
گاهي باعث تحول انس�ان مي شود. شعر عنصر 
اصلي و کليدي محافل و مجالس عزاداري است 
اي کاش در فضاي هيئت ها فضايل بزرگان کربلا 
را به ديوارها نصب کنن�د چرا که اصحاب بزرگ 

امام حسين)ع( ستارگان کربلا هستند. 

هيأت ،محلي براي زنده شدن دل است
حجت الاسلام دکتر مرتضي آقاتهراني

. . . هيأت هاي مذهبي بايد در راستاي تعجيل 
در ظه�ور وليعصر)ع�ج( حرک�ت نماين�د، زي�را 
هم�ه ي لذت ه�اي دنيا بواس�طه او مي باش�د. 
در واق�ع ناراحتي آن حض�رت موجب ناراحتي 
عاش�قانش و خوش�حالي او موجب خوشحالي 
مؤمني�ن مي ش�ود، پ�س ت�لاش کنيد ت�ا قلب 
ايش�ان را راضي نگاه داريد. هيأت محلي براي 
زنده ش�دن دل اس�ت، دلي که عرش خداست 
اما به واس�طه گناه�ان گوناگون، زن�گار گرفته 
است. قلب سرمايه عظيمي است که در اختيار 
انسان قرار داده شده و نجات يافتگان در قيامت 

آن هايي هستند که دل سالمي داشته باشند. 
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از اين دانش، ش�ناخت دانش روان شناس�ي و 
آ ش�نايي با مخاطب اس�ت ك�ه در دروس رايج 

حوزه نمي توان از آن سراغ گرفت. 
دبير اجرايي نكوداش�ت برترين هاي تبليغ در 
اين مراس�م گفت: آشناس�ازي عموم مبلغان با 
ش�اخصه ها و معيارهاي تبلي�غ كارآمد، ارايه ي 
الگو در عرصه هاي مختل�ف تبليغي به مبلغان 
جوان و بهره گيري از تجارب چهره هاي موفق 
تبليغي در چرخه ي مديري�ت تبليغ، از اهداف 
اين نكوداش�ت مي باش�د.  حجت الاسلام رضا 
اس�كندري اف�زود: در اي�ن دوره 1100  نف�ر از 
مبلغان عرصه جوانان شناس�ايي ش�دند كه در 
نهايت   125 نفر از ب�رادران و   21 نفر از خواهران 
در سه س�طح كشوري، اس�تاني و منطقه اي به 
عنوان مبلغ برتر انتخاب شدند. وي ادامه داد: 
در اين نكوداشت تلاش شده تا دانش آموختگان 
حوزه ه�اي علمي�ه در جري�ان تروي�ج ق�رآن و 
مكتب اهل بي�ت)ع( در بين جوانان ب�ا تأكيد بر 
محتواي تبليغ، بيش�ترين تأثي�ر را بر مخاطب 
خود بگذارند. در اين دوره از نكوداشت، استاد 
ش�هيد مرتضي مطهري به عن�وان مبلغ نمونه 
و الگوي مبل�غ در عرصه جوانان معرفي ش�د و 
جايزه اين ش�هيد به فرزند وي حجت الاس�لام 

محمد مطهري اهدا گرديد. 

دومين نكوداشت برترين هاي تبليغ در عرصه 
جوانان با حضور مبلغان سراس�ر كش�ور در قم 
برگزار ش�د. مدير حوزه علميه ق�م در دومين 
آيي�ن نکوداش�ت برترين ه�اي تبلي�غ ک�ه در 
س�الن همايش هاي بين المللي دفتر تبليغات 
اس�لامي قم برگزار ش�د، از مبلغان مذهبي به 
عنوان مرزبان�ان فكري جامع�ه در خط مقدم 
مقابله ب�ا تهاجمات بيگانگان علي�ه اعتقادات 
مذهبي ياد ک�رد و تأکيد ک�رد: وظيفه مبلغان 
ايس�تادن در برابر ش�يطان و ايادي ش�يطان و 
تقويت افكار و اعتقادات شيعيان مي باشد. وي 
تأکيد کرد: مبلغ بايد خود عامل به س�خنانش 
باش�د چرا كه تبليغ عمل�ي در ذهن مخاطبان 
بيش از تبليغ لس�ان اثرگذار اس�ت. وي با بيان 
اين که مادي گرايي در امر تبليغ باعث س�قوط 
مبلغ اس�ت، خاطر نش�ان کرد: مبلغان تلاش 
كنند تا با دوري از غرور و مادي گرايي، به تبليغ 
خالصان�ه و صرفاً براي رضاي خ�دا بپردازند تا 

بتوانند به هدف نهايي از تبليغ دست يابند. 
مدير دفتر تبليغات اس�لامي حوزه علميه قم نيز 
در اين مراس�م گفت: مبلغان باي�د تلاش كنند تا 
جوانان را در برابر هجمه هاي دشمنان محافظت 
كنن�د و از فرهنگ ديني و ملي ملت دفاع نمايند. 
حجت الاسلامسيد حسن رباني گفت: متأسفانه 

ام�روز جايگاه مبلغين از س�وي مس�ئولان حوزه 
مورد غفلت قرار گرفته اس�ت، اين در حالي است 
كه اهميت كار تبليغ به ويژه در عصر كنوني هرچه 
بيش�تر بايد م�ورد تأكيد باش�د.  حجت الاس�لام 
محمد جواد علي اكبري، معاون رئيس جمهوري 
و رئيس سازمان ملي جوانان نيز در اين مراسم 
گفت: دولت نهم انگيزه دارد كه فضاهاي مرتبط 
ب�ا جوان�ان را در اختي�ار حوزه ه�اي علميه قرار 
ده�د.  وي اضافه كرد: امروز مهم ترين رس�الت 
حوزه ه�اي علميه ب�ا توجه به ش�رايط جهاني، 
داخلي، موقعيت اجتماعي و ساختار جمعيتي 

كشور، رهبري نسل جوان مي باشد. 
وي ادامه داد: با توج�ه به پيچيدگي هاي زمان 
و شرايط موجود جهان امروز، ظرفيت موجود 
در بين جوانان و آمادگي ذهني اين نسل، حوزه 
و فضاهاي ديني بايد ب�اور كنند كه در ارتباط با 

مخاطب جوان، تجديد نظر ضروري است. 
وي اضاف�ه ك�رد: ام�روز جامعه ما ني�ز با توكل 
بر خ�دا، عزت و كرامت بخش�يدن ب�ه جوانان 
و رفع�ت و مهربان�ي مي تواند در رهبري نس�ل 
ج�وان موف�ق باش�د. حجت الاس�لام عليرضا 
پناهيان نيز به عنوان يک�ي از مبلغان نمونه در 
عرص�ه جوانان در اي�ن همايش گف�ت: تبليغ 
بي�ش از مهارت ب�ه دانش ني�از دارد. بخش�ي 

دومين نکوداشت برترين هاي تبليغ در قم برگزار شد
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تش�کيل دهندگان هيئ�ات مذهبي ب�راي اين 
که ارزش کار عظيم خود را بدانند، لازم اس�ت 
به يكي از آيات قرآني وچند روايت كه استفاده 
ش�ده توج�ه نماين�د. اولين کس�ي ک�ه فرمان 
تش�کيل هي�أت مذهب�ي، علمي، ع�زاداري را 
داد، وج�ود مق�دس پ�روردگار مهرب�ان عال�م 
اس�ت. ش�رکت کنن�دگان در اي�ن هي�أت، دو 
ج�وان بودن�د، يک م�رد و ي�ک زن. گوينده ي 
اين جلس�ه، معلم عل�م و ذکر مصيب�ت کننده 
در اين جلس�ه هم امين وحي، فرش�ته مقرب 
پروردگار، جبرئيل بود. آن فرشته ي والايي که 
خداوند متعال دش�مني با او را که در يهود پيدا 

شد، مساوي با کفر مي داند. 
يک مرد و زن جوان از حريم پروردگار به خاطر 
ي�ک لغزش که موجب عذاب هم نبود، جريمه 
هم نداش�ت، گناه کبيره نبود، گناه صغيره هم 
نب�ود، بلک�ه آن لغزش عب�ارت ب�ود از مخالفت 
ب�ا يک امر و نهي ارش�ادي پ�روردگار، از حريم 
بهش�ت � غير بهش�ت �  آخرت رانده شدند. از 

هم نش�يني و هم صحبتي با ملائکه الله محروم 
ش�دند. از آن مقام�ي ک�ه داش�تند ب�ه فرموده 
قرآن مجيد هبوط کردند. چرا با يک لغزش که 
سرپيچي از نهي ارشادي بود، به اين سختي ها 
دچار شدند؟ به خاطر اين که از هر دو مرد و زن 
جوان، توقع اين س�رپيچي نمي رفت. دشمن 
اگر سرپيچي کند، به خاطر تاريکي باطنش، به 
خاطر ظلمت قلبش، به خاطر گرفتار بودنش 
به حجاب ها، طبيعي اس�ت، اما لغزش دوست 
و آش�نا طبيعي نيس�ت. پ�روردگار عال�م توقع 
ن�دارد دوس�تانش عمداً دچار لغزش ش�وند؛ و 
چون توقع نداش�ت، اين لغ�زش براي اين مرد 

و زن ج�وان گران تمام ش�د. هم هر دو آن ها را 
از بهش�تي که مسکن داش�تند، بيرون راندند، 
ه�م از مقام قرب دور ش�دند و هم از مقامي که 
خود در باطن داش�تند، هبوط کردند؛ و هم از 
هم صحبتي با فرش�تگان محروم ش�دند. ولي 
اي�ن مرد و زن جوان نس�بت به پ�روردگار عالم 
ادب داشتند و براي حريم حضرت حق ارزش 
قائل بودند، اهل تواضع بودند. ادب و تواضع و 
ارزش قائل شدن شان براي حريم حق از يکي 
از آيات س�وره اعراف دريافت مي ش�ود. هر دو 
گفتند: »ربنا ظلمنا انفسنا«. خدايا! ما با دست 
خود، از خودمان کم گذاش�تيم. ما نبايد لطمه 
به خ�ود مي زديم. اوج ادب ش�ان اين جاس�ت 
که به پ�روردگار عالم عرض نکردند: »اغفر لنا و 
ارحمنا«. نگفتند ما را بيامرز. نگفتند خدايا ما 
را مش�مول رحمت خود قرار ده. ادب کردند، 
ب�ه جاي درخواس�ت آم�رزش و رحم�ت. خبر 
دادند به پروردگار: اگر ما را نيامرزي، ما را مورد 
رحمت قرار ندهي، لنکونن من الخاسرين. ما 
همه ي سرمايه وجودي خودمان را به نابودي 
کش�يده ايم. اين اوج ادب است. نمي گويند ما 
را بيام�رز و ب�ه ما رحم کن. مي گوين�د اگر ما را 
نيام�رزي. مي تواني بيام�رزي، مي تواني رحم 
کن�ي، مي توان�ي رحم نکن�ي. چ�ون مقصر ما 
دو نفر هس�تيم. وقت�ي که با چني�ن حال ادب 
باطني و با تواضع با پروردگار عالم رابطه برقرار 
کردند، طبق اين آيه، خداوند متعال بر اساس 
يکي از آيات س�وره بقره و چند روايت، دستور 
تشکيل يک جلسه مذهبي، علمي و عزاداري 
را صادر ک�رد. اين اولين جلس�ه و هيأتي بوده 
ک�ه در ک�ره زمي�ن برپا ش�ده اس�ت. ش�رکت 
کننده مردي بوده اس�ت جوان، چون غير از او 
ديگر موجودي هم نوع خ�ودش در کره زمين 
آفريده نشده بود. شرکت کننده ديگر، همسر 

جوانش، حوا بود. 
. . . بايد ش�رکت کنندگان مجال�س مذهبي و 
مس�اجد هم مردان باش�ند و هم زنان. استثنا 
کردنش درست نيس�ت. در ايام نوجواني يادم 
هست هيأت هايي که در تهران در خانه ها دور 
م�ي زد، حتماً يکي دو ت�ا اتاق، يا اگر تابس�تان 
ب�ود، س�الن آن خان�ه را اختصاص ب�ه خانم ها 
مي دادند و حياط خانه را به برادران اختصاص 
مي دادن�د. در زمس�تان ک�ه ب�ه خاط�ر س�رما 
جمعيت کم ت�ر بود، چن�د اتاق را ب�ه آقايان به 
خاط�ر جمعي�ت بيش�تر اختص�اص مي دادند 
و دو ات�اق را ب�ه خانم ها اختص�اص مي دادند. 
يعني خانواده ها خود را مس�ئول مي دانس�تند 
که بچه هايش�ان را در اين جلس�ات بياورند که 
آن ها ه�م به ان�دازه ي مردها مغز و قلب ش�ان 
تغذي�ه علمي و فکري ش�ود و ه�م از عزاداري 

استادشيخ حسين انصاريان
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و گري�ه کردن نصي�ب ببرن�د. کار بس�يار مهم 
هيئات قديم تهران اين بود که  يک مس�ئله گو 
در وق�ت اوج جمعيت ق�رار مي دادند که براي 
خانم ها و آقايان و جوان ها به تناسب سن شان 
مس�ئله بگويد. البته مس�ئله گوها هم هنرمند 
بودن�د و رعايت جلس�ات را مي کردند و بعضي 
از مس�ائلي که درس�ت نبود عريان بيان ش�ود، 
مؤدبان�ه بيان مي کردن�د. اين که خ�دا فرمان 
تشکيل جلس�ه در کره زمين را داد و آدم و حوا 
يک مرد و يک زن جوان در اين جلسه شرکت 
کردند، نگاهش به اين اس�ت که نبايد خانم ها 
را از جلسات محروم کرد. بچه ها را هم بياورند 
که آن ها چشم ش�ان با اين پرچم ها، ش�عارها، 
چهره روحاني و فضاي مس�جد پر ش�ود. چون 
مغ�ز  آيين�ه ي  در  مي بينن�د  را  آن چ�ه  بچه ه�ا 
تنه�ا  خودم�ان  م�ا  مي کنن�د.  عکس ب�رداري 
چي�زي ک�ه از آن اي�ام در يادمان هس�ت يکي 
کلاس هاي مدرس�ه است و معلمان و يکي هم 

هيئات و جلسات مذهبي. 
و اما گوينده جلسه جبرئيل بود. يعني هيئات 
بايد اين دقت بسيار مهم را داشته باشند براي 
انتخ�اب واع�ظ. واع�ظ يعني تغذي�ه کننده ي 
گرس�نگي ديني م�ردم ک�ه بايد بياي�د در يک 
جلسه، خصوصاً زمان هايي که کشش در ذات 
زمان اس�ت و مردم در يک جا جمع مي شوند� 
مثل مح�رم و صفر و ماه رمض�ان و يا روزهايي 
که ب�ا ائم�ه طاهرين مرتبط ش�ده اس�ت مثل 
صديق�ه  ش�هادت  ص�ادق)ع(،  ام�ام  ش�هادت 
کبري)س(، ولادت اميرالمؤمنين)ع(، غدير خم، 
ولادت پيامبر)ص(. اين ها زمان هايي اس�ت که 
خود زم�ان در ذاتش توان جمع ک�ردن مردم 
را دارد � گوينده بايد کس�ي باش�د که تخصص 
در معارف ديني داش�ته باشد و اين بر عهده ي 
مديران هيئات است. اگر کسي را دعوت کنند 
که تخصص در معارف الهي ندارد، پنج هزار نفر 
را جذب کرده باش�ند و يک س�اعت سخنراني 
کند و عمر پنج ه�زار نفر را صرف کند و چيزي 
گي�ر م�ردان و زن�ان نياي�د، ه�م مدي�ر هيأت 
مس�ئول اس�ت و هم خود واعظ، به گفته خود 
پيامبر)ص(. اين سرمايه اي نيست که با آن بازي 
کنند. مطالب�ي را به عنوان دي�ن بگويد ولي از 
دين نباشد. مطالبي را به عنوان مذهب بگويد 
ول�ي از مذهب نباش�د. بلکه روي يک مس�ائل 
پوک و پ�وچ رنگ مذهب زده باش�ند به عنوان 
مذه�ب و م�ردم را تغذي�ه کنند. ش�ما ببينيد 
انتخ�اب پروردگار چه انتخاب عظيمي اس�ت. 
ب�راي يک جم�ع دو نف�ره جبرئي�ل را انتخاب 
مي کن�د. اول تعليم ب�ه آدم مي ده�د. »فتلقي 
آدم م�ن ربه کلم�ات«. دانشِ توب�ه ي واقعي را 
ب�ه آدم و ح�وا مي آم�وزد. علم توب�ه ي حقيقي 

را ب�ه آدم و ح�وا مي آموزد. يعن�ي راهنمايي به 
خدا، »من ربه کلم�ات«. راهنمايي به خدا نياز 
اين مرد بوده اس�ت. جاده خدا جاده اين مرد 
و زن بوده اس�ت. حالا اي�ن دوري از مقام قرب 
چگونه بايد جبران ش�ود؟ اين هبوط که براي 
آن�ان پيش آمده چگون�ه بايد تبدي�ل به صعود 
ش�ود؟ يعني چه بايد کرد تا دوباره در س�کوي 
پي�روزي قرار بگيريد تا مغف�رت و رحمت خدا 
را به دس�ت بياوري�د. راهي را نش�ان دهيد که 
از اين راه اگ�ر برويد، پايانش مغفرت و رحمت 
خداس�ت. براي اين که اين مرد و زن جوان را 
تربيت کند، براي اين که حال ش�ان و توبه شان 
ارزش بيش�تري پيدا کند و سرعت بگيرد براي 
رس�يدن به مغفرت و رحمت، در پايان جلس�ه 
ش�روع مي کن�د ب�ه ذکر مصيب�ت گفت�ن. اين 
اولين گوينده اي است که ذکر مصيبت خوانده 

در کر ه ي زمين. 

اولي�ن کس�ي که در عال�م ذکر مصيب�ت کرده، 
خود پروردگار است که روضه را به جبرئيل ياد 
مي ده�د. در کره زمين اولين کس�ي که روضه 
خوان�ده، همي�ن اس�ت. اي آدم! خدا را قس�م 
بده به ش�خصيت پيامب�ر اس�لام)ص(، علي بن 
ابي طالب)ع(، فاطمه زهرا)س(، امام مجتبي)ع( 
و امام حس�ين)ع(. به اولي�ن پيامبر ياد مي دهد 
ک�ه منه�اي اي�ن ارتب�اط توب�ه، ب�ر روي زمين 
باقي مي مانيد. ش�ما براي توب�ه مرکب ولايت 
لازم داري�د. ب�دون مرکب ولايت توبه ش�مابه 
پروردگار عالم نخواهد رسيد. سئوال مي کند: 
» اين پنج نفركيستند؟. نام چهار نفر اول من را 
شاد کرد. نام نفر پنجم مرا به شدت دچار غصه 
و حزن کرد«. از اين جا روضه را شروع مي کند. 
مي گوين�د اين پنج نفر از فرزندان تو هس�تند. 
اولي، آخرين پيامبر از فرزندان توس�ت. دومي 
وصي او، سومي دختر او و همسر وصي اوست، 
چهارمي فرزند اول شان است و پنجمي هم در 
سرزميني به نام »نينوا« گرفتار دشمن مي شود 
و کار را چنان بر او س�خت مي کنند که تشنگي 

بچه هاي کوچکش را مي کش�د و بزرگان شان 
پوست بدن شان مثل چيزي که سرخ کرده اند 

جمع مي شود. آدم گريه کرد. 
در رواي�ات م�ا اش�ک ب�ر ابي عب�دالله)ع( عامل 
و  آدم  اس�ت.  ش�فاعت  و  رحم�ت  مغف�رت، 
همس�رش به اين مغفرت و رحمت رس�يدند. 
خودش�ان ني�از ب�ه ش�فاعت ندارند، چ�ون در 

قيامت جزو شفاعت کنندگان هستند. 
اول جلس�ه ي ديني، دوم علمي، سوم با حضور 
مس�تمع ج�وان، چه�ارم مس�تمع م�رد و زن، 
پنجم تعليم معارف، شش�م ذک�ر مصيبت. اين 
جلسه باچندنفر ادامه پيدا کرد  تا بعد از ولادت 
ابي عب�دالله)ع( که جلس�ه روز ولادت تش�کيل 
ش�د از يک خانم جوان  � فاطمه زهرا � ، مردي 
ج�وان  � ام�ام عل�ي �، فرزن�د صال�ح  � حضرت 
مجتب�ي �، معلمي پخت�ه و عال�م و روضه خوان  
� پيامبر اس�لام �. اين جلس�ه ادام�ه پيدا کردتا 
بع�د از حادثه کرب�لا. از من�زل زين العابدين)ع( 
ش�روع ش�د تا غيبت صغ�ري. از غيبت صغري 
ادامه پيدا ک�رد تا الان که تقريباً ش�عاعش پنج 
ق�اره را گرفت�ه اس�ت. و حت�ي ش�عاعش غي�ر 
ش�يعه و غي�ر مس�لمانان را گرفته اس�ت. يکي 
از واعظ�ان بين الملل�ي براي ما گف�ت: » در روز 
عاش�ورا در هند ب�ودم. يک دس�ته ي عزاداري 
س�ينه مي زدن�د. ي�ک س�يک آن ج�ا ايس�تاده 
بود و او هم س�ينه مي زد. مترجم پرس�يد شما 
براي چه س�ينه مي زنيد؟ گفت من يک س�يک 
هس�تم. انجام اعمال مس�لمانان بر من واجب 
نيست، ولي در عاشورا سينه زدن براي حسين 
بن عل�ي)ع( اخلاقاً بر من واجب اس�ت. و گفت 
در ک�ره زمين هر خانه اي که ن�ام اباعبدالله)ع( و 
ذکر آن، در آن خانه نيامده، آن خانه بايد بر س�ر 

صاحبش خراب شود. «
اين هم�ه اهمي�ت به هيئ�ات براي چيس�ت؟ 
ام�روز هيئات مفيد و پربار ه�دف اوليه ي تمام 
دشمنان شرق و غرب اس�ت. خوشحالي شان 
آن روز اس�ت که تمام اين هيأت ها جمع ش�ود 
ک�ه البته جمع هم نمي ش�ود. به همين خاطر 
اس�ت که آمريکا و اس�رائيل گفته ان�د جنگ با 
ايران معلوم نيس�ت به سود غرب باشد. جنگ 
غرب ب�ا اي�ران معلوم نيس�ت پيروزي داش�ته 
باش�د. با هم تصميم گرفته اند و گفته اند اگر ما 
دو نفر بتوانيم حسين بن علي)ع( را از ايراني ها 
بگيري�م ت�ا اب�د اي�ران را شکس�ت داده اي�م و 
پشت ش�ان را ب�ه خ�اک  رس�انده ايم. ام�ا بايد 
ه�ر دو اين آرزو را به گ�ور ببرند. چون تکيه گاه 
هيئ�ات و جلس�ات و مناقب و مصائ�ب در اين 

عالم، پروردگار يکتاست. 
بخشي از س�خنراني حجت الاسلام انصاريان در اولين نمايشگاه 

توانمندي هاي هيئات مذهبي در قم

اولين کسي که فرمان تشکيل 
هيأت مذهبي، علمي، عزاداري را 
داد، وجود مقدس پروردگار مهربان 

عالم است. شرکت کنندگان در اين 
هيأت، دو جوان بودند، يک مرد و يک 
زن. گوينده ي اين جلسه، معلم علم و 
ذکر مصيبت کننده در اين جلسه هم 
امين وحي، فرشته مقرب پروردگار، 

جبرئيل بود. 
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من از ش�عر و شاعري س�ر در نمي آورم و خيلي 
اهل اين وادي نيس�تم و اين لطف به ما نش�ده 
است، ولي مي دانم كه طبع شعر موهبتي الهي 
اس�ت و بعضي وقت ها جوششي است و خيلي 
هم اكتس�ابي نيس�ت! حال براي بعضي بيشتر 
و ب�راي بعضي كمتر. حتي ش�عر ب�راي بعضي 
از بزرگان نيز بيش�تر يك جوشش و احساسي 

است كه خداي متعال ايجاد مي كند. 
1ـ خصوصيات ضروري هنرمند

قسمتي از هنر كه اكتسابي و تعليمي و تعلمي 
اس�ت، بايد چن�د خصوصيت داش�ته باش�د و 

هنرمند نيز بايد واجد اين خصوصيات باشد. 
رهبري احساسات اجتماعي از سوي هنرمندان

اولاً احساس�ي كه هنرمن�د از پديده ها دارد بايد 
»جلوت�ر« و »عميق ت�ر« و »لطيف ت�ر« از ديگران 
باش�د تا ب�ا اين س�ه خصوصيت بتوان�د در مقام 
احس�اس، ديگران را دس�تگيري كند. هنرمند 
بايد احساس�ات ديگران را هم به بلوغ برساند؛ 
يعني رهب�ري احساس�ات اجتماعي ت�ا حدود 
زيادي در دس�ت هنرمندان اس�ت. هنر ابزاري 
اس�ت در خدمت هنرمند كه مي تواند از طريق 
آن به احساساتي كه قبلا تجربه كرده است »بُعد 
اجتماع�ي« بدهد و به ديگران منتقل بكند و در 
آنها نوع�ي احس�اس همدلي اجتماع�ي ايجاد 
كند. اين يكي از خصوصياتي است كه هر هنري 
مي بايس�ت داشته باش�د و از جمله هنر و فنون 
ادبي و به خصوص ،»ش�عر«. اين را هم مي دانيد 
كه رهبري عواط�ف و احساس�ات اجتماعي به 
منزله رهبري قلوب بوده و بسيار مهم است. اگر 
كس�ي بتواند اين كار را بكند در واقع يا وساطت 
در في�ض و يا خداي نكرده وس�اطت در بس�ط 
ظلمت پيدا مي كند. ش�ايد آنجا هم كه شهادت 
را هن�ر معرف�ي مي كنند همين اس�ت. ش�هيد 
آن كس�ي اس�ت كه با فعل خودش احساس�ات 
اجتماع�ي را به بلوغ عبودي�ت و بندگي، گذر از 

دنيا و توجه به مسائل مهمتر سير مي دهد. 
 ـهنر، ابزار اقامه و جهت دهي به عواطف اجتماعي
احساس�ي كه ش�ما در مخاطب ايجاد مي كنيد 
ك�ه خ�داي متع�ال ذوق آن را داده اس�ت چن�د 
خصوصي�ت باي�د داش�ته باش�د. خصوصي�ت 
محوري آن ،اين اس�ت كه باي�د در نهايت، تولي 
و تبري را رش�د بدهد؛ يعني هنر بايد ابزار بسط 
تولي و تبري باشد؛ قلوب را نسبت به يك جبهه 
،متعلق و دلداده و نس�بت به جبهه ديگر متنفر 
كند. هنري كه فقط بس�ط محبت مي دهد يك 
جانبه اس�ت و براي پردازش رشد جامعه كافي 
نيس�ت. همچنين هن�ري كه فق�ط نفرت ها را 
رشد بدهد براي پرواز جامعه كافي نيست. بايد 
هردوي اينها را بتواند بسط بدهد. خود هنرمند 
بايد اول احساس�ي در اي�ن وادي پيدا كند، بعد 

به اين جبهه اي از احساس كه در وجودش پيدا 
مي ش�ود بُع�د اجتماعي بدهد و ديگ�ران را هم 
درآن احساس�ات ش�ريك كند. ب�ه تعبير ديگر 
احساس خودش را »اقامه« كند. هنر، ابزار اقامه 

عواطف اجتماعي در جهت خاص است. 
نكته ديگ�ر اينكه؛ ب�ر همين اس�اس هنر بايد 
بتوان�د ب�ه عواط�ف اجتماع�ي جه�ت بدهد. 
آن جه�ت هم اين اس�ت ك�ه آن تول�ي و تبري 

ش�رط  ك�ه  را  مح�وري 
بل�وغ  كم�ال،  اصل�ي 
انس�اني،  عواط�ف 
انساني   حساسيت هاي 
انس�ان  قلبي  ح�الات  و 
اس�ت و به تعبي�ر ديگر 
مل�كات  هم�ه  مح�ور 
همه  در  اس�ت  اخلاقي 

جا بس�ط دهد؛ يعني هنر او هيچ كجا منفصل 
از آن احس�اس مركزي نباش�د و قدرت داشته 
باش�د همه چيز را ب�ه آن محور � تول�ي و تبري 
مركزي ك�ه همان محب�ت به خ�داي متعال و 
بغض نس�بت به اعداي الهي است � برگرداند. 
در يك کلام ش�عر به تجس�د محبت به اولياي 
الهي و بيزاري از دش�منان محوري آنها تبديل 
مي ش�ود؛ يعني هيچ كجا نبايد شعر شما فارغ 
از اين دو كلمه �  حق و باطل � باش�د، بلكه بايد 
در پ�ي ايجاد نوعي بس�ط و گرايش نس�بت به 

حق و تبري نسبت به دشمنان او باشد. 
ـ يافتن مصاديق تاريخي تولي و تبري

بعض�ي از آقايان ش�عرا و ي�ا حتي خطب�ا در مورد 
محبت وجود مقدس اميرالمومني�ن)ع( و نفرت 
از جبه�ه مقابل خوب مي توانن�د صحبت كنند، 
اما همين كه تنزل پيدا مي كند ديگر نمي توانند 
حرف بزنند؛ يعني ديگر نمي تواند همان موضوع 
را در جري�ان تاريخ�ي حق و باطل تنزل و بس�ط 
بدهن�د. به نظ�ر مي رس�د از خصوصي�ات »هنرِ 
پيش�رو« اين است كه بتواند عاطفه هاي اصلي را 
در مصاديق تاريخي خودش بس�ط بدهد. اگر به 
شما گفتند براي اين استكان هم شعر بگوييد بايد 
همان جريان را در همين جا بتوانيد جاري كنيد. 
بايد بتوانيد آن احس�اس را اينجا هم بياوريد. اگر 
هنرمند بتواند آن را خوب تجلي دهد، توانس�ته 
اس�ت راجع به اي�ن موضوع ،خوب بح�ث كند و 
رس�الت هنري خ�ودش را ايفا نماي�د، اين يعني 

»بسط در مقوله هاي تاريخي و اجتماعي. «
وقتي هم كه مي خواهيم بس�ط دهي�م، قاعدتا 
بايد بتوانيم به مقوله هاي كلان اجتماعي بسط 
دهيم. ب�ه عنوان مث�ال با صرف نظ�ر از فنون و 
هنرهاي ادبي سينماي س�لطه و جرياني كه از 
طري�ق هاليوود و امثال آنها هدايت مي ش�وديا 
س�ينمايي كه ش�هوات مادي را بسط مي دهد، 
الان در مقي�اس جهت گيري هاي جهاني بروز 
پي�دا ك�رده اس�ت. س�ينمايي ك�ه مي خواهد 
مخاط�ب خ�ودش را ب�ه موضع گي�ري خاصي 
بكشاند و آنها را براي جنگ چهارم � به اصطلاح 
خودشان جنگ اسلام و تجدد، اسلام و جريان 
مدرنيت�ه � آم�اده کن�د و بع�د ه�م عاطفه هاي 
جهان�ي را به س�مت نفرت نس�بت به اس�لام و 
اميدواري نس�بت ب�ه جريان تج�دد و محور آن 
� آمريكا �  پي�ش مي برد. بنابراي�ن، هنرمندي 
كه وارد اين وادي مي ش�ود و در اي�ن وادي كار 
هنري مي كند، خودش به يك نقطه احساسي 
رس�يده اس�ت كه مي تواند اين احس�اس را در 
رفت�ار هن�ري خود متجس�د كن�د. در نتيجه از 
طريق همان ابزار هنري و القائات غير مستقيم 
آن مخاطب را نسبت به مسائل كلاني كه غفلت 
داش�ته اس�ت هوش�يار و حساس�يت هايش را 

گفتاري درمباني شعرمذهبي
درديدارباجمعي ازشاعران

حجت الاسلام والمسلمين ميرباقري
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بي�دار مي كند و به همين دليل كس�اني كه پاي 
آن فيلم ه�ا مي نش�ينند احس�اس مي كنند كه 
موجي از مث�لا جريان ترور و تروريس�م كور در 
جهان از طرف تمدن رقيب برپا ش�ده اس�ت و 
در اين موج ترور كور، عاطفه و رحم و عقلانيت 
وجود ندارد. تكيه گاهي ه�م كه مي توان به آن 
تكيه كرد و نقطه اميد و اتكاست، جريان غرب 

و به خصوص پنتاگون و امثال آن است. 
حالا ش�ما ببينيد اين هنرمند كج�ا و آن هنرمند 
ن�وع اول كج�ا؟ ببيني�د درك اين دو چق�در با هم 
تف�اوت دارد. ه�ر دو كار هنري مي كنن�د؛ هر دو 
هم بر موج احساس�ات مخاطب خودش�ان سوار 
مي ش�وند و يك ميل و يا نفرتي را ايجاد مي كنند، 
سبز مي كنند، رويشي در او ايجاد مي كنند، اما اين 
در چه مقياسي و آن در چه مقياس. يا فرض كنيد 
وقتي احساسات اجتماعي را به دست اولي بدهيد 
و بگوييد رهبري كن، فيلم هايي مي س�ازد كه در 
حد رفتار اقشار و مناس�بات آنها با يكديگر است. 
حاصل آن نيز اين است كه برخوردهاي سنتي يا 

مذهبي بين اقشار را به يك قاعده تبديل كند. 
بنابراي�ن خصوصيت�ي ك�ه هنرمند بايد داش�ته 
باشد، قدرت بس�ط دادن آن مفاهيم و ارزشهاي 
مرك�زي و اصلي اس�ت، به  ع�لاوۀ ه ق�درت تعالي 
دادن آن ب�ه مصادي�ق ب�زرگ در مقياس جهاني 
و در مقياس هاي كلان اجتماع�ي. او بايد بتواند 
آن افق ه�ا را س�ير كند و ت�ا پ�س از آن بتواند روح 
مخاطب خود را وارد اين پرواز كند و البته در پايان 

نيز بايد بتواند فرودگاهي براي او در نظر بگيرد. 
البته نه در احساس او طمع خام ايجاد كند و نه 
احساس او را مأيوس كند، بلكه بايد بتواند در او 

حركت ايجاد كند و طمع خام را از او بگيرد. 
2ـ الگوهاي ديني در هنر و شعر

اينجا چون فضاي ش�عر مثبت اس�ت، مي شود 
اين نكته را به عنوان يك الگو بيان كرد. ببينيد 
دعاي ابوحمزه ثمالي امام سجاد)ع( مخاطب را 
از كجا تا كجا مي برد. البته تعبير هنر دربارۀ ه ي 
آن تعبير قاصري اس�ت چرا که دعاي ابوحمزه 
تجلي آن احساس معصوم)ع( توام با آن شهودي 
كه در وسعت هستي دارد و انسان را در امواجي 
از احساس، متحول و متبدل مي كند و فرودگاه 

امني هم در آخر آن دارد. 
اگر به كسي كه قله دماوند را نمي شناسد و فقط 
يك چيزي از آن شنيده است يا فكر مي كند كه 
قل�ه دماوند دس�ت يافتني نيس�ت، بگويند اين 
چهار ش�اگرد را به قله برس�ان، از همان اول آنها 
را خسته مي كند. يا اگر راهشان بياندازد، اولين 
تپه ماهوري كه رسيد مي گويد اين همان دماوند 
اس�ت؛ چون نه دماوند را دي�ده و نه فهميده كه 
چ�ه الزاماتي دارد. امّ�ا در دعاي امام س�جاد)ع( 
آدم در ف�راز و فروده�ا، در احس�اس خطره�ا، 

امنيت ها، تنهايي ه�ا، غربت ها، درك از جلال و 
جم�ال حق، درك از ضعف ه�ا و واماندگي هاي 
خودش، رحمت خدا را در نقطه اوج احس�اس، 
اميد، قرب و مطالبه احساس مي كند؛ احساس 
مي کن�د هم آغوش خداس�ت و واقع�اً مي تواند 
خ�دا را در بغ�ل بگي�رد. او هم�ه چي�ز را از خدا 
مي خواهد »اللهم اغفر لحينا و ميتنا ش��اهدنا و 
غائبنا«. چه احساس�ي در آدم موج مي زند وقتي 
يك رحمتي را حاضر مي بيند كه مي شود از اين 
رحمت همه عالم را سيراب كرد و يك  تنه براي 
همهۀ عالم  از رحمت خدا مثلا س�قايي کرد؟ در 
همان حال مي بينيد لس�ان دعا عوض مي شود 
»الله��م م��ا لي كلما قلت قد صلحت س��ريرتي 
و. . . « ببيني�د از كج�ا آدم را به كجا مي برد. اين 
آدمي كه در اوج وصال است را يك دفعه متوجه 
مي كند كه نه اين خبرها نيس�ت. اگر اين تحول 
را در آدم ايجاد نكرده باش�د چرا اين حرف ها را 
بگويد؟ چرا اين دعاها با اين فرازها شروع شود؟ 
حضرت ابتداء ش�روع به بي�ان ضعفها مي كنند 
طوري كه آدم از هم�ان ابتدا متوجه ضعفها نيز 
مي ش�ود: »ش�ايد ديگر اصلا گناهي كرده ام كه 
پرونده ام بسته شده است!« بعضي روايات دارد 
ك�ه آدم ي�ك گناهي مي كن�د ك�ه مي گويند: در 
خير بسته شد هركاري هم بكنيد ديگر پرونده 
تو را بس�تيم! نكند كه مرا ت�رك كردي چراکه با 

بطالين نشستيم!
حضرت در فرازهاي بعد راه حل ها را پيشنهاد 
مي دهن�د و مي فرماين�د: اگ�ر اين مش�كلات 
هس�ت، راه حل ه�اي آن ه�م اين اس�ت؛ اينها 
را به خ�دا بگ�و و با همي�ن درميان گذاش�تن، 
مش�كلات خودت را رفع كن. اين نگاه كه اين 
فضاهاي بزرگ و لايتناهي را پيش روي انسان 
باز مي كند، فضايي اس�ت كه اگر امام سجاد)ع( 

نگويد اصلا آدم معني آن را نمي فهمد. 
»الحمدالله الذي و كلني اليه فاكرمني ولم يكلني 
الي الن��اس. . . « اين افق ها را پيش روي انس�ان 
باز كردن آن هم در فضايي كه فضاي احساس و 
موج برداشتن روح و رشد است و بعد هم اينها را 
در امواجي حركت دادن، بعد هم به يك ساحل 
امن رس�اندن، كار هر كسي نيست. شما در اين 
دع�ا فرودگاهي داريد: »اللهم اني اس��ئلك ايماناً 
تباشر به قلبي و يقيناً. . . «، هركسي نمي تواند 
آدم را در آنجا بنش�اند. اگر غير از معصوم باش�د 
آدم را پ�رواز مي ده�د، بعد وس�ط ه�وا رهايش 
مي كند! حالا يا مرغه�ا او را مي خورند يا هنگام 
ف�رود آم�دن به س�رعت او را به زمي�ن مي زند يا 
وقتي مي خواهد خيزهايي بردارد، امكان پرواز 

بعدي را غيرممكن مي كند. 
ش�ما نيز بايد با يك لطاف�ت، او را در اوج و فراز 
و فروده�ا بياوريد؛ آخر هم اي�ن تحولات را در 

يك جاي امني س�امان بدهيد. يعني شعر هم 
باي�د به تبعي�ت از اي�ن موالي اي�ن كار را انجام 
دهد. اولا افق هاي ناگشوده را مقابل احساس 
مخاط�ب خ�ود ب�از كن�د؛ يعن�ي فضاهايي كه 
در عالم احس�اس هس�ت، ولي مخاطب با آنها 
آش�نا نيس�ت. آدم مي توان�د احس�اس امني�ت 
كن�د: »فربي احمد ش��يء عندي. . . «. مي تواند 
احس�اس غرب�ت كن�د »وارحم في ه��ذه الدنيا 
غرب��ي. . . «؛ يعني اي�ن فضاه�ا و افق هايي از 
احس�اس ك�ه مخاط�ب نمي فهم�د و وارد آن 
فضا نشده اس�ت، اما مي تواند در روح ما شكل 
بگي�رد را اول بيابي�م و بع�د اي�ن احس�اس ها 
را منتق�ل كني�م؛ البته ب�ه گونه اي ك�ه آن موج 
احس�اس واقع�ا در لابلاي ظرافت ه�اي فني و 
ادبي ما گم و غرق نش�ود. ط�وري منتقل كنيم 
ك�ه بالاخ�ره ي�ك فرودگاه�ي داش�ته باش�د؛ 
يعني مخاطب را وس�ط راه رها نكنيم يا در تپه 
ماهورها س�رگردان نس�ازيم؛ و نگوييم قرب و 
ضيافت همي�ن جاس�ت. اين كاري اس�ت كه 
يك هن�ر متعالي باي�د انجام دهد؛ ه�م بتواند 
احساس ها را بر محور آن احساس هاي مركزي 
بسط دهد، هم آنها را به محيط ها و موضوعات 
ب�زرگ و متعال�ي س�رايت ده�د و ه�م اين كه 
واقع�ا افق ه�ا، لايه هاي عمي�ق و لطافت هايي 
از احس�اس را تدريجا در مخاطب ايجاد كند. 
بنابراين، ش�ما به عن�وان جامعه ادبا و ش�عرا، 
يك جامع�ه  ي تاثيرگ�ذار بر فض�اي فرهنگي 
جامع�ه هس�تيد. هركدام از ش�ما ي�ك محور 
جوشش است که مي خواهد عواطف اجتماعي 
بقيه عاطفه ها را سرش�ار و س�قايت كند. پس 
بايد اين ويژگي ها را داش�ته باشد و در خودش 
اين ظرفيتها را ايجاد كند. ولو اين كه اين را به 
قطعات يك نقشه بزرگ تبديل كنيد و هركدام 
از عزي�زان ي�ا جمع�ي از عزيزان ي�ك قطعه را 
ب�ه ط�ور هماهن�گ طراح�ي و برنام�ه ري�زي 
كني�د و كارهاي فن�ي آن را انج�ام دهيد و جلو 
بروي�د. دراصل اگر بخواهي�د رهبري عواطف 
اجتماع�ي را از طري�ق هنر به س�مت عواطفِ 
رش�يد، بالغ و عواطف�ي كه توام با تق�وا و پروا و 
الهي هستند جلو ببريد، نياز به يك لُجنه هاي 
تخصصي جدي داريد. به خصوص اينكه خود 
ش�ما بايد ب�ه آن هنرهاي اصي�ل و محوري كه 
عواطف را در اوج قرار مي دهند مانوس ش�ويد 
تا بتوانيد همان هنر را تنزل دهيد. مثلاً كس�ي 
كه ابوحم�زه نمي خواند و روح�ش با ابوحمزه 
صيقل نمي خورد، نمي تواند عواطف متناسب 
با ابوحمزه را در جامعه و با ادبيات خودش القا 

كند؛ يعني بايد بتواند از سرچشمه ها بگيرد. 
ـ افق هاي احساسي عاشورايي

نس�بت به عاش�ورا هم دقيقاً همين گونه  اس�ت. 
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افق هايي كه نسبت به عاش�ورا بايد گشوده شود 
و  احس�اس هايي كه  مواج ش�ود  بايد بر محور آن 
افق گش�ايي معص�وم)ع( و آن جوش�ش عواط�ف 
معصومانه باش�د. به عنوان مثال ش�ما از عاشورا 
زي�اد ش�نيده ايد؛ از زواي�اي مختل�ف سياس�ي، 
تاريخي، جامعه شناسي، كلامي و عرفاني درباره 
حادثه عاش�ورا بحث و تحليل كرده اند. اما ش�ما 
»كامل الزيارات« را مطالعه بفرماييد، نمي گويم 
به دقت، بلكه مرور كنيد؛ بعد افق هايي كه پيش 
روي شما نسبت به عاشورا باز مي كند با افق هاي 
ديگر مقايسه كنيد؛ مثل آنجايي كه از مصيبت ها 
و جريان روضه  خواني براي انبيا را مي گويد. شما 
هنرمند هس�تيد؛ يعني احساس ش�ما مثل من 
خش�ك نيس�ت. كنار هر روايت آن  اول بايد يك 
مشك اشك بريزيد. من حتم دارم اينگونه است. 
فض�اي مرثيه اش طوري اس�ت كه گريه رس�ول 
الله)ص(، ائمه معصومين)ع( يا صديقه طاهره)س( 
را به تصوير مي كش�د. مثلا در روايات دارد گاهي 
حضرت نال�ه اي مي زنن�د كه اگ�ر ملائكه جهنم 
را نگيرن�د، هم�ه چيز را مي س�وزاند. اي�ن حد از 
احساس در آن حادثه ،در آن مقياس به وجود مي-

آيد كه مثلا حضور حضرت زهرا)س( آن محاكمه و 
شور را در فضاي محشر ايجاد مي كنند، درحالي 
كه اصحاب سيدالش�هدا)ع( در صحنه ي محشر 
دور حض�رت جمع هس�تند. اي�ن افق ه�ا راچه 
درزمينه عواطفي و چه در زمينه عقلانيتي كه باز 

مي شود را ملاحظه و مقايسه كنيد. 
وقت�ي بعضي  ه�ا حادث�ه را تحلي�ل مي كنن�د 
؛جغرافياي�ش را مكه، مدين�ه، كوفه و حداكثر 
گيرن�د.  روزدرنظرم�ي  آن  اس�لام  دني�اي 
مي گويند حادثه اي اس�ت ك�ه در اين جغرافيا 
و تاريخ آن هم تا س�قيفه طراحي ش�ده است. 
ول�ي در »كامل الزي��ارات« تاري�خ اي�ن حادثه 
قب�ل از خلقت عوالم دنيا ش�روع ش�ده اس�ت. 
جغرافياي آن نيز همه س�ماوات و ارض و حتي 
جهنم و بهشت و مايَري و مالايَري است. شما 
اگر اين س�طح از حادثه و با اين عمق از حادثه 
و تحولاتي كه در كنار حادثه اتفاق افتاده است 
توجه كنيد، حرم حضرت اباعبدالله)ع( »مُتَلَفُ 
الَملائِكة« است؛124 هزار پيغمبر هر شب جمعه 
مي آيند. اين يك نگاه به حادثه اس�ت و آن نيز 
يک نگاه. جري�ان رجوع حض�رت در رجعت، 
شفاعت حضرت در قيامت، صحنه هاي تجلي 
حضرت در بهش�ت بر مومني�ن -كه در روايات 
آمده است- دامنه و گس�تره فعل حضرت را از 
قبل از عالم ذر تا بع�د از قيامت و در همه مُلك 
و ملك�وت و بالاتر از ملكوت ك�ه از روز اول مي 
ب�رد. آن افق�ي كه محتش�م به آن توج�ه كرده 
اس�ت: »در بارگاه قدس كه جاي ملال نيست، 
سرهاي قدسيان همه بر زانوي غم است«،»باز 

اين چه شورش است كه در خلق آدم است«اگر 
انس�ان خودش به اين افق نرسيده باشد و اين 
احس�اس در او پي�دا نش�ده باش�د ك�ه حادث�ه 
چه فضاهاي�ي را در برگرفته اس�ت، نمي تواند 

احساس را منتقل كند. 
 ضرورت تكيه هنرمندان بر روايات و زيارات

اگ�ر مي خواهيد در عش�ق و محب�ت اولياء خدا 
بگوييد، اگر مي خواهيد مرثيه يا مدح بگوييد، 
ب�ا آن افق ه�ا و فضاه�ا در موضوع�ات مختلف 
مأنوس ش�ويد. اگ�ر مي خواهي�د تحليل كنيد 
و ش�عرتان تحلي�ل توصيفي باش�د ه�ر بُعدي 
را ك�ه ملاحظه مي كني�د از آن مناب�ع اصلي كه 
موضوع را خوب پ�رورش داده انديعني كلمات 
معصومين)عليهم السلام( استفاده كنيد. آنها شما را 
سرشار مي كند و مي توانيد از همان سرچشمه، 
ديگران را نيز س�يراب كنيد. اگ�ر تنزل داديد، 
ش�عرتان تنزل پيدا مي كند؛ يعني اگر از حافظ 
گرفتيد شما شاگرد حافظ مي شويد. كسي كه 
در تول�ي از حاف�ظ ش�عر مي گيرد، ش�عرش در 
مقياس ظل حافظ اس�ت. حداكثر يك ظل نور 

مي شود، پس يك حجاب نور واسطه است. 
توج�ه ب�ه حوادث�ي ك�ه در باط�ن عالم اس�ت و 
اينه�ا را در احس�اس خود سرش�ار ك�ردن، بعد 
هم س�يراب كردن جامعه، رس�التي است كه بر 
عهده هنرمندان اس�ت و اگر انش�اءالله به دنبال 
قاعده مندس�ازي و تحقيق�ات لازم و فضاه�اي 
جانبي آن باش�ند مي توانند اين فضاها را سرشار 
كنن�د؛ مي توانن�د احس�اس و درك جامع�ه را از 
عاشورا و افق هاي اين حادثه و تاثيري كه در عوالم 
گذش�ته داشته است، و به  دنبال آن موضع گيري 
را ك�ه در جامع�ه نس�بت ب�ه اي�ن حادث�ه ايجاد 
مي كنند، گسترش دهند. شما زيارت عاشورا را 
ببينيد؛ از توجه به سيد الش�هداء شروع مي كند 
ك�ه »يا اباعبدالله، ي��ا ثارالله« اينها ه�ر كدامش 
براي انساني كه به زواياي كار توجه مي كند معنا 
دارد. بُعد احس�اس را به يك نقطه اي مي رساند 
كه »لقد عظمت الرزيّه و جلّت و عظمت المصيبة 
بك علينا و علي جميع اهل الاسلام« حال نتيجه 
آن چيس�ت؟ اينكه موضع گيري را به يك تاريخ 
تعمي�م مي دهد، »فلعن الله امة اسس��ت اساس 
الظلم و الجور عليكم«. نمي گوي�د يك نفر و دو 
نفر، بلكه احساس را به يك جبهه تاريخي بسط 
مي ده�د و »برئ��ت الي الله و اليكم منهم و من 
اشياعهم و اتباعهم«. بعد احساس را در حد »سِلم« 
و »حَرب« تعميق مي دهد: »س�لم لمن سالمكم 
و حرب لمن حاربكم« س�پس بار ديگر احساس 
را به س�رحد خون خواه�ي لطيف مي كن�د: »ان 
يرزق��ني طلب ثارك مع ام��ام منصور«. ببينيد 
چه افق هايي را باز مي كند، شما را سِير مي دهد 
و در كن�ار عاش�ورا پ�رورش ايجاد مي كن�د. اين 

پ�رورش چه پرورش�ي اس�ت؟ چه احساس�ي از 
سيدالش�هدا در انس�ان ايج�اد مي كن�د؟ ب�ا چه 
وسعت و چه احساسي نسبت به جبهه تاريخي، 
چه موضع گيري هايي را به وجود مي آورد؟ سير 
اين موضع گيري ه�ا تا وجاهت عن�دالله و قرب 
و ثبات قدم و معيت ادام�ه مي يابد: »اللهم اجعل 
محياي محيا محم��د و آل محمد و مماتي ممات محمد 
و آل محمد« و در مخاطب اي�ن تمنيات را ايجاد 
مي كند. با يك حادثه مي توان اين سير روحي و 
پرورش را داشت و انسان را به يك مقصد رساند. 

اين مطلب بايد دقيقاً در هنر شما تعقيب شود. 
پس مي طلبد كه در متون معارف، كار تخصصي 
شود غير از كار فني بايد نسبت به فضاها و افق ها 
ورود پي�دا كنيد و خلاصه قبض و بس�ط روحي 
كه با ادعي�ه و زيارات پيدا مي ش�ود بايد مبناي 
هنر شما باشد، تا انشاء الله اين هنر هم خلوص 
و هم وس�عت عمل پيدا كند. من با اينكه از فن 
شما خيلي سر در نمي آورم، ولي گمان مي كنم 
عمق هنر شما همان اتصال به سرچشمه هايي 

است كه احساسات از آنجا مي جوشد. 
»م��ن اخل��ص لله اربعين صباحاً ج��رت ينابيع 
الحكمة من قلبه الي لسانه« آن حكمتي كه بايد 
در قلب شما بجوشد و در زبان شما جاري شود 
و ديگران را حكيم و سيراب كند، حكمتي است 
كه جز در س�ايه كلمات معصومين)عليهم الس�لام( 
به دس�ت نمي آي�د. فرم�ود »الحكمة و من يوتي 
الحكمةفقد اوتي خ��يراً كثيراً، طاعه الامام بعد 
المعرفة« امام باقر)ع( به امام ص�ادق)ع( فرمودند: 
»ي��ا بنيَّ اعرف منازل ش��يعتنا بقدر روايتهم و 
معرفتهم عنا« بع�د فرمودند كه »فان المعرفة هي 
درايت��ه للرواي��ة و بالدراي��ات الروايات يعلو 
المؤم��ن الي اقصي درجات الايم��ان«؛ يعني اوج 
احس�اس ايماني ب�ا دراي�ت در رواي�ت حاصل 
مي شود. آن سرچشمه اي كه شما بايد در همه 
موضوعات از آن سيراب شويد اين ها هستند كه 
اگر وصل شده و به صورت گسترده تري بهره مند 
شويد، فضاي شعر شما وارد يك فضاي ديگري 
از نوراني�ت و وارد يك افق گش�ايي هاي ديگري 

براي احساسات اجتماعي مي شود. 
از اشعار شما دقيقا پيدا بود كه از همان افق هاي 
رويايي س�يراب ش�ده اند و وقتي اينطور بشود 
ادبي�ات آن به لحاظ عمق و توج�ه به فضاهايي 
كه اصلا تخيل ما ب�دون تولي به كلمات نوراني 
آنها ب�ه آن فضاها نمي تواند پر بكش�د با ادبيات 
سايرين كاملاً متمايز مي شود و اصلاً آن فضاها 
جز در س�ايه نور كلام معصوم)ع(، و »بالدرايات 
احس�اس  اوج  نيس�ت.  رويت  قاب�ل  الروايات« 
از طري�ق بهره  گي�ري از نور رواي�ت و درايت در 
روايت حاصل مي ش�ود، آن وقت اين احس�اس 

انشاء الله مي تواند ديگران را هم سيراب كند. 
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4. راه ان�دازي واح�د پژوهش مرك�ز كه برخي 
از فعاليت ه�اي اين واح�د عبارتن�د از: ارائه ي 
اطلاعات و آمار دقيق و مستند عاشورا، تربيت 
نيروه�اي مبل�غ، برگ�زاري كلاس ه�اي س�ير 
مطالعات�ي با ه�دف مطالع�ه ي مفص�ل تاريخ 
عاش�ورا، برگ�زاري جلس�ات مرجع شناس�ي 
توس�ط دكتر محمدرضا س�نگري ك�ه تا كنون 
24 جلس�ه برگ�زار ش�ده و ط�ي آن منابع مهم 
عاش�ورايي بررس�ي و نقاط قوت و كاستي هاي 

اين منابع معرفي مي شود.
5. راه ان�دازي س�ايت تخصص�ي عاش�ورايي با 
ب�ا   www.roozedahom.com نش�اني 
بخش هاي�ي نظير: اخبار مركز، معرفي كتاب، 

پرسش و پاسخ، مقالات و...
هن�ري،  زيب�اي  جلوه ه�اي  از  بهره گي�ري   .6
هنره�اي تجس�مي، گرافيك، بخ�ش كودك 

ونوجوان در واحد هنر

مركز پژوهش ونشر فرهنگ عاشورا از فروردين 
م�اه س�ال 1384 زي�ر نظ�ر دكت�ر محمدرض�ا 
عبدالكري�م  مهن�دس  مديري�ت  و  س�نگري 
خاضعي نيا با هدف تعميق و گسترش فرهنگ 
غني عاش�ورا و روش�ن س�اختن ابعاد مختلف 
قي�ام اباعب�دالله الحس�ين)ع( فعالي�ت خود را 
در ش�هر دزف�ول آغاز نم�وده اس�ت. اين مركز 
به صورت ش�ورايي اداره مي شودو هزينه هاي 
آن به وس�يله ي كمك هاي مردم�ي تامين مي 
ش�ود. در ح�ال حاض�ر مرك�ز در كتابخان�ه ي 
علامه مخبر دزفولي مشغول به فعاليت است.

درب�اره ي  مرك�ز  مدي�ر  خاضعي ني�ا،  آق�اي 
اس�اس نامه ي مركز مي گويد: »از ابتدا به دنبال 
اس�اس نامه نبوده اي�م چ�را ك�ه فك�ر مي كنيم 
كاري  ام�ا  مي گيرن�د  اس�اس نامه  خيلي ه�ا 
نمي كنن�د، ول�ي م�ا كار مي كني�م، اگرديدي�م 
مي تواني�م ادام�ه دهي�م ب�ه دنبال اس�اس نامه 
مي رويم كه البته هم اكنون در پي آن هستيم.« 

وي برخي از فعاليت هاي مركز را به ش�رح زير 
بيان كرد:

تخصص�ي  كتابخان�ه ي  اولي�ن  تأس�يس   .1
عاش�ورايي با بيش از1400 عنوان و 2600 جلد 
كتاب با موضوعات عاشورايي كه از اين نظر در 

سطح كشور بي نظير است.
2.جمع آوري س�خنراني هاي مستند و مستدل 
عاش�ورايي از سخنرانان برجسته كشور با هدف 
آسيب زدايي از سخنراني ها در نوارخانه ي مركز. 
3. جم�ع آوري و آرش�يو مداحي ها و نوحه هاي 
معتب�ر شهرس�تان و كش�ور وتهيه آلب�وم از كار 
مداح�ان در كميت�ه مداح�ي، چرا ك�ه اعتقاد 
داري�م: در نظ�ر نگرفتن مداح�ان در حيطه ي 
فعاليت هاي عاش�ورايي كاملاً نادرست است؛ 
اين قشر ساليانه درباره ي عاشورا كار مي كنند 

و قشر تأثير گذاري هستند.

7. جم�ع آوري آث�ار ادب�ي اع�م از ش�عر و نث�ر 
عاشورايي، برگزاري كانون هاي ادبي روز دهم 

با موضوع هاي مختلف و... در واحد ادبيات
تخصص�ي  ب�زرگ  نمايش�گاههاي  برپاي�ي   .8
عاشورايي در شهرس�تان دزفول در دهه ي اول 
محرم و صفر سال 85 و 86  كه با استقبال كم نظير 
خيل عاشقان و علاقه مندان فرهنگ عاشورا در 

سطح استان و حتي كشور قرار گرفت. 
مهن�دس رياض�ي مس�ئول كميت�ه پژوهش و 
عض�و ش�وراي ش�هر دزف�ول در ادام�ه ي اي�ن 
گفتگ�و مي گوي�د:  عاش�ورا ي�ك كارگاه بزرگ 
انس�انيت اس�ت. هركس در هر مقطع سني و 
موقعيت ش�غلي م�ي تواند همتاي خ�ود را در 
كربلا بيابد. هدف ما اين است كه عاشورا را در 
زندگي مردم وارد كنيم چ�را كه انقلاب ظهور 
در امت�داد انق�لاب عاش�ورا ق�رار دارد و اگر ما 
قصد داري�م در جرگه ي ياران ام�ام زمان قرار 

بگيريم از پرداختن به عاشورا نا گزيريم.  
نگاهي به س�رخط اكثر نوحه ها نشان مي دهد 
كه بسياري از ش�خصيت هاي تأثير گذار كربلا 
مانند حض�رت حبيب ب�ن مظاهر و قاس�م بن 
الحس�ن)ع(، اصلاً ناديده گرفته شده، حضرت 
زين�ب ب�ا آن نق�ش مه�م تاريخ�ي تنه�ا تعداد 
اندكي از نوحه ها را به خود اختصاص مي دهد 
ودر مورد زن�ان بزرگ ديگري مانند س�كينه و 
رباب)س( كه ام�ام حس�ين)ع( در مورد آن ها 
مي فرماي�د: خان�ه اي كه در آن س�كينه و رباب 
نباش�د، خانه نيس�ت، تقريباً هيچ چيزي گفته 
نمي ش�ود! آيا ما نياز نداريم اين شخصيت ها را 
بشناسيم؟ آيا حضرت س�كينه نمي تواند براي 

دختر امروزي يك الگوي تمام عيار باشد؟
م�ا در مركز پژوه�ش به دنبال تربي�ت افرادي 
هس�تيم كه حداق�ل يك ب�ار تاريخ عاش�ورا را 

خوانده باشند و با كربلا آشنا باشند.

فرهنگ عاشورادردزفولگزارشي ازمرکزپژوهش ونشر
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کتاب »يک ماه خون گرفته؛ هفتاد و دو س�تاره« 
شامل اشعار و نوحه هاي مرتبط با امام حسين)ع( 
و عاش�ورا از غلامرضا س�ازگار و مهدي خرازي، 
توس�ط دفتر هن�ر و ادبي�ات هلال و ب�ا حمايت 
سازمان تبليغات اسلامي در قطع جيبي منتشر 
ش�ده اس�ت. اين کتاب با هدف ارائ�ه ي منبعي 
غني و ارزشمند از اشعار مرتبط با سالار شهيدان 
تأليف و منتش�ر ش�ده تا مداحان با بهره گيري از 
آن، در ارائ�ه مطالب س�ازنده ب�ه مخاطبان خود 

عملکردي ارزشي داشته باشند. 
س�ازمان تبليغ�ات اس�لامي در پ�ي تأکي�دات 
رهبر معظم انقلاب مبني بر ارزش�ي تر ش�دن 
فعاليت مداحان در ايام عزاي حس�يني، تأليف 
اين کت�اب را پيگي�ري کرده و مس�ئولان دفتر 
هن�ر و ادبيات هلال ني�ز طي ماه ه�ا فعاليت و 
با همکاري غلامرضا س�ازگار، اش�عار س�روده 
شده را با محتواي قوي، به منظور روشنگري و 
بيداري مخاطبان و ارتقاي آگاهي هاي عمومي 

در مورد فلس�فه قيام عاش�ورا و درس هايي که 
مي بايس�ت از اي�ن حرک�ت حس�يني گرف�ت، 

چاپ و منتشر کرده اند. 
حس�ين فتحي مدير دفتر هن�ر و ادبيات هلال 
که تهيه و تنظي�م کتاب را نيز بر عهده داش�ته، 
در بخش�ي از مقدمه کتاب آورده اس�ت: »مداح 
حقيق�ي از خواندن آث�ار هنري متعالي س�ر باز 
نمي زن�د. اگ�ر که�ن و قديمي باش�د، چه بس�ا 
بهت�ر اس�ت، در تمام�ي عال�م، ادبيات�ي مانند 
فارس�ي به اين هم�ه مدايح بديع نظي�ر ندارد، 
گنجينه الاس�رار عمان س�اماني از يک س�و و از 
ديگر س�و ترکيب بند محتشم کاش�اني، از يک 
طرف ساقي نامه رضي الدين آرتيماني و غزليات 

صائب و طبيب اصفهاني از طرف ديگر«. 
مجن�ون  ان�ا  دري�ا،  ص�داي  خوني�ن،  جام�ه 
الحسين، س�ائل بازار، نماز ظهر عاشورا، وداع 
روز عاشورا،  دروازه ش�ام، نغمه قرآن، مصائب 
کوف�ه، گودال قتل�گاه و نوحه اربعي�ن برخي از 
عناوين اش�عار و نوحه هاي چاپ ش�ده در اين 

کتاب هستند. 
در کن�ار اين کت�اب، لوح فش�رده اي ني�ز تهيه 
ش�ده که نغمه هاي مناس�ب با اشعار و نوحه ها 

را در اختيار علاقه مندان قرار مي دهد. 
در همي�ن زمين�ه گفت وگوي�ي داش�ته ايم ب�ا 
حجت الاس�لام حس�ين فتحي مدير دفتر هنر 
و ادبي�ات ه�لال و هم چني�ن ش�اعر اهل بي�ت 

غلامرضا سازگار که در ادامه مي آيد:

دفتر هنر و ادبيات هلال در پاسخ به چه ضرورتي 
تأسيس شد؟

� ما در پي آس�يب هايي که از چند س�ال قبل به 
مداحي کش�ور به ويژه در لحن و نغمه و ضعف 
محتواي�ي ش�عرها وارد مداحي ش�د و نگراني 
مق�ام معظم رهبري و علما را در پي داش�ت، از 

سه چهار سال قبل شروع به فعاليت کرديم. 
ب�راي اي�ن کار ابت�دا ب�ه منبع ني�از داش�تيم تا 
ببينيم کجاي کار آس�يب ديده است. شروع به 
جمع آوري مداحي ه�اي مختلف در دهه هاي 
60 ت�ا 80 نمودي�م و همه را مورد بررس�ي قرار 
دادي�م. اين ه�ا را ب�ر اس�اس نوح�ه، مصيبت، 

مرثيه، نوع شعر و. . . دسته بندي کرديم. 
در کنار اين فعاليت به مجموعه اي از مداحي هاي 
قديمي نيز دس�ت پيدا کرديم که به نوعي پايه و 
اس�اس کار را تشکيل داد. البته حوزه ي فعاليت 
ما ش�امل منطقه ي ته�ران و جلس�ات مداحي 

مهم شهر و بعضي مناطق مطرح بود. 
حاص�ل اين ش�د که مداح�ي در اين س�ه دهه 

سير ثابتي نداشته است در بعضي سال ها آثار و 
اشعار خوبي عرضه شده بود و در برخي دوره ها 
نيز آسيب ها افزايش يافته بود. مجموع اين ها 

ده هزار ساعت شد. 
مقام معظم رهبري در جلسه اي که با مداحان 
داش�تند، فرمودن�د: » اول انق�لاب نوحه هايي 
مي شنيديم که اصلاً پيام داشت. مثلاً در اولين 

محرم بعد از انقلاب مي خواندند:
در جمهوري عدل اسلامي

فرموده رهبر زيبا کلامي
گريه کنيد با محتوا بهر ثارالله
آييد به زير پرچم نصر من الله

يا الله يا الله
نگه دار روح الله«

چنين شعرهايي گفته مي شد و به تدريج کم رنگ شد. 
در مقدم�ه ي کت�اب »ي�ک م�اه خ�ون گرفته« 
آورده اي�م ک�ه هر چي�زي ک�ه چند س�ال از آن 
بگ�ذرد، کهنه نيس�ت. هر س�ال مح�رم تکرار 

مي شود، ولي نوآوري درباره ي محرم زيباست. 
بعض�ي از نوآوري ه�ا و نوگرايي ه�ا ب�ه ابت�ذال 
مي افتن�د. ن�وآوري ب�ا ابت�ذال ف�رق مي کن�د. 
ن�وآوري اين گونه اس�ت که ش�ما باذهن خالي 
نزد ق�رآن و اهل بيت برويد نه اين که خود را به 
آن ها تحميل کنيد. خود را خالي کنيد و از آنان 
پر ش�ويد. آن وقت هرچه بيان کنيد، نو اس�ت. 
چون آن منبع ها کهنگي ندارند و هميش�ه تازه 
هس�تند. ف�رق کلام اهل بي�ت)ع( ب�ا کلام بقيه 
همي�ن اس�ت. خيلي بد اس�ت که ما ب�ا وجود 
چنين منابعي، به اشتباه و ابتذال بيفتيم، ما که 
منابعي ب�ا مضامين عالي هم چون نهج البلاغه، 
قرآن، صحيفه س�جاديه داري�م. مداحان بايد 
پاي مکتب قرآن بنش�ينند و مضمون بگيرند و 

از تفاسير استفاده کنند. 
 مرکز چه محصولاتي دارد و مخاطبين شما 

چه کساني هستند؟
آس�يب ها  از  س�ري  ي�ک  ش�ديم  متوج�ه   
برمي گ�ردد به ش�عر. بعض�ي مي گويند ش�عر 
خ�وب ب�ه دس�ت م�ا نمي رس�د. گفتي�م اي�ن 
مش�کل را ح�ل کني�م. دفت�ر ب�ا آقاي س�ازگار 
مذاکره کرد. ش�عر ايشان روان و سليس است 

گفت وگوباحسين فتحي،مديردفترهنروادبيات هلال
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و تقريب�اً همه ک�س فهم. ش�عرهاي ايش�ان با 
يک پش�توانه ي روايي ساخته مي شود، و به آن 
اخ�لاص و تواضع ه�م اضافه مي ش�ود. گفتيم 
الان مي دانيم مشکلات چيست و مي خواهيم 
با کمک شما اين مشکلات را حل کنيم. ايشان 
هم با بزرگواري پذيرفتند. الان هم قريب به نه 
ماه اس�ت که ايش�ان مثل يک کارمن�د در اکثر 
روزه�ا در دفتر حض�ور پيدا مي کنن�د و در اين 
فرصت ذهن را متمرکز مي کنند. کتابخانه اي 
ه�م در اختيار ايش�ان ق�رار داده ايم و ايش�ان 
مي نش�ينند و بر اساس يک متد مشخص شعر 
مي گويند. حاصل کار، دو دفتر شعر بود. يکي 
»ي�ک ماه خون گرفته« بود که اس�تقبال خوبي 
از آن ش�د و به چاپ دوم هم رسيد. در کنار اين 
کتاب، يک سي دي سبک هم عرضه شد که بر 

اساس اشعار همين کتاب خوانده شده بود. 
آق�اي خرازي ني�ز از نوحه س�ازان بس�يار خوب 
ش�عري  مختل�ف  وادي ه�اي  وارد،  و  ماس�ت 

نشده اس�ت. تمامي نوحه هاي آقاي خرازي در 
سبک هاي قديمي اس�ت. اين ها را هم در »اين 

ماه خون گرفته« آورده ايم. 
کار بع�دي ب�راي مناس�بت هاي ربي�ع الاول و 
ربيع الثاني بود. ب�ه دليل پاره اي محدوديت ها 

و مشکلات، آن را روي سايت قرار داديم. 
 madayeh. محصول ديگر ما سايت اينترنتي
com است. تمام شعرهايي که در اين دفتر کار 

مي شود، در سايت درج مي گردد. 
محص�ول ديگرم�ان مربوط ب�ه رجب و ش�عبان 
مي باش�د. مجموع�ه ي ديگ�ري هم خ�اص ماه 
مب�ارک رمض�ان در ح�ال آماده ش�دن اس�ت. در 
م�اه رمضان بح�ث مناج�ات اوج مي گي�رد. الان 
آقاي س�ازگار اش�عار مناجاتي را ش�روع کرده اند. 
کار بر اساس صحيفه س�جاديه و فرمايشات امام 
زين العابدين)ع( است. اين که حضرت چگونه وارد 

ماه مي شوند و چگونه با ماه وداع مي کنند و. . . 
کلام حض�رت در وداع ب�ا ماه مب�ارک رمضان، 
مانن�د کلام مادري اس�ت ک�ه از فرزندش جدا 
مي شود. امثال اين نکات را با شعر روان و گويا 
توسط ش�عرايمان براي مردم بيان مي کنيم و 
سعي مي کنيم مجموعه نابي براي ماه رمضان 

آماده شود. 
در کن�ار اين ه�ا ب�ه فک�ر فراه�م نم�ودن يک 
مجموعه ب�راي اس�تفاده ي مبلغي�ن و امامان 
جماعت افتاديم که با نام» پيام محراب «منتشر 
ش�د. به اين ترتيب که براي هر يک از روزهاي 
سال بر اساس مناس�بت هاي مرتبط با آن روز، 
يک حديث و يک مسئله شرعي در نظر بگيريم 
تا مجموعه اي باش�د براي امامان جماعت که 
در فرص�ت کوتاهي که � بي�ن نماز ظهر و عصر 
يا مغرب و عش�ا � دارند، در س�ه يا چهار دقيقه 
بتوانند مردم را با حديث و مس�ئله اي ش�رعي 
آش�نا کنند. البته م�ا معتقديم اي�ن کار بايد در 

هيأت ه�ا هم انج�ام ش�ود. در گذش�ته چنين 
ب�ود و قبل از منبر، يک نفر مس�ئله گو، مس�ئله 

مي گفت. 
 آيا براي جذب نيروهاي جواني که صاحب 
نام نيستند ولي اشعارخوبي دارند برنامه اي 

داريد؟
 ما به اين دوس�تان ارادت داريم. يک انجمن 
ادبي تشکيل خواهيم داد تا ارتباط بيشتري با 
آقاي س�ازگار داشته باش�ند. در مجموعه هاي 
بع�دي تح�ت نظ�ر ايش�ان ش�عرهاي آن�ان را 
منتش�ر خواهيم کرد. م�ا بدان خاط�ر از آقاي 
سازگار شروع کرديم که ايشان يک الگو شوند 
و نمونه اي داشته باشيم براي افراد ديگري که 

مي خواهيم با آن ها کار کنيم. 
قرار است در مش�هد هم مرکزي داير شود و از 

آقايان شفق و مؤيد استفاده کنيم. 

 آقاي سـازگار! در مورد همکاري تان با 
دفتر هنر و ادبيات هلال بگوييد؟

س�ازمان  ب�ا  ک�ه  ب�ود  قب�ل  م�اه  ده   
تبليغ�ات اس�لامي گفت و گويي داش�تيم. 
پيش قدم ش�ان آق�اي رفيع�ا ش�دند که در 
دفتر مقام معظم رهبري هستند. بعد آقاي 
فتح�ي تش�ريف آوردند که راج�ع ادبيات 
هلال گفت و گوي�ي کنيم و بالاخره کمکي 
داش�ته باش�م. اين بود ک�ه اول اش�عاري 
گفتي�م ک�ه کتاب�ي چاپ ش�د به ن�ام »يک 
م�اه خون گرفته و هفتاد و دو س�تاره«، که 
از يکي از مصرع هاي اش�عار بنده برگرفته 
ش�ده بود و اش�اره به آقا امام حس�ين)ع( و 
يارانش بود. الحمدلله با استقبال فراواني 
روبه رو ش�د. بعد از آن تصميم گرفتيم که 
اگر لطفي از اهل بيت)ع( به ما شد، مداحان 
راتغذيه اي کنيم و اش�عاري به آنان بدهيم 
تا بعضي ش�عرها خوانده نشود. البته همه 
مداحان اين گونه نيس�تند ول�ي عده اي از 
مداح�ان نياز دارن�د به اين اش�عار. بعد از 
آن مجموع�ه اي کار ش�د در م�ورد دو ماه 
ربي�ع الاول و ربيع الآخر ک�ه راجع امامت 
حس�ن  ام�ام  ش�هادت  و  زمان)ع�ج(  ام�ام 
عس�کري و س�قيفه ب�ود و ظلم هاي�ي ک�ه 
بعد از پيامبر)ص( ش�ده ب�ود. و بعد ولادت 
رسول اکرم)ص( و امام صادق و ولادت امام 
عس�کري)ع( ک�ه هش�تم ربيع الثان�ي بود. 
بع�د از آن کتابي چاپ ش�د ب�ه نام »صدف 
نب�وت «درب�اره ي حضرت فاطم�ه)س(. از 
آن ه�م اس�تقبال بي نظيري ش�د. الان در 
حال تهي�ه کت�اب ديگري هس�تيم که دو 
ماه رج�ب و ش�عبان از ولادت ام�ام باقر و 
ام�ام ج�واد و امام ه�ادي و ش�هادت امام 
ه�ادي و ولادت حضرت علي اکبر، ولادت 
اميرالمؤمنين و آقا امام حس�ين و حضرت 
ابوالفضل و امام س�جاد تا ولادت حضرت 
بقيه الله و ش�هادت موس�ي ب�ن جعفر)ع( و 
28 رجب که خروج امام حس�ين از مدينه 

به مکه و کربلاس�ت در بر مي گيرد. 

گفتگوباغلامرضاسازگار
 شاع��روم��داح اهل بيت
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تأمين مخارج عزاداري از جمله اهم موضوعات 
مرب�وط به عزاداري اس�ت که متأس�فانه گاه با 
سليقه هايي همراه شده موجب هتک  حرمت 

اقامه عزاي حسيني گرديده است. 
ب�راي نمون�ه مک�رر در ج�اي ج�اي مناط�ق 
شيعه نش�ين ،پي�ش آم�ده اس�ت که ع�ده اي 
ب�ه ش�وق برپائ�ي مجال�س ع�زاي اباعب�دالله 
الحس�ين)ع( بدون داش�تن امکانات مورد نياز 
ب�ه فک�ر »خ�رج دادن« افتاده اند و ل�ذا ناگزير 
ش�ده اند ب�ه ع�ده اي تکليف کنن�د ت�ا بتوانند 
ش�بي ي�ا روزي مراس�م خ�رج دادن را برگزار 
نمايند. حال اگر ش�خصي متذکر شود که چه 
ضرورتي دارد با چنين وضعي که توأم با هتک 
حرمت اس�ت، جمعيتي را اطعام کرد، صداي 
چه دوره اي ش�ده اس�ت، گمان نمي رفت اين 
آق�ا هم ب�ا مجال�س ام�ام حس�ين)ع( مخالفت 
کن�د و از اين قبيل س�خناني که ش�خص را در 
مقابل تذکرات ضروري ش�رمنده و بي جواب 
مي گذارد، ش�نيده مي ش�ود و تذکر دهنده را 
پشيمان مي کند که البته مسلماً چنين نيست. 
مگر نه اين اس�ت که فرموده اند هر کاري بايد 
در صورت اس�تطاعت انجام شود و در صورت 
ع�دم فراهم ب�ودن اس�تطاعت مال�ي، جاني و 
مکان�ي، س�اقط مي ش�ود. پ�س چ�ه اصراري 
جم�ع آوري  پ�ول  يکديگ�ر  از  ع�ده اي  اس�ت 
کنند، ش�ب يا ظهر عاشورا پلو قيمه اي بپزند و 

خودش�ان هم بخورند. 
ديده ش�ده ع�ده اي در غي�اب افراد، ب�ا صدور 
قبض، آن ها را وادار به کمک مي کنند؛ هرچند 
اين وظيفه ش�يعيان و محبان آل  علي)ع( است 

که بدون درخواس�ت و به ص�ورت خودجوش 
در تأمي�ن مخارج عزاداري کوش�ا باش�ند. لذا 
مي بينيم ايران در دهه محرم به صورت خيمه 
عزاداري است و هر ش�ب و روز مردم پذيرايي 
مي ش�وند. در چني�ن حالت�ي باي�د در حض�ور 
شخص و جويا شدن از او، خدمتي را وظيفه ي 

او سازند نه بدون پرسش. 
هزينه ي عزاداري سيدالشهدا)ع( به صورت هاي 

زير تأمين مي شود:
ال�ف( نذورات کس�اني که با توس�ل به مراس�م 
قم�ر  ي�ا  سيدالش�هدا)ع(  حض�رت  ع�زاداري 
بني هاش�م)ع( و س�اير ش�هدا و اس�يران کربلا، 

حاجت روا شده اند. 
ب( موقوفاتي که جهت اقامه ي عزاي حسيني 
واق�ف  اس�ت.  گردي�ده  مش�خص  و  معي�ن 
درآم�د حاصل�ه ي س�الانه آن را اختص�اص به 

روضه خواني يا اطعام و نظاير اين ها مي دهد. 
ج( سنتي که در هيئات عزاداري هست و افراد 
به دلخواه يا بنا به گفته مس�ئولان دس�ته جات 
مذهبي در طول س�ال يا هم�ان روزهاي دهه 

محرم مخارج عزاداري را تأمين مي کنند. 
ناگفت�ه نمان�د يک�ي از راه هاي تأمي�ن مخارج 
ع�زاي سيدالش�هدا)ع(، توج�ه ائم�ه طاهرين 
ب�ه  مي نماين�د  مأم�ور  را  اف�رادي  ک�ه  اس�ت، 
مجالس�ي کم�ک کنندو ب�دون هي�چ ترديدي 
کم تر کس�ي اس�ت که در اين زمينه کرامتي را 

نديده و به خاطر نسپرده باشد. 
شيوه ي خرج دادن

يکي از موضوعات بس�يار مهم و حساس که در 
خيلي موارد مراع�ات و در بعضي مواقع هم به 

آن بي توجهي ش�ده، نوع خرج دادن مي باشد. 
چن�د نکت�ه ي مه�م را مي باي�د در اي�ن زمينه 

مراعات کرد:
1. بهترين اجناس، براي خرج دادن تهيه شود. 
2. دقيق�اً به وس�يله افرادي با حوصل�ه تميز يا 

شست وشو گردد. 
3. امور طبخ غذا به هرکس که مدعي شد آشپز 

است، واگذار نشود. 
4. از آن چ�ه رن�گ، ب�و و م�زه ي غذا را دلنش�ين 
نموده و ش�وق و ذوق اس�تفاده را زي�اد مي کند، 
دريغ نشود. ديده شده به عنوان مثال»شله زرد« 
نذري، زعفران کافي نداشته است يا حتي زمان 

پخت آن را مراعات نکرده اند. 
چه بس�ا دي�ده ش�ده آن چ�ه ب�ه ص�ورت چلو 
خورشت، چلوکباب و نظير اين ها که به عنوان 
ن�ذري داده ش�ده، ب�ه دلي�ل پخت نامناس�ب 
مصرف نشده، دور ريخته ش�ده است. البته بو 
کس�اني که با لح�اظ تعظيم و تکريم به س�الار 
ش�هيدان، عيوب و نواق�ص را در جنس و طبخ 

نذري ناديده گرفته، مصرف کرده اند،زيادند.
5. ب�ه هنگام خرج دادن، س�اکنان محلي را که 
در آن مح�ل مراس�م ع�زاداري برگزار ش�ده و 
مي شود بايد با تقديم نذري، مورد احترام قرار 
داد. عدم انجام اين کار، خلاف ش�رع نيس�ت، 
ام�ا از جمل�ه رفتارهايي اس�ت که زمينه س�وء 
ظن و غيبت مي شود. هم چنين در محله هايي 
که غير مسلمين ساکن هستند، مي بايد دقت 
داش�ت اگر ف�ردي از آن ه�ا جهت اس�تفاده از 
نذري حض�ور ياف�ت، ب�ا کم�ال ادب و احترام 

مورد محبت قرار گيرد.
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اگ�ر از خنج�ر خون ريز، لب تش�نه ببرّند س�رم 
را، اگر از تيغ ش�کافند در اين عرصه ي خونين 
جگرم را، اگر از تير سه ش�عبه بدهند آب عوض 
ش�ير، گل نوثم�رم را، اگ�ر از داغ برادر ش�کند 
خص�م س�تمگر کم�رم را، اگ�ر از چ�ار ط�رف 
خصم زن�د بر جگرم تير، اگر آيد به س�ر و کتف 
و تنم ضربت شمش�ير، اگر از سنگ شود غرقه 
ب�ه خون روي منيرم، اگر آت�ش عوض آب دهد 
خص�م ش�ريرم، اگ�ر از داغ پس�ر س�وزم و صد 
بار بمي�رم، به خداي�ي که مرا خواس�ته با پيکر 
صدچ�اک ببين�د، ب�ه تنم زخ�م دوص�د نيزه و 
شمشير نشيند، به ستمگر نکنم کرنش و ذلت 
نپذيرم، اگر آرند به جنگم همه ي اهل زمين را 

و سما را، انا مظلوم حسين. 
منم و عهد الس�تم، نه گسس�تم نه شکس�تم، به 

خدا غير خدا را نپرس�تم، به خدا من پس�ر شير 
خدا و پس�ر فاطمه هس�تم، همه ي دار و ندارم، 
همه هفت�اد و دو يارم به ف�داي ره جانان، منم و 
س�رخي رويم، منم و خون گلويم، منم و حنجر 
عطشان، منم و داغ جوانان، منم و خاک بيابان، 
منم و س�مّ ستوران، من و رگ هاي بريده، منم و 
قلب دريده، منم و طف�ل صغيرم، منم و کودک 
ش�يرم، منم و دخت اس�يرم، منم و حيّ قديرم، 
منم و زخم فراوان، منم و آيه ي قرآن، منم و زخم 
زبان ها، منم و تيغ و سنان ها، همه آييد و ببينيد 

مقام و شرف و عزت ما را، انا مظلوم حسين. 
ب�ه خدا و به رس�ول و ب�ه علي اب�ن ابي طالب و 
زهراي بتول و حس�ن، آن س�يد ابرار، به هفتاد 
و دو يارم، به حبيبم، ب�ه زهيرم، به طرّماح و به 
ج�ون و وهب پاک سرش�تم، به جلال و ش�رف 

مرتضي فاطمي

بحر طويل از زبان امام حسين)ع(
برگرفته از مجموعه شعر

»يك ماه خون گرفته،  هفتاد و دو ستاره«
اثر شاعر اهل بيت، غلامرضا سازگار

عاب�س و عب�اس و ب�ه عثم�ان و ب�ه جعف�ر، به 
شهيدان عقيل و به خلوص دل عبداللهَّه و قاسم، 
ب�ه علي اکبر و داغش، ب�ه علي اصغر و خونش، 
ب�ه گل ياس مدينه، به رقيه، به س�کينه، به دل 
س�وخته ي زينب کبري و دو فرزند ش�هيدش، 
به لب تش�نه ي اطفال صغيرم، به تن خسته ي 
س�جاد عزيزم، من از اين قوم ستمگر نگريزم، 
نکن�م بيعت و با خصم س�تمگر بس�تيزم، من و 
ذلت، من و تس�ليم، من و خواري و خفت، س�ر 
من بر س�ر ني راه خدا پويد و با دوس�ت سخن 
گويد و گردد هدف سنگ و خورد چوب، نبينم 

به خدا غير خدا را، انا مظلوم حسين. 
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مرکز مطالع�ات راهبردي خيم�ه در نظر دارد 
در آين�ده اي نزدي�ک، فصل نام�ه اي تخصصي 
وي �ژه هن�ر وادبيات آييني ب�ا عن�وان »زمزمه« را 
منتشر کند. به همين منظور و با هدف تشکيل 
تيم اوليه تحريريه، از جمعي از اساتيد و شاعران 
آييني جهت ش�رکت در يک جلس�ه مش�ترک 
دعوت به عم�ل آمد. در اين جلس�ه که در دفتر 
مرکز مطالع�ات راهب�ردي خيمه برگزار ش�د، 
آقايان استاد محمدعلي مجاهدي � نويسنده و 
شاعر�، سيدمهدي حسيني � نويسنده و شاعر�، 
غلامرضا گلي زواره � نويسنده و محقق � حجت 
الاسلام سيد جواد محمد زماني � شاعر�و چند 

تن از شعراي جوان مطرح حضور داشتند. 
در ادامه بخش هايي از مباحث مطرح ش�ده در 

اين جلسه مي آيد:
قلمرو شعر آييني

قلمرو موضوعي ش�عر آييني با آن چه در اذهان 
جا افتاده، بسيار متفاوت است و به دو مقوله ي 
مناقب و مدايح محدود نمي شود، بلکه گذشته 
از تعريف فني شعر آييني، تمام مقوله هايي که 
ب�ه نحوي متأث�ر از آموزه هاي وحيان�ي، تعاليم 
اس�لامي، روايات، مت�ون روايي، تاريخ اس�لام 
مي باش�د، در ح�وزه ي موضوع�ي ش�عر آييني 

قرار مي گيرد. 
روش مداحان قديم

يک مداح در بيس�ت س�ال پيش، مراس�م را با 
يک غزل صائب ش�روع مي کرد و بعد در اواخر 
ه�م گري�زي مي زد.  ي�ک غزل شس�ته رفته از 
صائ�ب مي خواند که ه�ر بيتش واقع�اً دنيايي 
از معني اس�ت. بس�يار هم تأثيرگذار بود. الان 

کم تر مداحي اين کار را مي کند. 
آشنايي مداحان با شعركهن

مداح با ش�عركهن آشنا نيس�ت، دنبال شعري 
است که  اس�م امام حسين)ع( در آن باشد. بايد 
بداند که فقط ش�اعر معاصر نيست که در مورد 

حضرت زهرا)س( شعر دارد. 
قديمي ترين ش�عر درباره ي حضرت زهرا)س( 
مربوط به »دقيقي «ش�اعر قرن چهارم اس�ت. 
معل�وم مي ش�ود آن زم�ان ه�م مس�ئله فدک 
به عن�وان نماد حق کش�ي مطرح بوده اس�ت. 
دقيق�ي به ممدوحش مي گوي�د کاري نکن که 
آن چه بر س�ر حضرت فاطمه)س( و فدک رفت، 

بر سر من هم برود. 
تصوير شعر قديم در شعر جديد

قلم نويس�نده ي آييني بايد به س�متي برود که 
مداح احس�اس کند باي�د آن را بخواند. راهش 

اي�ن اس�ت ک�ه روي تصاوي�ر و مضامين ش�عر 
قدي�م تمرک�ز کن�د و ظرافت ه�اي تصويري و  

مضمون آن را براي مداح باز کند. 
نوگرايي در مداحي

امروزه گرايش جوانان به شعر آييني زياد شده 
است. بايد ريشه يابي ش�ود که کنگره ها باعث 
اين گرايش شده يا جوان ها روحيه ي عاشورايي 
پي�دا کرده ان�د. در اي�ن زمين�ه واقع�اً کارهاي 
خوب�ي پيدا مي ش�ود. باي�د به مداح�ان انگيزه 
داد تا به حفظ اين اش�عار راغب شوند. اين کار 
باعث ايجاد نوگرايي در مداحي مي ش�ود. بايد 
شعرهايي که درد زمان و شناخت زمان دارد به 

مداح رساند. 
عرضه معيارهاي شعر خوب

الان شعر به س�مت توليد و مصرف رفته است. 
بايد به مداح شعرشناس�ي ي�اد داد. مداح نبايد 
وابسته به شاعر باشد، بايد وابسته به آگاهي هاي 
خودش باش�د. باي�د معيارهاي انتخاب ش�عر 
خوب را ب�ه مداح عرضه کرد. بايد بدون تعارف 
گفت فلان ش�عر خوب اس�ت و فلان ش�عر بد. 
البته ش�عر نبايد مخاطب گريز باش�د بلکه بايد 

مخاطب، آن را بفهمد. 
حضور شعرا در هيأت

مداحان زيادي هس�تند که شعر را مي فهمند و 
مي شناسند اما در پياده کردن آن مشکل دارند. 
پياده کردن شعر در يک جلسه، يک هنر خاص 
اس�ت. مرحوم مولوي معتقد بودند که مداحي 
را بايد پنج بخش کرد: آداب، فنون اجرا، تاريخ 
و مقتل، شعر و ادبيات، صوت و لحن. اگر کسي 
صداي خوبي نداش�ته باش�د، ولي شعرشناس 
باش�د و دکلم�ه کند، ب�از هم تأثيرگذار اس�ت. 
حضور ش�عرا در هيئات واقعاً يک حس�ن اتفاق 
است. آيا ممکن است کسي که مي خواهد شعر 
آيين�ي بگوي�د، در متن هي�أت حضور نداش�ته 
باش�د؟ مداح�ان از ش�عرا به�ره مي گيرند ولي 

معمولاً اساس هيأت ها مداح است. 
تدوين مباني براي مرثيه

بايد کاري کرد که شعر و نوحه بد توليد نشود که 
بخواهد به دس�ت مداح برس�د يا نرسد، قدرت 
انتخاب داش�ته باشد يا نداش�ته باشد. بايد يک 

سري مباني براي مرثيه تدوين کرد و در آن حتي 
ريزترين امور ،تعريف شده باشد، تا وقتي کسي 
وارد اين حيطه مي ش�ود، با همه ي ابعاد مرثيه 
و مداحي آش�نايي پيدا کند. بايد تعريف کرد که 
به طور مثال در ش�عر آييني اصل با خيال اس�ت 
يا عاطفه؛ س�بک اساس�ي در ش�عر عاش�ورايي 
چيست؟ خراس�اني يا هندي؟ تزاحم خيال در 

شعر عاشورايي نقش مثبت دارد يا نه؟
ش�اعري تا به ح�ال ش�عر عاش�قانه مي گفته و 
الان مي خواه�د ش�عر عاش�ورايي بگويد، بايد 
چه کتابي مطالعه کند تا در حال و هواي ش�عر 
عاش�ورايي قرار بگيرد و با مبان�ي کلي مرثيه و 

منقبت اهل بيت)ع( آشنا شود؟
شعر مخاطب پسند در هيأت

ش�عر معاص�ر ب�ه س�متي م�ي رود ک�ه خيل�ي 
مخاطب گريز مي شود. بعضي شعر را اين گونه 
تعريف مي کنند که هرچه از مردم فاصله  بگيرد، 
شعرتر است ولي در هيأت ها بايد شعري خواند 
که هم شعر باشد و هم مردم آن را بفهمند؛ هم 

عام پسند باشد، هم خاص پسند. 
شعرا همراه مداحان

مق�ام معظ�م رهب�ري مي فرمودن�د:» علماي 
قدي�م مقيد بودند که چند ش�اعر همراه ش�ان 
باش�د تا اين معارف�ي را که بلدند به اين ش�عرا 
ياد بدهند و از طبع ش�عرا اس�تفاده کنند. بعد 
مي فرمودند ش�ما چ�را اي�ن کار را نمي کنيد؟ 
ش�ما باي�د در اطراف تان چند هنرمند باش�د، 

يعني برکت دارد حتي براي يک عالم. «
شعر به مثابه يک تريبون عمومي

مرحوم آغاس�ي ش�عر را تبديل به ي�ک تريبون 
ک�رد و عم�وم را ب�ا ش�عر آش�تي داد. اي�ن کار، 
نتيج�ه داد و هرکس دو س�ه بيت از ش�عرهاي 
آغاس�ي را حفظ اس�ت. به س�طح ش�عر کاري 
ندارم ولي نفس کار ،خيلي مهم اس�ت. اين که 
در هيأتي، ش�عرخواني ش�اعر نتيجه مي دهد، 
عطشي اس�ت که بوده و تا به حال کشف نشده 
ب�وده اس�ت. الان کش�ف ش�ده و ش�ما نتايج و 

برکاتش را مي بينيد. 
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تراژدي
ارس�طو ک�ه کهن تري�ن و نخس�تين نويس�نده 
و مع�رف ت�راژدي اس�ت، آن را چني�ن تعريف 

مي کند: »تراژدي تقليد يک عمل است که:
1. آن عمل جدي اس�ت، پرش�کوه اس�ت و در 

خودش کامل است. 
2. در زبان، لذت بخش، داراي آرايش، زيبايي ها 
و زينت هاست، که هر کدام در اجزاي مختلف 

اثر تراژيک تبلور و تعرف دارد. 
3. به شيوه دراماتيک و نه نقالي و روايت است. 

4. هم�راه ب�ا ح�وادث و وقايعي اس�ت که ترس 
چني�ن  ب�راي  ت�ا  رقت برانگيزن�د  و  وحش�ت  و 
عواطفي ،عامل تزکيه گردد. 1 منظور ارسطو از 
لذت بخ�ش در زبان ريتم و آهنگ2 اس�ت. و اين 

در محدوده ي زماني خاصي صورت مي گيرد. 
يعني تراژدي وحش�ت و رقت  را برمي انگيزاند 
تا س�بب تزکيه نفس انسان ش�ود. زيرا تنها در 

کمدي اس�ت ک�ه رفتارها و عمل هاي پس�ت و 
عاميان�ه آدم�ي تقليد مي ش�ود و باعث خنده و 

استهزا مي گردد. 
اين اس�ت که درام در معن�اي متعالي و جوهر 
البت�ه ن�ه در ت�راژدي، تجل�ي  انس�اني خ�ود، 
روح آزاد، گري�زان از ح�وزه امکان�ات موجود و 
آفرين�ش آن چه که بايد باش�د، اس�ت، که يک 
جوه�ر و ماي�ه ي روح�ي در فط�رت انس�ان و 

زندگي او داشته است. 
بار فرهنگي تراژدي

معني و عناصر و دلالات کلمه، با بار فرهنگي اي 
که دارد، نقاط انفکاک را مش�خص مي س�ازد. 
چه، غير از اين که تراژدي يک کلمه است، فرم 
خاصي از ادب و نمايش و تئاتر نيز هست. حتي 
گفته شده که خود، فلسفه اي است که شناخت 

و بار معرفتي خاصي را به دوش دارد. 
ب�ه طور کل�ي از زمان ارس�طو تا به ح�ال تغيير 
قاب�ل توجه�ي در معن�اي ت�راژدي ب�ه وج�ود 
نيامده، اگر هم آمده باش�د، تعريف ارس�طو به 
عنوان تعري�ف پايه مورد توجه و معتبر اس�ت؛ 
اما مباحث و تفاس�ير مختلف�ي از تراژدي و در 

پيرامون تراژدي شده است. 
ت�راژدي ،نمايش نام�ه اي اس�ت ک�ه از عظمت 

انسان و روح او در برابر تقدير سخن مي گويد. در 
تراژدي از عظمت انسان سخن مي رود، هم چنان 
که از رنج و مصيبت او س�خن مي رود؛ داس�تان و 
نمايش نامه اي که از نحوست سرنوشت و فجايع 
زندگي سخن مي گويد و داراي فرجامي نحس، 

فلاکت بار و فاجعه آميز است. 
تراژدي قصه ي اندوهناک نبرد انس�ان با تقدير 
زمين�ي اوس�ت. مخلوقاتي ک�ه در تراژدي ها با 
تقدير خود نبرد مي کنن�د، فوق العاده مهم اند. 
در تراژدي قهرمان تراژيک، پرشکوه، و پرابهت 
مي کوشد تا براي اثبات حقانيت خود با تقدير و 
سرنوش�ت مقدر خويش نبرد کند و اين شکوه، 

عظمت و تعالي انسان بر روي زمين است. 
تراژدي نمايش نامه اي است که در يک ميزان 
پرشکوه و متعالي و با يک سبک شعري، انسان 
را قرباني و محکوم و محتوم سرنوش�ت نش�ان 
مي دهد. اما در عين حال ابهت و فوق العادگي 

انسان را مي رساند. 
ام�ا ضع�ف ي�ا اش�کال ت�راژدي در کجاس�ت؟ 
عم�ل اي�ن قهرماني ک�ه در ت�راژدي ش�کوه و 
عظم�ت روح را در عصي�ان، شکس�ت و ايث�ار 
بعض�ي  در  و  مي انديش�د،  و  مي ده�د  نش�ان 
مواقع ه�رج و م�رج و بدبيني منفي انس�اني از 
آن برمي خيزد؟ او با عمل خود معيار و نشانه ي 
جديدي از رفتار به دست مي دهد. در تراژدي 
اين امر بس�يار جدي و به ط�ور عميق و گاهي 
در برخورد با سرنوش�ت کلي انسان و اخلاق و 

ارزش هاي انساني صورت مي گيرد. 
متأس�فانه عمل قهرمان در تراژدي از اش�تباه و 
گناه تا جنايت و س�قوط در نوس�ان است و اين 
خودش يک ت�راژدي عيني اس�ت. تراژدي اي 
که خود يک مصيبت اجتماعي است. در آن جا 
مفهوم بش�ريت و حيات انساني که دائماً تحت 
تهديد نيروهاي مختلف مرموز و نامرئي است، 
نمايشي و نمايش پذير مي شود. در اين نمايش، 
در اين نمود قهرماني تراژيک، انس�ان معياري 
را ب�راي مس�ئوليت خوي�ش در عم�ل مخرب 
و عصيان�ي مي پذي�رد و قابلي�ت رنج پذي�ري يا 
رنج پذي�ري قهرمانانه را اظه�ار مي کند، اعلام 
مي کن�د و نماي�ش مي ده�د. در ت�راژدي، ب�ر 
روي ش�رارت ي�ا فلاک�ت، مصيب�ت و بدبختي 
و محکوميت مطلق انس�ان انگش�ت گذاش�ته 
مي ش�ود و قهرم�ان ب�ا مقاوم�ت قهرمانانه ي � 
تراژي�ک � خوي�ش ب�ه س�وي وضعيت�ي عبث، 

باطل، مصيبت بار و اسفناک سقوط مي کند. 
مذهب و تراژدي

بش�ريت بر روي زمين و در پهنه جوامع بدوي 
و م�درن، در ط�ول تاريخ، ب�ه نح�وي از انحا و 
ب�ه صورتي از ص�ور و به ش�کلي از اش�کال، در 
درجات و کيفي�ات متفاوت با فاجعه، مصيبت، 
بدبخت�ي، و مرگ و تصادف نامطلوب و بلاخيز 
ان�دوه، محکومي�ت، رن�ج، درد، س�تم، ج�ور و 
فلاکت آشنايي داشته و دارد و در مقطعي با آن 
دس�ت به گريبان بوده است. فاجعه، مصيبت، 
سختي، بدآوري يا بدبياري  ممکن است براي 

همه اتفاق بيفتد. 
هر ف�ردي به ان�دازه بين�ش، دان�ش، ظرفيت 
معرف�ت  و  فرهن�گ  و  خ�ود  روح�ي  و  فک�ري 
جهان شناختي، ايدئولوژي و ارزش ها و اخلاق 
عمل�ي خود، با اي�ن حوادث به نوع�ي برخورد 
مي کند. شناخت انسان از جهان و جهان بيني، 
او را نس�بت به علل و حوادث و اس�باب وقايع و 
تصادف�ات و روابط آن ها با هم، به نوعي آش�نا و 
هماهنگ و يا س�تيزگر مي س�ازد و ب�ا حوادث 
به نوعي بنا بر ش�ناخت و معرفت و ارزش هاي 

باوري و اعتقادي برخورد مي نمايد. 
بنا بر اين جهان بيني فرد و اعتقاد او نس�بت به 

عباس سعيدي

مقدمه: در هنر و ادبيات، فيلم و تئاتر، 
نگرشي وجود داشته و دارد به نام »نگرش 
تراژيک«. ابتدا نسبت تراژيک به هر نوع 
اثري که داراي ابهت و عظمت و جديت بود، 
داده مي شد. سپس اين انتساب به حوزه 
بدبختي و فلاکت و مصيبت نيز کشانيده 
 ـ ورود اعتقاد و باورهاي بشر را نبايد  شد. 
.  سپس  به اين حوزه از نظر دور داشت ـ
هر تيره بختي اجتماعي، خانوادگي و 
فردي اي مصداق تراژدي شد و حتي يک 
حادثه ناگوار و ناگهاني »تراژيک« نام 
گرفت.  به موازات باور به اصالت انسان 
و اصالت غرب تعقلي، انسان محوري 
به معناي باور به افکار و انديشه ها و 
ساخته ها و بافته هاي انسان؛ تراژدي در 
ادبيات و اعتقاد و وجدان به وجود آمد 
و همراه اسطوره ها و در بطن اعتقاد به 
اسطوره ها، در قلب فرهنگ و وجدان 
انسان خانه نمود. در پاسخ بدبيني ها و 
شکست ها و ماوراي نااميدي ها، تراژدي 
آفريده شد.  اگرچه تفسير تعالي انساني 
و فرار از زندان عقل هم بر پديده تراژدي 
خورده است، اما نگرش تراژيک، ناشي 
از باور و اعتقادي است که در زمينه 
اجتماعي و فکري و فرهنگي ويژه اي در 
غرب به وجود آمده است. 
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ارزش هاي موجود در جامعه، او را جهت گيري 
خاص مي بخش�د. اما در اين جا آن چه که قابل 
توج�ه اس�ت، مس�ئله زيربناي اعتق�ادي فرد، 
جهان بيني، و تفس�ير و ش�ناخت او از انس�ان، 
جهان اخلاق، تاريخ و سياست و سنن و قوانين 
ج�اري در طبيع�ت و جوامع و تاريخ اس�ت که 
اين ها خود نتايجي براي خود خواهند داشت 
که يکي از آن ها چهارچوب فکري و منطقي اي 
مي توان�د باش�د ک�ه تحليل ه�ا و معرفت هاي 

گوناگون او را شکل مي دهد. 
در همين جاس�ت که ت�راژدي مي تواند خود به 
عنوان يک عارضه يا معلول يا پديده اي ناشي از 
شرايطي خاص مورد تحليل و بررسي قرار گيرد 
و علل، نتايج و هم چني�ن زمينه هاي آن به طور 

فرهنگي و فلسفي مورد تحليل واقع شود. 
نگرش تراژيک و نگرش مذهبي

ب�ا اين که جامع�ه ما يک جامعه مذهبي اس�ت 
و هر ف�ردي بايد نس�بت به نگ�رش مذهبي به 
جه�ان آش�نايي داش�ته باش�د و بدان�د مذهب 
داراي چ�ه ن�وع برداش�ت، تلقي و تفس�يري از 
جهان، حيات، انسان، جامعه و حوادث است؛ و 
قادر باشد وقايع را با روشن بيني و به طور مثبت 
تحليل نمايد و با اميد و ش�وق و شور به فعاليت 
فک�ري و آفرين�ش روحي بپ�ردازد، متأس�فانه 
بعض�ي اوقات ج�ز مخلوطي در ه�م از عقايد و 
ترکيبي از خرافه و مذهب در ذهن به ياد ندارد و 
فقط گروه محدودي قادرند با تسليح به نگرش 
مذهبي، با مس�ائل حيات و جامع�ه برخوردي 
س�ازنده داش�ته باش�ند. اين اس�ت که افراد به 
طور ج�دي بايد به اين نگرش مثبت و معرفتي 
مذهبي مسلح ش�وند تا قادر گردند با مصائب و 
مسائل زندگي برخوردي مثبت، اميدوارکننده 
و فعال داش�ته باش�ند. اما نگرش�ي مذهبي به 
معناي عام کلمه به جهان، يک نگرش فلسفي، 
در بعد زيربناي اعتقادي جهان بيني اس�ت که 

مستلزم درک عقلي و منطقي است. 
تراژدي از آن جهت وارد قلمرو مسائل مذهبي 
مي ش�ود ک�ه خ�ود آن ت�راژدي ب�ا آن مس�ائل 
برخورد داش�ته اس�ت. معمولاً گفته ش�ده که 
تراژدي با مس�ائلي روبه روس�ت که آن مسائل 

در قلب مذهب قرار گرفته است. 3
تعزيه يا تئاتر کلاسيک ايران

تعزيه را تئاتر وي�ژه ي ايران نام نهاده اند. حتي 
آن را بعضي از غربي ها يک تئاتر کامل نام نهاده 
و با تئاتر روم و اروپاي جديد مقايس�ه کرده اند 
ک�ه ت�وده ي مردم ب�ه آن ه�ا توجه مي ک�رده و 
اصول�اً از آنِ توده م�ردم بوده اس�ت. اين تئاتر 
ويژه يک تجلي ملي و اعتقادي ش�يعي ايراني 
بوده که در هويت و قلب ملت ايران جاي ويژه 

و مجذوبي داشته است. 

ويژگي هاي اين نوع خاص تئاتر عبارتند از:
فرهن�گ  و  لع�اب  داراي  بيش�تر  فرهنـگ:   .1
ش�يعي و بخص�وص جريان�ات ش�هادت ام�ام 
حس�ين)ع( و يارانش در کربلا ب�وده و منبع اين 
فرهنگ، شهادت نامه ها و داستان هاي منقول 

و مکتوب در اين زمينه بوده اند. 
2. موضـوع: تم ه�اي تعزي�ه بيش�تر در ح�ول و 
حوش داستان کربلا و حوادث و وقايع وابسته به 
آن و جريانات و شخصيت، ذکر و ياد مصيبت ها 
بود. اما موضوع اصلي تعزيه ها ش�هادت، ظلم، 
غص�ب، قتل و کش�تار خاندان علوي به دس�ت 
خاندان اموي بود ک�ه مردم ايران، هم فرهنگ 
و هم موضوع برايش�ان قابل درک و محس�وس 

بوده و آن را خوب مي فهميده اند. 
3. زبان: زب�ان هم به طور حقيقي نثر و نظم هر 

دو بود. بيشتر از نظم استفاده مي کردند و يا نثر 
آهنگي�ن. زبان معن�وي به طور مج�ازي نيز به 
طور كامل زبان معنوي توده مردم بود و نه مثل 
امروز که زبان معنوي مردم جدا از زبان معنوي 
تئاتر اس�ت. يعن�ي زباني بود که واقع�اً نماينده 

مفاهيم و عواطف و ايمان توده مردم بود. 
4. مـکان: مکان ها در عاش�ورا در ه�واي آزاد، 
ميادين، معابر و خيابان هاي ش�هر، ده و قصبه 
بود. البته اين در زماني ب�ود که هوا امکان اين 
کار را مي داد. صحنه ها بعضي اوقات متحرک 
اج�را  ني�ز  تکيه ه�ا  و  حس�ينيه ها  در  بودن�د. 
مي ش�د. مکان اج�را به طور كامل بس�تگي به 
امکانات داشته و وجود محل ها و هم چنين آب 

و هواي محل مؤثر بود. 
5. زمان: اغلب براي ايام خاص سال تعزيه هاي 
خاصي وجود داش�ت، اما ايام محرم رايج ترين 
زم�ان اج�را و تعزي�ه داري ب�ود، چ�ون در واقع 
تعزي�ه از ريش�ه و محل ع�زاي سيدالش�هدا)ع( 
نشأت مي گرفت. گاهي هم مي شد که براي هر 

روز سال يک تعزيه داشته اند. 
م�ورد  را  موج�ود  و  ابتدائ�ي  اب�زار  ابـزار:   .6
بهره ب�رداري ق�رار مي دادن�د. اب�زار لازم ه�ر 

تعزيه نس�بت به موضوع آن متف�اوت بوده ولي  
کلاه،  شمش�ير،  و  اع�راب  خ�اص  لباس ه�اي 

شال، گاري، اسب و. . . بوده است. 
تعزيه ريش�ه گرفته از مصيبت و عزا، ش�هادت 
و مظلومي�ت ي�ک ق�وم خ�اص و باف�ت، فض�ا 
و فرهن�گ وي�ژه ي خ�ود را داش�ت. ت�راژدي 
نب�ود، کم�دي هم نب�ود، نوعي »ميس�تر قرون 
وسطايي« هم نبود. چيز خاصي بود. هم چنان 
روضه الش�هدا«  و»  »مقاتل الطالبي�ن«  ک�ه 
چي�ز خاصي ان�د. اين خ�اص بودن ه�ا هم در 
کاراکتره�ا و ه�م در فرهن�گ، ابزار و وس�ايل، 
تجلي خودش را نش�ان مي داد و از مشخصات 
هر تئاتر، قوم بافرهنگي اس�ت که اصالت هاي 
روحي، اعتق�ادي و فرهنگي خوي�ش را حفظ 
و پاس�داري کند که اصلاً تئاتر در تاريخ انس�ان 

يک پديده زائيده از فرهنگ است. 
تئات�ر نه تنه�ا به همي�ن دليل باف�ت فرهنگي 
و حت�ي ايدئولوژي�ک و س�اخت و عمل کرد آن 
ناچ�ار از ارتب�اط و تعمي�م اس�ت و بايد باش�د، 
بلکه چون خصيصه اجتماعي دارد، اين التزام 

برايش حياتي تر و واضح تر است. 
تعزي�ه ب�ه عن�وان ش�کل خ�اص و کلاس�يک 
تئاتره�ا، نيروه�اي زي�ادي را در خ�ود ص�رف 
مي ک�رد و اوق�ات و انرژي ه�اي بس�ياري را به 
خدم�ت مي گرف�ت ت�ا ي�ک واقعه ي�ا مصيبت 
را  محس�وس  و  تاريخ�ي  گس�ترده،  عموم�ي، 
نماي�ش بده�د. او خ�وب آگاه ب�ود ک�ه در اين 
تمرکز و گروه س�ازي و عم�ل عمومي، جمعي 
و س�ازماني، هرچن�د داراي نقص، افش�اگري 
سياس�ي مي کن�د و ب�ه نظ�ام حاکم ب�ر جامعه 
اعتراض مي نماي�د و مردم را تحريک مي کند. 
اين اس�ت ک�ه محصول روش�ن و نق�ش عمده 
تعزيه، به دليل فرهنگي، سرنوش�ت اعتقادي 
بخش عظيم�ي از توده هاي معتق�د مردم بود 
ک�ه در نبرد حق و باط�ل و ايمان به ارزش هاي 
خويش، تجربه، تکرار و اس�تمرار مي بخشيد، 

هرچند ناقص و داراي ضعف. 
غير از اي�ن که توده مردم هم�واره ياد، نقش و 
هدف کربلاي خونين امام حسين)ع( را در جان 
و دل خويش زنده نگاه مي داشته، تئاترش نيز 
داراي روحيه، عناصر و رنگ و چنان زندگي اي 
هم چ�ون  تعزي�ه داري  و  تعزي�ه  اس�ت.  ب�وده 
چراغي واقعه هاي ش�هادت وار تاريخ شيعه، يا 

دورنماي آن را روشن نگاه مي داشت. 
پي نوشت

1. poetics aristotie, pp,12
ency� 2. در تعاريف از اين منابع اس�تفاده شده است: )به غير از

clopaedia britanica، چاپ 978
3. D. D Raphael, the paradox of tragedy, a midi�
and book, Bloomington, usa, 1961
The concise onford companion to the theatre, 
edited by p. hartnoll, oup, 1979

تعزيه به عنوان شکل خاص و 
کلاسيک تئاترها، نيروهاي زيادي 
را در خود صرف مي کرد و اوقات و 
انرژي هاي بسياري را به خدمت 

مي گرفت تا يک واقعه يا مصيبت 
عمومي، گسترده، تاريخي و 
محسوس را نمايش بدهد. 
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وقت�ي از امام حس�ين)ع( به عنوان يک انس�ان 
کامل ي�اد مي کنيم، بايد توجه داش�ته باش�يم 
ک�ه او در دامان س�ه انس�ان کام�ل ديگر يعني 
محم�د و علي و فاطمه پرورش يافته اس�ت. از 
درخ�ت هدايتي چون رس�ول اک�رم)ص( و بيخ 
و ش�اخي چون عل�ي)ع( و فاطم�ه)س(، ميوه اي 
جز حس�ين)ع( انتظار نتوان داش�ت که رس�ول 
خدا)ص( خ�ود فرمود: »انا شجره الهدي و علي 
اصل ها و فاطمه فرعها و الحس��ن و الحس��ين 

ثمرها و شيعتنا اوراقها«1 و ناصر خسرو گويد:
شجر حکمت پيغمبر ما بود و بر او

هر يک از عترت او نيز درختي ببرند
پسران علي امروز مر او را بسزا

پسرانند چو مر دختر او را پسرند
پسران علي آن ها که امامان حق اند

به جلالت به جهان در، چو پدر مشتهرند2
تأکيد ناصرخس�رو بر اين که پس�ران علي يعني 
امام حسن)ع( و امام حسين)ع( پسران پيغمبر)ص( 
هس�تند، در حقيق�ت رد و نقيض�ي اس�ت ب�ر 
عقيده اي ک�ه در ميان اعراب ش�هرت يافته بود 
ک�ه فرزندان دخت�ر در حقيقت  فرزند نيس�تند، 
زيرا آنان از صلب بيگانه اند و در تأييد اين موضوع 
استشهاد به قول اکثم بن صيفي مي کردند که در 
نکوهش دختران گفته اس�ت: »آنان دشمنان را 

مي زايند و به بيگانگان ارث مي گذارند«. 
و هم چنين به قول آن شاعري که گفته است:

بنون بنو ابناء نا و بناتنا
بنوهن ابناء الرجال الا باعد3

يعني: پس�ران پس�ران ما، پس�ران ما هستند و 
پسران دختران ما، پسران مردان بيگانه اند. 

ول�ي در آي�ه ي مباهل�ه، آن ج�ا که گف�ت: »قل 
تعالو اندع ابناءنا و ابناءکم«؛4 با اطلاق ابناء بر 
حس�نين و هم چنين پيغمبر که فرمود: »هذان 
ابن��اي امامان قام��ا او قعدا«؛5 يعني حس�ن و 
حسين پسران من هر دو امام هستند چه قيام 
کنن�د و چه قع�ود نماين�د، قلم بط�لان بر اين 
انديش�ه ي ضعي�ف کش�يد و بر همين اس�اس 
امام�ان ش�يعه)ع( از نس�ل و ذري�ه حس�ين)ع( 
هس�تند و در عين حال نسل و ذريه محمد)ص( 
هم محس�وب مي ش�وند، هرچند ک�ه از فرزند 
دختر با او مي پيوندند. و به همين مناسبت بود 
ک�ه در جنگ صفي�ن حضرت عل�ي)ع( فرمود: 
مگذاريد اين دو جوان يعني حسن و حسين)ع( 
ب�ا م�ن وارد کارزار ش�وند، زي�را مي ترس�م که 
آن دو کش�ته ش�وند و نس�ل رس�ول خ�دا)ص( 
منقط�ع گ�ردد. 6 و ني�ز هنگامي ک�ه از محمد 
بن حنفيه س�ئوال ش�د که چرا پدرت چنان که 
ت�و را به جنگ برمي انگيزد، حس�ن و حس�ين 
را برنمي انگيزد؟ پاس�خ داد: حس�ن و حس�ين 
چشمان اويند و من دس�ت راست او هستم، و 

او با دس�ت خود از دو چشمش دفاع مي کند. 7 
آري، علي از اين دو چش�م خود نگه داري کرد 
تا نس�ل رس�ول)ص( منقطع نگردد و ي�ادگار او 
ج�اودان بماند و اين يادگاري همان اس�ت که 

ناصر خسرو بدان اشارت کرده است:
گزين و بهين زنان جهان
کجا بود جز در کنار علي

حسين و حسن يادگار رسول
نبودند جز يادگار علي8

پيمب�ر و علي ک�ه از دنيا رفتند، صف�ات نيک و 
برجس�ته ي خ�ود را در اين دو ي�ادگار خود به 
ج�اي گذاش�تند ت�ا هم چن�ان که رس�ول خدا 
اسوتي حس�نه و عليّ مرتضي ش�هيدي نمونه 
بود و هر دو جامع علم و شجاعت وجود بودند، 

اي�ن صف�ات در فرزن�دان آن�ان زن�ده بمان�د و 
عالميان را بهره مند سازد. 

فاطمه)س(، دو فرزند خود حس�ن و حس�ين را 
نزد رس�ول خدا)ص( آورد، آن گاه که رسول خدا 
در بس�تر م�رگ ب�ود، و گفت: اي رس�ول خدا! 
اين دو پس�ران تواند. براي آنان چيزي به ارث 
بگ�ذار. پيغمبر فرم�ود: هيبت و س�ودت خود 
را ب�راي حس�ن و جرأت و ج�ود خ�ود را براي 
حس�ين مي گ�ذارم. 9 و هم چنين روايت ش�ده 
است که پس از رحلت حضرت علي)ع(، محمد 
بن حنفيه نزد حس�ن و حس�ين)ع( آمد و گفت: 
ميراث پ�درم را به م�ن بدهيد. آن�ان گفتند تو 
خود داني که پدرت زر و سيمي از خود به جاي 
نگذاش�ته اس�ت. او گفت: اي�ن را مي دانم ولي 
من ميراث م�ال را نمي جويم بلکه ميراث علم 

او را از شما مي خواهم. 10
ناصر خسرو در موارد متعدد اشاره به اين حقيقت 
که علي)ع( سيم و زري نداشت و آن چه که به ارث 

گذاشت علم و دين بود، کرده است، از جمله:
نبود اختيار علي سيم و زر

که دين بود و علم اختيار علي11

ميراث رسول است به فرزندش از او علم
زين قول که او گفت شما جمله کجائيد12

و ب�ه صراحت مي گويد که براي به دس�ت آوردن 
علم، بايد وارد مدينه علم و حصن آل مصطفي شد 

يعني چنگ به دامان علي)ع( و فرزندان او زد:
در مدينه علم ايزد جغدکان را جاي نيست

جغدکان از شارسان ها قصد زي ويران کنند
مر تو را در حصن آل مصطفي بايد شدن

تا ز علم جد خود بر سرت درّ افشان کنند13
ک�ه مدينه ي علم همان اس�ت ک�ه پيغمبر)ص( 
فرم�ود: »انا مدين��ه العلم و عل��ي بابها«. 14 و 
حصن آل مصطفي همان است که امام رضا)ع( 
فرم�ود: »ولايه علي ب��ن ابي طالب حصني«. 15 
ش�رافت و بزرگي حسن و حسين چنان بود که 

حضرت عل�ي)ع( به ن�ام آنان مکنّي ب�ود؛ يعني 
در زمان رس�ول خدا)ص(، به وي ابوالحس�نين 
مي گفتند. به اين بيت ابوالاس�ود دوئلي که در 

مرثيه حضرت علي)ع( سروده، بنگريد:
اذا استقبلت وجه الي حسين

رأيت البدر فوق الناظرينا16
و ب�ر همي�ن قي�اس در خطبه ه�ا و خطابه ه�ا 
ش�ده  حض�رت  آن  ب�ر  ابوالحس�نين  اط�لاق 
اس�ت.17 و نيز حسن و حس�ين به عنوان دو گل 
بوس�تان محم�دي ممت�از گش�ته اند و کنيه ي 
»ابوالريحانتين« را پيغمبر اکرم)ص( براي حضرت 
علي)ع( به کار برده اس�ت که بنا بر روايتي رسول 
خ�دا)ص( س�ه روز پي�ش از وفات�ش خط�اب به 
حض�رت عل�ي)ع( فرم�ود: »الس��لام عليک يا 
اباالريحانت��ين اوصيک بريحاني م��ن الدنيا؛18 
سلام بر تو اي پدر دو ريحانه ي من، من سفارش 

اين دو ريحانه ي خود را در دنيا به تو مي کنم«. 
اين کلمه ي »ريحانه« همان است که ناصرخسرو 

از آن به گل و ياسمين تعبير کرده است:
حسين و حسن را شناسم حقيقت

به دو جهان گل و ياسمين محمد
چنين ياسمين و گل اندر دو عالم
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کجا رست جز در زمين محمد19
ناصرخس�رو در ديوان خود کلمه شبر و شبير را 

نيز به جاي حسن و حسين به کار مي برد، مانند:
بياويزد آن کس به عذر خداي

که بگريزد از عهد روز غدير
چه گويي به محشر اگر پرسدت

از آن عهد محکم شبر يا شبير20
از پيغمبر خدا روايت ش�ده ک�ه فرمود: هارون 
دو پس�ر خود را ش�بر و ش�بير نام نهاد و من دو 
فرزندم حس�ن و حس�ين را بدان چه هارون دو 

فرزندش را ناميد، مي نامم. 21
ناصرخسرو در جايي ديگر گويد:

جواني ستوده است مدحت مر او را
بس است و جز اين نيستش هيچ مفخر

که سادات جمع جوانان جنت
نبي گفت هستند شبّير و شبّر22

بيت دوم اشاره به حديثي است که از پيغمبر)ص( 
روايت ش�ده ک�ه آن دو يعني حس�ن و حس�ين 
س�يد ش�باب اهل الجنه23 هس�تند و اين تعبير 
پيغمبر)ص( چنان دلپذير بود که حضرت علي)ع( 
ني�ز با همي�ن تعبير در نام�ه خود که ب�ه معاويه 
نوش�ت، از حس�نين)ع( ياد کرد. ناصر خسرو در 
دي�وان خود مکرر اندر مکرر اش�اره به ش�هادت 
امام حس�ين)ع( و واقعه ي کربلا کرده و از قاتلان 
او به زش�تي ياد مي کند و آنان را به سگان مست 

گشته تشبيه مي نمايد، مانند اين دو مورد:
هيچ شنودي که به آل رسول

رنج و بلا چند رسيد از دهاش
دفتر پيش آر و بخوان حال آنک

شهره از او شد به جهان کربلاش
تشنه کشته شد و نگرفت دست

حرمت و فضل و شرف مصطفاش
وآن کس کو کشت مر آن شمع را

باز فرو خورد همين اژدهاش24

بي عصا رفتن نبايد چون همي بيني که سگ
مر غريبان را همي جامه بدرّد بي عصا
پاره کردستند جامه دين بر تو لاجرم

آن سگان مست گشته روز حرب کربلا25
و ني�ز در م�وارد متعدد به مناس�بتي اش�اره به 

»خون حسين« مي کند مانند دو مورد زير:
من که ز خون حسين پر غم و دردم

شاد چگونه کنند خون رزانم
از تو بدين کارها بماندم شايد

گرچه نشايد همي که از تو بمانم26

حاکم در خلوت خوبان به روز
نيم شبان محتسب اندر شراب

خون حسين آن بچشد در صبوح
وين بخورد ز اشتر صالح کباب27

و در بيت زير اظهار تأس�ف و اندوه بر ش�ريعت 
اس�لام مي کند که بدان جا رسيده است که سر 
عزيزترين و گرامي ترين فرزند رسول)ص( را به 

طمع حطام دنيا از تن جدا مي کنند:
شايد که بگريند بر آن دين که بدو در

فرزند نبي را بکشند از قبل زر
ور يار رسول است کشنده پسر او

پس هيچ مر او را نه عدو بود و نه کافر28
و اين تأس�ف ناصر خس�رو بر دين اسلام براي 
بسياري از شاعران پيدا ش�د، چنان که کميت 
ه�م بر تعطي�ل احکام دي�ن بدين گون�ه اظهار 

تأسف مي کند:
و عطلت الاحکام حي کأننا

علي مله غير الي نتحل29
و مسلماً ناصر خسرو آن جا که مي گويد:

نشنودي آن مثل که زند عامه
مرده به از به کام عدو رسته30

همان رجز معروف حسيني را به ياد داشته که 
از ب�س م�ردم آن را بر زيان راندن�د، حکم مثل 

سائر را يافته و ورد زبان عامه گشته است:
الموت اولي من رکوب العاري

والعار اولي من دخول الناري31
عباراتي مانند: »المنيه و لا الدنيه«32 و »موت في 
ق��وه و عز اصلح من حيات في ذل و عجز«33 و 

اشعاري مانند:
نترسيدند از مردن گه جنگ
ز نام بد بترسيدند و از ننگ34

تحت تأثير همين س�خن مردانه ي حس�ين)ع( 
به وجود آمده است که حتي در برخي از اشعار 

تصريح به نام او نيز شده است مانند:
والحسين الذي تخيران 

يقضي عزيزا و لايعيش دنيا35
سخني را که حسين)ع( در روز عاشورا گفت و با 
آن سخن، ذلت و حقارت را زير پا گذارد تا ابد بر 
صفحه هاي تاريخ مي درخش�د و تا قرن ها بعد 
هرگاه سخن از کساني به ميان مي آيد که تن به 
زير بار خ�واري و ننگ ندادند و مرگ با عزت را 
بر زندگي توأم با ذلت اختيار کردند نام حسين 
ب�ن علي در رأس آنان ق�رار مي گيرد. چنان که 
ابن ابي الحدي�د هنگامي که مي خواهد از »اباه 
الضيم« ياد کند، عنوان »سيد اهل الاباء« را براي 

آن حضرت به کار مي برد. 
از اي�ن جهت اس�ت که ش�هادت حس�ين)ع( و 
جانبازي او، نمونه و اس�وه اي شد براي همه ي 
کساني که در راه حق جهاد کردند و جان خود 
را بر س�ر عقيده و ايمان خود فدا کردند. تاريخ 
ه�رگاه ک�ه از اين گونه اش�خاص ي�اد مي کند، 
در س�رلوحه ي خود ن�ام سيدالش�هدا)ع( را که 

پيشتاز براي دفاع از حق بوده اول مي آورد:
واذکرن مصرع الحسين و زيد

و قتيلا بجانب المهراس
والقتيل الذي بحران امسي
ثاوياء بين غربه و تناس36

و باز ش�هادت حسين)ع( بود که بوستان شريعت 
محمدي را آبياري کرد و به مسلمانان آموخت که 
آن چه که باقي و جاويد اس�ت روح است و تن که 
دستخوش نابودي و تباهي است چندان اهميت 
ندارد و بايد آن را به موقع خود براي اعتلاي کلمه 

حق و عدالت و نشر دين و تقوي فدا ساخت. 
حال که س�خن را با ناصر خس�رو آغ�از کرديم، 
بي مناس�بت نيست که س�خن را با جمله اي از 
س�خنان» اخوان الصف�ا و خلان الوف�ا« به پايان 
رس�انيم. آنان مي گوين�د:» يک�ي از دلائلي که 
مي ت�وان بر بقاي نفس پ�س از مفارقت از بدن 
اقامه کرد، اين اس�ت ک�ه اهل بي�ت پيغمبر ما 
بدن ه�اي خ�ود را در روز کربلا تس�ليم به قتل 
کردند و راضي نش�دند که به حکم يزيد و زياد 
تن در دهن�د. آنان بر تش�نگي و طعن و ضرب 
صبر کردند تا آن که نفوس شان از بدن هايشان 

جدا شد و به ملکوت آسمان بر رفت.« 
آري، حس�ين)ع( بدن خود را به آس�اني تس�ليم 
مرگ کرد تا بدان وسيله روح خود را تا ابد حاکم 
بر دل هاي مؤمنان گرداند و آنان در دفاع از حق 
و مب�ارزه عليه باط�ل، از او اله�ام گيرند. همان 
بدني را که او به خاطر روح، خوار داش�ت و آن را 
تس�ليم ضرب و طعن و قتل ک�رد، چنان عزيز و 
گرامي باشد که همه مؤمنان آرزوي چشم سايي 
بر خاک او را داشته باشند و رفع اندوه و غم و فقر 

و بيماري را از آن تربت پاک بجويند. 
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مؤيد
 

چشمه ي خورشيد

چشمان علي چو چشمه ي خورشيد است
لب هاي علي لبالب از توحيد است

سوگند به کعبه، خانه ي ميلادش
اسلام محمد از علي جاويد است

مؤيد
 

آيه هاي شفقت

آفرينش همه لفظ است و علي معنايش
آدميت همه دّر است وعلي دريايش

مؤمنين جان و دل افروخته از ايمانش
متقين نور يقين يافته از تقوايش

آيه هاي شفقت تعبيه در گفتارش
جلوه هاي عظمت جلوه گر از سيمايش

لاله در لاله کرم مي دمد از هر نظرش
آيه در آيه وفا مي چکد از ايمانش

مثل کشتي نوح است علي در طوفان
که در آن هر که درآيد رهت از دريايش
راز هستي، ملکاتي که علي داند و بس

قاف قدرت ملکوتي که علي عنقايش
او بهشت کرم و رحمت و علم است و کمال

که به روي همگان ،باز بود درهايش
انبيا را همه جا چشم عنايت از اوست

قدسيان دست به دامان و سر اندر پايش
همه گويند که او عبد خدايي صفت است

همه خوانند به آواي هو الاعلايش
به جز از دست خداوند که بالادست است
هرچه دست است بود دست علي بالايش

در دو جا احمد و زهراش تبرک جستند
اين ز اشک بصر، آن از عرق سيمايش

نخل ها پررطب از اشک مناجات علي است
دل شب ها تپد از نغمه ي يارب هايش

خاطراتي است دل انگيز و جگرسوز هنوز
مسجد کوفه و مولاي وَ يا مولايش

علي آن آيينه ي صبر خداوند عظيم
کآفريده است خدا در عظمت يکتايش

گفت اگر مرد از اين غصه بميرد نه عجب
بر يهوديه که خلخال کشند از پايش

گر چنين است چه دل بود علي را چون ديد
پشت در گشته گرفتار عدو زهرايش

بهترين خلق و ندانم ز چه بر فاطمه اش
بوسه بنواخت شهادت به همه اعضايش

يا علي! اي به ولايت زده بر سينه نشان
بنده ام بنده ي آن را که تويي آقايش

ريحانه باغ ارتضي

دل را نفحات ايزدي پرورده است
عشق ازلي و ابدي گل کرده است

ريحانه ي باغ ارتضي بهر »رضا«
نورسته گل محمدي آورده است

اصل کرم

بخشيدي و کس نشد سرافکنده ي تو
برد از کرم تو سهم و از خنده ي تو

مسکين رهت گشته مروت، مي گفت
اصل کرمي، جود برازنده ي تو

مشتق از جود خدا

گل در چمن از تو رنگ و بو يافته است
با روي تو عشق آرزو يافته است

نام تو »جواد« و مشتق از جود خدا
جود و کرم از تو آبرو يافته است

سيد مهدي حسيني
 

بحر کرم

با بحر وجودت گهر جود آميخت
توفان نياز را ،به دل ها انگيخت

بر ساحل اميد، همه مشتاقان
بحر کرم تو کف به کف گوهر ريخت

کعبه آغوش گشود

چون ديد »علي« است کعبه ي آمالش
در ظلمت دهر، کوکب اقبالش

از شوق وصال، کعبه آغوش گشود
با روي گشاده کرد استقبالش

مژده وصل

سر تا پا چشم شد به سمت افلاک
نوري تابان ديد ز افلاک به خاک

تا کعبه شنيد مژده ي وصل، ز شوق
ديوار حرم داد گريبان را چاک

گوهر مقصود

در بيت خدا يگانه مولود علي است
بر عالميان طالع مسعود علي است

در راز بزرگ »کنت کنزا مخفي«
معلومم شد گوهر مقصود علي است
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جواد محمدزماني
 

طلوع معجزه

کتاب زخم نوشته، جنون تلاشي ما
فتاده متن، به تاب از تب حواشي ما

اگرچه مرغک احساس نازپرورد است
نياز مي چکد از دست دانه پاشي ما

خدايِ جلوه نکرده، نمي پرستد دل
خداپرستي محض است بت تراشي ما

جهان جنون زده اي شد ز خون تازه ي ما
به لاله داغ نهاده جگرخراشي ما

دلي که رنج به راه تو گنج مي داند
ملول کي شود از عرض »خسته باشي« ما

به بارگاه تو در آسمان مکان داريم
طلوع آبي نور است صحن کاشي ما

به جز ولاي تو ايمان قلب کامل نيست
که غير عاشق تو در بهشت داخل نيست

حيا به گوشه ي آن چشم مست منزل داشت
وفا ز دست تو جام الست در دل داشت

به باغ فطرت ما آب نور پاشيدي
زلال کوثر تو ،شوق خلقت از گِل داشت

طلوع معجزه ي هر رسول نام تو بود
خدا تو را به دل انبياش نازل داشت

مسيح دست تو از بس طبيب حاذق بود
سلامت از تو اميد شفاي عاجل داشت
رکوع شوق تو ،تنها زکات دادن نيست

نمازت آيه ي رحمت براي سائل داشت
کسي ز بعد تو درياي ايستاده نديد

که چشم حيرت دل جست وجوي ساحل داشت
نگاه آينه ي تو غرق در تجلي بود

که مثل فاطمه آيينه اي مقابل داشت
بدون خلق تو زهرا نداشت همتايي

تمام خلقت عالم نداشت معنايي
طلوع مي کند آن آفتاب گنبد تو

ز سمت مشرق صبح آشناي مرقد تو
به غير نغمه ي »قد قامت« از مناره ي نور

کجاست جلوه کند سرو قامت و قد تو
به راه هاي سما آشناتر از خاکي

و عين مبدأ تو، روشن است مقصد تو
به رغم سوره ي انسان، پيمبر نوري
فرشته مي چکد از خلقت مجرد تو

شگفت نيست کلامت، طلوع معجزه است
که جبرئيل نشسته به درس ابجد تو

تو را براي تولد به خانه خوانده خدا
شکاف کعبه نباشد به جز خوش آمد تو

شکوه خشم خدا جلوه مي کند بر خاک
اگر به معرکه بارد نگاه ممتد تو

چگونه جغد نفاق از قفس شود آزاد
که مي شود در خيبر اسير در يد تو

به فتنه ضربه ي تيغ تو بي عدد باشد
اگرچه عالمي عمر بن عبدود باشد

شب از ستاره  براي تو جان به کف دارد
کنار ساحل صبحت سحر صدف دارد

ز مشرق آمده تا اوج آسمان خورشيد
هواي بوسه به گلدسته ي نجف دارد

شکوهت از شرر اهل شکوه کم نشود
مگر نه ساحل دريا هميشه کف دارد

از آن که قدر تو چون شام قدر پنهان ماند
کتاب خاطره وصف »مع الاسف« دارد

هنوز از لب شمشيرت آب مي نوشد
اگر زمين تو فرزند ناخلف دارد
جهان فتنه اگر ماند نهرواني تو

سپاه عزم تو لبيک صف به صف دارد
ز حکم نافذ تو اقتدار مي جوشد

عدالت از لب اين چشمه آب مي نوشد
تو آن گلي که مجرد ز رنگ و بو باشي

به آفرينش اين خاک، آبرو باشي
زبان حق شده اي تا که در شب معراج

به اشتياق نبي، طعم گفت وگو باشي
من از طهارت اسم تو خوب دانستم

که خود به بردن اين نام، باوضو باشي
ببين که وصله ي کفش تو خنده مي آرد
به وهم اين که به خاک، اهل آرزو باشي

بگو به اهل سقيفه که نام تو نبرند
تو باشکوه تر از اين بگو مگو باشي

به احتضار خود آغوش مي گشايد دل
اگر به قبر و قيامت تو پيش رو باشي

به حشر از مددت با نشاط خواهم رفت
به استواري پا از صراط خواهم رفت

دل شکسته ي ما را که بر مزارت سوخت
ببر به تربت شمعي که در کنارت سوخت

تو بين باغ نشستي و خوب دانستي
ميان شعله گل و غنچه و بهارت سوخت

کدام داغ تو را آتشي فروزان کرد
که نخل سبز صبوري به سايه سارت سوخت

نديده خيسي چشمت خروش ناله ي چاه
ز بس که اشک عزا در تب عذارت سوخت

اسير توست محبت که چون شکافت سرت
دلت به قاتل نابوده شرمسارت سوخت

چنان به نيزه ي کوفه، سري بلند شده است
که در کجاوه ي دل دخت بي قرارت سوخت

سر سلاله ي تو جز به ني شکوفه نداشت
چه رسم هاي شگفتي که شهر کوفه نداشت

 
ابتدا تا انتها نور

محمدجوادشرافت
اوصاف تو از ابتدا تا انتها نور

آيينه اي آيينه اي سر تا به پا نور
آيينه اي و خلق، حيران صفاتت
تابيده بر جان تو از ذات خدا نور

چشمي که توفيق تماشاي تو را داشت
جسم تو را جان ديده و جان تو را نور

در حلقه ي عشاق تو اي صبح صادق!
بر هر لبي گل کرده يا قدوس، يا نور

از کعبه تا مسجد مسير روشن توست
از آسمان تا آسمان از نور تا نور

خورشيدي و بر شانه ي خورشيد رفتي
فرياد مي زد آسمان نورٌ علي نور
باغ بهشت از واژه ي نام تو لبريز

برگ درختان صفحه، جنس واژه ها نور
پايان کار دشمنان توست با نار

آغاز راه دوستان توست با نور
در مدح تو چشم غزل روشن که ديده است

وصف تو را از ابتدا تا انتها نور
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لوگو: داستان
تيتر:

آي�ا هن�وز وسوس�ه ي گن�دم »ري«، عمر س�عد 
نمي روياند؟

آيا امروز هم رقابت ش�مر با عمر س�عد، گودال 
قتلگاه نمي آفريند؟

آيا درخشش سکه ها و جاذبه ي صله ها، اسب ها 
را براي سم کوب پيکر حقيقت آماده نمي کند؟

دش�نه هاي  و  کربلاس�ت  هميش�ه  و  هن�وز 
تش�نه اي که در کوري وجدان و قحطي ايمان، 

جز شقاوت و درشتي و زشتي نمي شناسند. 
هن�وز و هم�اره عاشوراس�ت و سلس�له جب�ال 
سخاوت و صبوري و صلابت در طوفانگاه شرارت 
و بي شرمي، رسته از هر هراس و هزيمت ايستاده 
اس�ت. م�ردان و زنان�ي ک�ه رس�تن در عط�ش، 
ش�کفتن در شعله، به بار نشس�تن در خاکستر و 

تبسم در تازيانه را مي دانند و مي توانند. 
کربلا زادگاه ارزش هاست و عاشورا روز ولادت 

شهادت!
کربلا پيام گزار اين حقيقت است که باطل آن گاه 
مي رود که تو بايستي، سياهي آن گاه مي ميرد که 

روشن زندگي کني و روشني بيفشاني. 
کربلا، رويشگاه مجد، عزت و شرف است و مگر 
حسين)ع( در هنگامه ي تهديد دشمن به مرگ 

نگفت که: »افبالموت؛ از مرگم مي ترسانيد؟«
»هيهات طاش س�همک و خاب ظنّک؛ بيهوده 

انگاشته ايد و به ناروا رفته ايد«. 
»لس��ت اخاف الموت و هل تقدرون علي اکثر 
من قتلي؛ من مرگ هراس و مرگ گريز نيستم 

و مگر بيش از مرگ و کشتن من مي توانيد؟«
»مرحباً بالقتل في س��بيل الله؛ چه خوش اس�ت 
م�رگ در هنگام�ه ي س�لوک و ره س�پردن به 

سوي محبوب«. 
اگ�ر ب�اران م�رگ ببارانيد، اگ�ر تيغ ها ب�ه اميد 
شناوري در خونم از نيام آخته شود، اگر همه ي 
نيزه ها در رگ هايم فرو رود، پروايم نيست، چرا 
که »زندگي« همسايه ي جان هاي عاشق است 

و جاودانگي را از ازل به نام عاشقان نوشته اند. 
»ولکنک��م لاتقدرون علي ه��دم مجدي و محو 
عزتي و شرفي؛ ش�ما حقيرت�ر و ناتوان تر از آنيد 

که مجد، عزت و شرف مرا لگدکوب کنيد«. 
»فاذا لاابالي من القتل؛ پس هرگز پرواي مرگم 

نيست«. 
هرک�س عزت مي طلبد، از کربلا ناگزير اس�ت 
و ه�ر روح بي پروايي که ش�يفته ي تيغ اس�ت، 

قله نشين شرف خواهد بود. 
اگ�ر کرب�لا را دريابيم، ذلت فات�ح حريم قلب و 

هستي مان نخواهد بود. 

ش�گفت تر از آني که بهت خوي�ش را در تلاوت 
نام تو تفسير کنم. 

عظيم تر از آني که حصار کوچک واژه ها در برت 
گيرن�د و عميق تر از آن که حق�ارت اقيانوس ها 
ت�و را برتابن�د. درياها به پ�اي ت�و مي افتند که 
س�فينه ي نجاتي و تاريکي ها، حضور روشن تو 
را مي خواهند ک�ه مصباح هدايتي. هر که تو را 
ش�ناخت، لب به آب نخواهد گش�ود و هر که به 
تو رس�يد، تراکم سي و س�ه هزار تيغ را بهانه ي 

گريز از ميدان حقيقت نخواهد ساخت. 
شيب گودال همه ي دل ها به تو ختم مي شود. 
همه ي نهرها قصد تو دارند و همه ي دس�ت ها 
به شوق نوشيدن تشنگي تو بر ساحل مي تپند. 
زخم هاي ت�و منظوم�ه ي زخم هاي انس�انند. 
جراح�ت روح حقيق�ت، ب�ر ت�ن ت�و س�يصد و 
شصت زخم گش�ود تا ايمان را ترنم کنند. تا از 
عش�ق بگويند و با س�يصد و ش�صت حنجره ي 
را  جان ه�ا  و  بنوازن�د  را  دل ه�ا  ت�ار  زخم�ي، 

طربناک شنيدن و نيوشيدن راستي کنند. 
اي آسمان پاره پاره!

اس�ب ها ک�ه بودند ک�ه بر ت�و بتازند. چش�م ها 
حفره هاي دروغين نشس�ته بر چهره ها چنين 
ديدند. گودال، آس�مان بود و تو پاي بر شانه ي 
فرش�تگان  از  ع�رش،  در  و  گذاش�تي  آس�مان 
س�ان ديدي و به خدا دس�ت ت�کان دادي و در 

همسايگي او نشستي. 
ارتفاع تو را از گودال مي توان فهميد و خدا را در 

دفتر سيصد و شصت برگ تن طوفان زده ات. 

دكترمحمدرضاسنگري

با آسمان پاره پاره
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و  دورماندگ�ي  ش�مرها،  ب�زرگ  ش�اخصه ي 
واماندگي از »ادب« اس�ت. ش�مرها بر مسلک 
دوري از ادب روزگار مي گذرانن�د و س�رانجام، 
محبوس و شکست خورده ي اين راه تاريکند. 
ادب، گم ش�ده ي حيات شمرهاست؛ و همين 
دوري از ادب اس�ت ک�ه ش�مرها را» خالدي�ن 

اسفل السافلين« خواهد کرد. 
دوري از ادب در مس�لک ش�مرها، در عين آن 
که خود فاعل و باعث هر زش�تي است، مفعول 

و متأثر تاريکي ذاتي شان است. 
اما ذات مقدس »امام«، معناي ادب است، عين 
ادب اس�ت، غايت ادب است و کلمه کلمه ي او 
جرعه جرع�ه ي احترام اس�ت خلق�ت را. . . و 

إنّك لعلي  خُلُق عظيم1
وجود امام شاکله اخلاق است و اسوه ادب؛ و او 
آن کريم نيک خواهي است که شيريني اخلاق 
نک�و را ميهمان آلام و مصائب بش�ريت خواهد 

کرد. 
خداون�د تب�ارک و تعالي وج�ود ام�ام را بارگاه 
ادب و مهد اخلاق ق�رار داد و او را معلم اخلاق 
بش�ريت دانس�ت؛. . . و پي�ش از آن ک�ه او را بر 
اين جاي�گاه نهد، خود او را تربي�ت کرد و ادب 
را بر قامت وجود منورش ش�کل داد. . . إن الّله 

أدّبني ثم ربّاني. . . . 
امام نهايت ايمان را، اخلاق و ادب مي انگارد و 
واحه هاي حيات انس�ان را سزاوار شور و سرور 
ادب معرف�ي مي کند. او نش�اني حي�ات طيبه 
را بر ش�اخ و برگ ش�جره طيبه ادب راهنمايي 
چي�زي  را  انس�ان  خليفه اللّه�ي  و  مي کن�د 
نمي نگرد مگر »مؤدب« شدن انسان. . . انسان 
مؤدب. . . انس�ان مؤدب. . . انس�ان مؤدب. . . 
ما ش�ي ء أثقل ف�ي الميزان من خلق حس�ن. . 
. . حالي�ا ک�ه ش�مرها در برترين جاي�گاه خود 
غرقه اس�لوب و ظواهر ب�وده، از ذات دين بري 

و ناآگاهند. . . 
ع�ن النب�ي صلّ�ي الّله عليه و آل�ه ق�ال: عليكم 
بحس�ن الخلق، فإنّ حس�ن الخلق في الجنّه لا 
محال�ه و إيّاكم و س�وء الخلق، فإنّ س�وء الخلق 

في النار لا محاله. 
در  دادن  س�ر  غ�م  قهقه�ه  ش�مرها،  من�ش 
حي�ات بش�ريت اس�ت. زوزه مرگ مي کش�ند 
مات�م  ش�رزه  گمراه�ي،  کوره راه ه�اي  در 
مي خوانن�د بر فرزندان انس�ان و ق�دم از قدوم 
نحس ش�ان برنمي دارند مگر در مسلک يأس 
و بي س�رانجامي، و ج�ز محن�ت و درد، هيچ بر 

آدمي نخواهند افزود. 

ش�مرها را ابتدايش�ان غ�م، گذارش�ان ماتم و 
منتهاش�ان سوگ درد اس�ت فرزندان آدم را؛ و 
لبخند، گم نام ترين بي نشان شهر شهوت شان 
اس�ت. عجوزگان ماتمند که دامن بر چشمان 
مضطرب کودکان اعصار افکنده و لابه ي مرگ 

مي خوانند بر خواب عروسک هاشان. . . 
حالي�ا ک�ه »ام�ام« عميق تري�ن لبخن�د تاري�خ 
اس�ت بر گونه ي دخترکان رنجور کوهس�تان، 
دستان گرمش پينه از انگش�تان محنت و درد 
کودکان يتيم زدوده و ش�عف کلامش، گريه ي 
ش�وق را ميهمان چش�مان خس�ته ي پيرزنان 
دوردست ترين آبادي هاي جهان خواهد کرد. 
امام، مولاي لبخند اس�ت؛ پيامبر ش�ادي است 
و نامش سلس�له جنبان س�رور است بر بلنداي 

هيجان بادبادک ها. . . 
امام ش�عف ش�ادي را ميهمان دل سنگريزه ها 
خواهد ک�رد؛ هلهله بهجت را بر دل پيرمردان 
مهجور نشانده و شور نشاط را در لابه لاي امواج 
عظمت درياها به وديع�ه خواهد نهاد. اللهي و 
الهمن�ي و لها بذکرک الي ذک�رک و همتي في 

روح نجاح اسمائک و محل قدسک. . . 
پي نوشت

1. سوره القلم، آيه 4

حامد بهشتي
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پيش درآمد
مسلمانان همواره سعي کرده اند پديده عاشورا 
را همچون حوادث مهم و تعيين کننده2 که در 
تاريخ اسلام رخ داده است، آن چنان که هست، 
درک و معنا کنند و اين تلاش را نه صرفاً از س�ر 
کنج�کاوي در تاري�خ، بلک�ه از روي وظيفه اي 

ديني به انجام مي رسانده اند. 
در اي�ن بيان، دو نکت�ه نيازمند توضيح اس�ت: 
نخست اين که مسلمانان در اين تلاش ديني، 
علي الاصول صادقانه عمل کرده اند و خالصانه 
خواس�ته اند ب�ه ح�اق حقيق�ت دس�ت يابند. 
عم�وم تحليلگران و مفس�ران ضم�ن نقد و رد 
تفس�يرهاي ديگ�ران، تلاش خ�ود را صادق و 

تفسير خود را صائب دانسته اند. 3
نکته ديگري که نيازمند توضيح اس�ت، معناي 
درک و معن�ا کردن اس�ت. اين که مس�لمانان 
خواس�ته اند واقعه عاش�ورا را معنا کنند، يعني 
چه؟ درک يک واقعه نوعي بازخواني � قرائت � 
اس�ت. بازخواني هم نوعي بازسازي و بازتوليد 

حادثه است. 
در هر بازخواني، اساسا دو امر مهم اتفاق مي افتد:

1. گزينش عناصر
2. ساماندهي جديد

در حقيق�ت تحليلگر با اي�ن دو کار مي خواهد 
متعلق شناسايي را به وس�يله دستگاه ادراکي 

خود هضم کند. 
ب�اري، گفتيم ک�ه مس�لمانان ت�لاش کرده اند 
واقع�ه روز عاش�ورا را آن چن�ان ک�ه هس�ت نه 
آن چن�ان که بايد به آن معنا که گفته آمد، درک 
کنن�د و به ح�اق واقعيت آن دس�ت يابن�د. اما 
برآيند اين تلاش ها در مقام تحقق و در عرصه 
کنش فهميدن، فارغ از عزم و نيات مفس�ران، 
وح�دت  ن�ه  و  قرائت ه�ا�  و  درک ه�ا  کث�رت 

قرائت ها� را نشان مي دهد. 
ه�ر مفس�ري ب�ه ط�ور مس�تقل به ع�زم درک 

ول�ي  اس�ت  ش�ده  عرص�ه  اي�ن  وارد  صائ�ب 
ماحصل و مجموع اي�ن تلاش از تعدد درک ها 

و برداشت ها حکايت مي کند. 
تاريخ تفسيرهاي عاشورا نشان از تنوع، تحول و 
بلکه گاه تعارض تفسيرها دارد. 4 در کثرت تنوع 
برداشت ها همين بس که برخي از نويسندگان 
آن ه�ا را در ده گون�ه دس�ته بندي کرده اند5 و يا 
از وج�ود فرهنگ ه�اي عاش�ورا و ن�ه فرهن�گ 
عاش�ورا س�خن به ميان آورده ان�د و به ضرورت 
تبيين نسبت آن فرهنگ ها با قشرهاي مختلف 
اجتماعي، دسته بندي تاريخي، توالي تاريخي، 
ني�ز  و  آن ه�ا  دگرگون�ي  و  فرهنگ ه�ا  تح�ول 
زمينه هاي غلبه فرهنگي از عاشورا بر فرهنگي 

ديگر از عاشورا انگشت تأکيد نهاده اند. 6
عاشورا به مثابه امر عظيم

آدمي گاه ب�ا مقوله اي عظي�م و پيچيده روبه رو 
و  ژرفاي�ي  پيچيدگ�ي،  بزرگ�ي،  مي ش�ود. 
ذوابع�ادي پاره اي اش�خاص و برخي حوادث و 
امور، هضم آن ها را مشکل و بلکه گاه هاضمه ي 
ادراکي آدمي را مختل مي کند. هرچه آدمي با 
ش�خصي يا امري عظيم تر، ژرف تر و پيچيده تر 

روبه رو شود، اين مشکل افزون تر مي شود. 
س�خناني که پ�اره اي از عقل هاي خ�رد درباره 
خ�دا  ي�ا  و  کاف�ر  ي�ا  را  او  و  گفته ان�د  عل�ي)ع( 

دانسته اند، نمونه روشني از اين ماجراست. 
عقل هاي ديگري هس�تند که وقتي با ش�خص 
ب�زرگ و ي�ا ام�ر عظيم�ي روب�ه رو مي گردند، 
س�عي مي کنند ب�ا فروکاس�تن کل آن در بعض 
آن و با در ميان آوردن عناصري چون گزينش، 
ح�ذف و تأويل به تحليل عقلاني آن بپردازند و 
بدين گونه با ساده س�ازي امري پيچيده و ژرف 

به توفيقي نائل آيند. 
و بالاخ�ره، دس�ته س�ومي از عقل ه�ا هس�تند 
ک�ه چني�ن درمي يابن�د که ب�ا لقمه درش�ت و 
هضم ناپذي�ري روب�ه رو ش�ده اند و دهان عقل 

خود را ب�ه قصد هضم نمي گش�ايند و فروتنانه 
دام�ن درمي کش�ند و هض�م آن لقم�ه را ف�وق 

طاقت عقل مي دانند. 
عق�ول آدمي�ان در براب�ر رخ�داد عاش�ورا ب�ه 
وضعيت هاي فوق الذکر ماننده اس�ت. در يک 
س�و عوام عموم�اً با واقع�ه عاش�ورا مواجهه اي 
طي�ف  اي�ن،  و  اس�ت  داش�ته  اس�طوره آميز 
وس�يعي را در ب�ر مي گي�رد. در س�وي ديگ�ر، 
عالم�ان و خ�ردورزان نيز خواس�ته اند حرکت 
سيدالش�هدا)ع( را بر ترازوي خرد نهند و با عيار 
عق�ل آن را بس�نجند و محاس�به کنن�د و هيچ 
عنص�ري از عاش�ورا را بي�رون از چت�ر تحلي�ل 
عقلان�ي و بش�ري نگذارن�د. اما آن چ�ه نتيجه 
داده اس�ت، تکيه ب�ر ضلعي از اض�لاع و تأکيد 
بر بعدي از ابعاد بوده اس�ت، آن ه�م با تکيه بر 
عنصر گزينش، حذف يا ناديده گرفتن عناصر 

و يا تأويل پاره هايي از آن. 7
دسته اي ديگر با تبيين عقلاني و تحليل بشري 
بعض�ي عناص�ر عاش�ورا، بع�ض ديگ�ر آن را در 
مرتبت�ي ف�وق تحلي�ل عقلان�ي نهادن�د و آن ها 
را بي�رون از داي�ره س�نجش عق�ل محاس�به گر 
دانس�تند. اي�ن، نهاي�ت همدلي طيف س�نتي 

عالمان ديني با جريان خردگرايي ديني است. 
دس�ته چهارمي وج�ود دارند که بن�ا بر مبنايي 
خاص معتقدند نگريس�تن از منظر بشري و به 
کار بردن تحليل تاريخي عقلاني و محاسبه گر 
در خص�وص واقعه عاش�ورا، منافي روح ديانت 
و روح حرکت امام حس�ين)ع( است و نتيجه اي 
جز تاريخ زدگي و نشاندن سکولاريزم به جاي 
ديانت نخواهد داشت. از اين رو، بر اين باورند 
که بايد از داش�تن ديد بشري نسبت به عاشورا 
پرهيز کرد و از چشم خداوند و منظر عين اللهي 

به حرکت امام حسين)ع( نگريست. 8
در گ�ذر از طي�ف عاق�لان و عالم�ان، نوب�ت به 
»عارف�ان «مي رس�د. در ميان عارفان، کس�اني 

سيد هدايت جليلي
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که به واقعه عاش�ورا نظر کرده اند، حرکت امام 
حس�ين)ع( را کاري ن�ه عاقلان�ه بلکه عاش�قانه 
يافته اند و معتقدند اقدام امام حسين)ع( را جز 
با مقوله عش�ق نمي توان تفس�ير کرد. عاشورا 
نماد فائق آمدن اقدامات دليرانه و عاش�قانه بر 

سنجش هاي عاقلانه است. 
نکته ديگر اين که آدمي وقتي با مقوله اي فربه تر از 
هاضمه خود روبه رو مي شود دچار فزون گويي هاي 
اش�باع ناپذير مي گ�ردد، يعني هرچه درب�اره آن، 
به قصد ايضاح بيش�تر، س�فره س�خن را بيش�تر 

مي گستراند، نتيجه را عکس مي يابد. 
اي�ن نکت�ه در ب�اب واقع�ه عاش�ورا ني�ز صادق 
است. خود مفس�ران و تحليل گران عاشورا در 
پس تفسيرها و تحليل هاي خود، جامه تفسير 
خ�ود را ب�ر قام�ت قي�ام عاش�ورا تن�گ و کوتاه 
مي يابند و همواره احس�اس مي کنند آن چنان 
ک�ه باي�د نمي توانند ح�ق مطل�ب را ادا کنند و 
عظم�ت و عمق حادث�ه و حرکت را فراچش�م 

ذهن مخاطبان پيش نهند. 9
مطهري درباره ي درس ها و عبرت هاي عاشورا 
مي گوي�د: »حقيقت�اً وقت�ي خ�ودم از روي فکر 
و حقيقت راج�ع به اين حادث�ه تأمل مي کنم، 
مي بين�م هرچه انس�ان بيش�تر تأم�ل و تعمق 

مي کند، آموزش هاي جديدي پيدا مي کند. 10
عقل ب�راي بيان چراي�ي تنوع و تکث�ر و تحول 
قرائت ها از حادثه عاش�ورا وافي و کافي نيست 

و از باز نمودن اين مهم قاصر است. 
پاس�خ اين چرايي از دو منظر قابل جست و جو 
مي باش�د: 1. منظر دروني � معرفتي � 2. منظر 

بيروني � معرفت شناختي �
اگ�ر از منظ�ر درون�ي و از موض�ع ي�ک مفس�ر 
عاش�ورا ن�گاه کني�م، ملاحظه خواهي�م کرد که 
ت�لاش آن ه�ا داراي دو بع�د منفي و اثب�ات بوده 
اس�ت، نفي و نقد و طرد قرائت ها و تفس�يرهاي 
ديگ�ر و اثبات قرائت و تفس�ير خ�ود. 11 و در اين 
مي�ان آن ها در بيان علت اين ک�ه چرا ديگران به 
حقيقت امر چنان که خود رس�يده اس�ت دست 
نيافته اند، ک�م و بيش به ام�وري چون عدم تتبع 
کافي، فق�دان بينش تاريخ�ي، انت�زاع ديدن، و 
ف�ارغ از متن تاريخي بدان نگريس�تن،12 فقدان 
فلس�فه تاريخ، خصوصي س�ازي مأموريت امام 
حسين)ع(، عداوت و غرض ورزي دشمنان، حس 
اسطوره س�ازي آدميان، دوستي و تمايل نسبت 
به قهرمانان حادثه، عدم لحاظ شرايط اقليمي، 
ديني، اقتص�ادي و اجتماع�ي13 و پ�اره اي ديگر 
بعکس يعني به تاريخ زدگي،14 نگاه بشري داشتن 

و غفلت از ديد الهي داشتن اشاره کرده اند. 
ام�ا وقت�ي از منظر بيرون�ي و از ب�ام قرائت ها و 
تفسيرها و از موضع معرفت شناختي و در يک 
فرآيند تاريخي به تفاسير و قرائت هاي عاشورا 

نظر مي کنيم و به ش�رايط تاريخي شکل گيري 
آن ه�ا و جغرافي�اي معرفت�ي صاحب�ان آن ه�ا 
نيک مي نگري�م، درمي يابيم که هر تفس�يري 
از حادثه عاشورا تابع علل و دلايل است. يعني 
ه�م عوامل�ي از جن�س معرفت � دلي�ل � و هم 
عناص�ري از جنس واقعي�ت � علت � در فرآيند 
فه�م اين رخداد بزرگ تأثيرگذار بوده اس�ت و 
چون واقعيات بيروني و پيراموني هر مفس�ري 
از يک س�و و به�ره ي معرفت�ي او از حوزه هاي 
دانش و تجارب بش�ري از ديگر س�و از ديگري 
متفاوت بوده اس�ت، اين تفاوت، در قرائت ها و 

تفسيرهاي آن ها نيز رخ نموده است. 
اگ�ر حادثه عاش�ورا را ب�ه مثابه ي�ک متن تلقي 
کني�م ک�ه مفس�ران ب�ه خوان�ش و قرائ�ت آن 
پرداخته ان�د، مي توان س�ه نس�بت و ي�ا مدل را 
ميان متن و مفس�ر فرض کرد. ه�ر کدام از اين 
س�ه فرض را مبنا قرار دهيم، تبيين متفاوتي از 
سر تکثر قرائت ها از عاش�ورا به دست خواهيم 
آورد. بن�ا ب�ر دي�دگاه نخس�ت، مفس�ر در برابر 
متن منفعل اس�ت و قرائت متن نوعي انعکاس 
آيينه وار مفاد متن در ذهن مفسر است. مفسر 
مي تواند ب�ا اتخاذ روش صحي�ح و کار جدي به 
مقاص�د مؤل�ف و به حقيق�ت عيني من�درج در 
متن دس�ت يابد. اين گرايش، ديدگاه س�نتي، 
محافظ�ه کار يا رومانتيک هرمنوتيک اس�ت.15 
کس�اني چون »ش�لاير ماخر، ديلت�اي و هرش 
«مدافع اين گرايش هستند. بنا بر اين ديدگاه، 
فه�م ه�دف حرک�ت و اق�دام امام حس�ين)ع( و 
درک کن�ه حقيقت رخداد عاش�ورا آن چنان که 
هس�ت امکان پذير است و مفسر و فاعل شناسا 
در بازسازي حادثه نقشي ندارد. در اين گرايش 
س�رّ تکثر قرائت ها ناش�ي از ب�ه کار بردن روش 
صحيح و يا ع�دم دقت و اهتمام کافي از س�وي 
مفس�ر و يا در نظر نگرفتن هم�ه عناصر حادثه 
ي�ا بر هم زدن ترتيب و توال�ي اجزا و مراحل و يا 

مواردي از اين دست خواهد بود. 
بن�ا بر ديدگاه ديگر، مفس�ر در برابر متن فعال 
اس�ت و قرائت متن، حاصل تعامل ميان متن و 
مفسر اس�ت. در اين گرايش، تفسير، خلاقانه 
اس�ت و هم�واره ديالوگ�ي ميان مفس�ر و متن 
برق�رار اس�ت و در بهترين حال�ت، نوعي پيوند 
افق ه�ا16 ميان مفس�ر و مت�ن برقرار مي ش�ود 
که دقيقاً نه از آن مفس�ر اس�ت و ن�ه از آن متن. 
»هان�س گئ�ورگ گادامر، پ�ل ريک�ور و اميليو 
بتي« در اين حلق�ه جاي مي گيرند و اين حلقه 

را مي توان »حلقه هرمنوتيک ميانه «رو ناميد. 
از اين منظر در فرآين�د فهم حرکت و قيام امام 
حس�ين)ع( آن چه ک�ه نتيجه و برآيند را ش�کل 
مي ده�د، واقعيت تاريخي پديده از يک س�و و 
شرايط معرفتي مفسر از ديگر سوست. از اين 

رو و بر مبناي اين گرايش، س�رّ تکثر قرائت ها، 
از يک س�و به ماهيت تاريخ�ي و متضلع پديده 
و از س�وي ديگ�ر ب�ه تح�ول و تف�اوت ش�رايط 

معرفتي و تاريخي مفسران باز مي گردد. 
بنا بر دي�دگاه س�وم، تنها مفس�ر در برابر متن 
فع�ال اس�ت و مت�ن، ماده اي اس�ت که مفس�ر 
صورت خود را بر آن مي زند. شايد بتوان نوعي 
اي�ن نس�بت را به نس�بت مي�ان غس�ال و ميت 
تشبيه کرد، با اين بيان که متن در دست مفسر 
هم چون ميت در دس�ت غسال اس�ت. در اين 
گرايش تندرو که افرادي چون »نيچه، هيدگر، 
فوکو و دريدا «حضور دارند، به س�بب خلاقيت 
تمام عيار موجود در تفسير، نمي توان با معناي 

اصلي اوليه ارتباط برقرار کرد. 
بنا بر اين گرايش، همه قرائت ها و تفس�يرها از 
حادثه عاش�ورا احتمالي و نسبي خواهند بود و 
سخن از تفسير درست رخداد عاشورا بي وجه 
خواه�د ب�ود و س�رّ تکث�ر قرائت ه�ا از رخ�داد 
عاش�ورا تمام�اً به مفس�ر، دغدغه ها و ش�رايط 
او برمي گ�ردد و س�وگيري هاي ايدئولوژي�ک، 
فرهنگ�ي و اجتماعي مفس�ر، رخداد عاش�ورا 
را تماماً در خدمت خ�ود مي گيرد و از اين امر، 

گريزي و گزيري متصور نيست. 
با اين بيان اجمالي، ديدگاه نخست، صرف نظر 
از ضعف غير قابل دفاع موضع معرفت شناختي 
آن، نمي تواند از عهده تبيين سرّ تکثر قرائت ها 
به نحو شايس�ته و جام�ع برآيد. ديدگاه س�وم 
ني�ز هرگونه ارتباط با واقعيت تاريخي عاش�ورا 
در دس�ت يافت�ن ب�ه ه�دف آفرينن�دگان آن را 
در بوط�ه ي تردي�د مي نه�د و از وج�ود ملاک 
درس�تي قرائت و حق و باطل آن ه�ا نمي توان 
س�خن گفت. دي�دگاه دوم، در اين ميان، س�رّ 
تکث�ر قرائت ها از عاش�ورا را بي آن ک�ه هرگونه 
نقبي به حقيقت و واقعيت تاريخي را مس�دود 

و منتفي بداند، مي تواند تبيين کند. 
بنابراين آن چه يک قرائت از رخداد عاش�ورا را 
سامان مي دهد، عناصر درون رخداد � عناصر 
دروني � از يک س�و و ش�رايط وجودي، ذهني، 
معرفتي و اجتماعي و فرهنگي مفس�ر� عناصر 
بيروني � از ديگر سوس�ت. به ديگر عبارت، در 
اين عمل ه�م قابليت قابل � حادث�ه و رخداد� 
نقش دارد و ه�م فاعليت فاعل � مفس�ر�. اين 

سخن، نيازمند بسط و تفصيل است. 
حادثه عاش�ورا رخدادي متضلع، ژرف و داراي 
عناص�ر کثيري اس�ت. در حرکت و اق�دام امام 
حس�ين)ع( هم عناصر طبيعي و بش�ري حضور 
دارد و ه�م عناص�ر ماوراء الطبيع�ي و الهي. هم 
امري آس�ماني اس�ت و هم امري زميني. شايد 
بتوان براي واقعه عاشورا سه بعد کلان را در نظر 
گرفت: 1. تعقل، 2. اشراق، 3. عاطفه. اين سه 
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بعد وقتي در يک واقعه حاضر باشند، قابليت ها 
و ظرفيت هاي فراوان و متنوعي براي قرائت ها 
و تفسيرهاي مختلف از آن فراهم خواهد کرد. 
واقعه عاشورا حاوي داده هاي انبوهي است که 
بخش�ي از آن مي توان�د قرائتي ويژه را س�امان 
دهد. زمينه تاريخي که رخداد عاشورا در بستر 
آن تولد يافت، داراي ابعاد مختلف است. عوامل 
و فاکتورهاي تاريخي که به واقعه عاشورا سمت 
و س�و، فح�وا و محتوا، ابع�اد و اضلاع بخش�يد، 
بس�يارند. . . در واقعه عاش�ورا اخلاق، عش�ق و 
عرفان، سياست، ديانت، عاطفه، حماسه و. . . 
حض�ور دارد که هر ک�دام از اين ها در ذيل خود 

عناصر بسياري را در بر مي گيرند. 
حادث�ه  جري�ان  »در  اس�ت:  معتق�د  مطه�ري 
کربلا عوامل گوناگوني دخالت داش�ته اس�ت. 
در  ام�ام  ب�راي  متع�ددي  انگيزه ه�اي  يعن�ي 
کار ب�وده اس�ت که ب�ه همين جه�ت توضيح و 
تش�ريح ماهيت اين قيام را دش�وار مي سازد«. 
او در موضع�ي ديگر مي گوي�د: »اتفاقاً قيام امام 
حسين)ع( از آن پديده هاي چند ماهيتي است. 
چون عوام�ل مختلف در آن اثر داش�ته اس�ت. 
به عن�وان مثال ي�ک نهضت مي توان�د ماهيت 
عکس العمل�ي داش�ته باش�د. يعن�ي فقط يك  
عکس العمل باش�د، مي تواند ماهيت آغازگري 
داشته باشد، مي تواند عکس العمل منفي باشد 
در مقاب�ل يک جري�ان و مي تواند عکس العمل 
مثبت باشد در مقابل جريان ديگر. همه اين ها 

در نهضت امام حسين)ع( وجود دارد«. 
اي�ن نکته نش�ان مي دهد که مس�ئله اصلي در 
پيداي�ش قرائت ه�اي مختلف، بي�ش از آن که 
به نفي يا اثبات عوامل و عناصر دروني عاش�ورا 
برگردد، ناشي از ارزش گذاري و اولويت بخشي 
مفس�ر نس�بت به عناص�ر دروني واقعه اس�ت. 
يعن�ي اول قرائت ه�ا هر ک�دام ب�ه عناصري از 
ميان مجموعه عناصر دروني يک رخداد تکيه 
نموده اند،دوم تأکيد يا عدم تأکيد بر آن هاست 
که تفاوت و تنوع قرائت ها را موجب مي گردد. 
چه آن ها که حرکت امام حسين)ع( را حرکت و 
برنامه اي طراحي ش�ده از جانب خداوند و در 
نتيج�ه، از حيث عقلاني محاس�به ناپذير تلقي 
کرده اند و چه آن ها که حرکت امام حس�ين)ع( 
را اقدامي محاس�به پذير و عقلاني دانس�ته اند، 
اعم از کس�اني که هدف را امر به معروف و نهي 
از منکر و يا س�رنگوني حکوم�ت يزيد و برپايي 
حکومت ديني و يا س�لب مشروعيت حکومت 
وق�ت و ش�هادت طلبي و ي�ا. . . بدانن�د و چ�ه 
آن ه�ا ک�ه از منظر عش�ق و عرفان به تماش�اي 
اين واقعه نشس�ته اند، همگ�ي عناصري را در 
درون اي�ن واقعه ديده اند که مي تواند مس�تند 
و متکاي آن ها باش�د. و اکثر آن ها به کلمات آن  

حضرت)ع( در مواضع و مواقع مختلف تمسک 
جس�ته اند. 16 ب�ه عب�ارت ديگ�ر چ�ه آن ه�ا که 
عمل امام حس�ين)ع( را اقدامي عاقلانه ديدند 
و چ�ه آن ها ک�ه آن را عملي عاش�قانه يافتند، و 
چه آن ها که آن را مش�يي عابدانه دانستند، در 
درون اين حادثه، نش�ان، گ�واه و حجتي براي 

مدعاي خود مي ديدند. 
پاره اي از عناص�ر دروني واقعه عاش�ورا حاکي 
از محاس�به پذير و عقلان�ي بودن اي�ن حرکت 
است. پاره اي ديگر از عناصر دروني عاشورا نيز 
آن را واجد ابعاد رازآلود، فوق محاسبه عقلاني، 
ام�وري مق�در و پيش�يني تداعي مي کن�د. در 

اين جا به نمونه هايي از آن اشاره مي کنيم:
1. در پاس�خ ب�ه پرس�ش عبدالله ب�ن مطيع در 
مدينه که حض�رت آهنگ کجا دارن�د، فرمود: 
»اما في وقي هذت اريد مکه فذا اصرت اليها 

استخرت الله تعالي في امري بعد ذلک«. 
2. حضرت وقتي مي خواست از مدينه خارج شود، 
ام سلمه به ايشان گفت: »لاتخرج الي العراق، فقد 
سمعت رس��ول الله يقول يقتل ابني الحسين بأرض 
العراق«. حضرت فرمود: »اني و الله مقتول کذلک 

و ان لم اخرج الي العراق يقتلوني ايضا«. 
3. خطاب به محمد بن حنفي�ه در مکه: »اتاني 
رس��ول الله بعد م��ا فارقتک فقال يا حس��ين 

اخرج فان الله شاء ان يراک قتيلا«. 
4. خطاب به ابن عباس و ابن زيبر: »ان رس��ول 

الله قد امرني بامر و انا ماض فيه«17
5. ام�ام حس�ين)ع(: »در عال�م خ�واب ص�داي 
هاتفي به گوشم رسيد که گفت: القوم يسيرون 

به الموت تسير بهم«18
البته در اي�ن ميان کس�اني بوده اند که همت و 
تلاش خود را معطوف ب�ه ارائه تبيين و قرائتي 

جامع از عاشورا کنند. 
پي نوشت

1. پرس�ش از »زمينه ها و عوامل ترسيم چهره غير سياسي از قيام 
عاشورا«، مبتني و مسبوق بر اين نهادهاست:

الف( قيام عاش�ورا به لحاظ ماهوي واجد عنصر سياس�ت اس�ت و 
سياست از مقومات ماهيت نهضت کربلاست. 

ب( هرگونه ترس�يم چهره غير سياس�ي از قيام عاشورا، تصويري 
ناصواب، مخدوش، معوج و در نهايت تحريف آن است. 

ج( دري�غ که در فرآين�د تاريخ تش�يع، از اين رخ�داد، تبيين هاي 
غيرسياس�ي )و بالتب�ع مخ�دوش و معوجي( در کن�ار تبيين هاي 

سياسي صورت گرفته است. 
د( ب�ا توج�ه به ماهيت سياس�ي قيام عاش�ورا، بايد روش�ن ش�ود 
که چ�را از اين واقعه سياس�ي، تبيين غير سياس�ي ش�ده اس�ت. 
روشن است پاس�خ اين چرا را نه در خود رخداد که در بيرون بايد 

جست وجو کرد )مفسران، انگيزه ها و اهداف آن ها و. . . (
برنهاده ه�اي فوق واجد دو خصوصيت ان�د: 1. گزاره هاي بديهي 
نيستند و لذا محتاج برهان و دليل و يا شواهد و مستندات تاريخي 
معتبرن�د. 2. نش�ان مي دهند پرسش�ي که بر بنيان اي�ن گزاره ها 
ايستاده است، پرسشي جهت دار است. از ضوابط پرسش علمي 
و منطقي آن اس�ت که جهت دار نباش�د. لذا پرس�ش از زمينه ها و 
عوامل ترس�يم چهره غير سياس�ي از قيام عاشورا به همان ميزان 
جهت دار اس�ت ک�ه پرس�ش از زمينه ه�ا و عوامل ترس�يم چهره 

سياسي از قيام عاشورا. 
از آن جا که نوع پرس�ش ها مح�دوده کاوش براي يافتن پاس�خ ها 
را معي�ن مي کنند، طرح درس�ت پرس�ش ش�رط مه�م وصول به 

پاسخ هاي درست است. 
س�ئوال اين است که آيا مس�لمانان از حرکت امام حسين)ع( هم 
تفس�يرهاي سياس�ي و هم تفس�يرهاي غير سياس�ي داشته اند؟ 
)مق�ام توصي�ف / واقعي�ت تاريخي( چ�ه علل و دلايل�ي در پديد 
آم�دن چني�ن تفس�يرهايي مؤث�ر افت�اده اس�ت؟ )مق�ام تبيين و 
تحلي�ل( در چهارچ�وب ک�دام قرائت )سياس�ي و غير سياس�ي( 
مي توان به واقعيت تاريخي رخداد عاشورا آن چنان که بوده است 
وفادار ماند؟ کدام تبيين از قيام کربلا مي تواند تمام عناصر اصيل 
و غي�ر قابل انکار آن را پوش�ش دهد و به گونه اي س�ازگار تفس�ير 

کند؟ )مقام داوري(
2. تعيي�ن کنن�ده از آن رو ک�ه پدي�ده اي تاريخي ديني اس�ت و با 

درک ديني و عمل ديني مؤمنان و متدينان مرتبط است. 
3. ب�راي نمون�ه بنگري�د: مطه�ري، 1364، ص 277 و 234 236. 

شهيدي، 1374، ص 7. 
4. مطهري، 1364، ص 234 236. 

5. »ما مي بينيم در طول تاريخ، برداش�ت ها از حادثه کربلا خيلي 
متف�اوت بوده اس�ت. قبلاً اش�اره کردم ک�ه مثلاً برداش�ت »دعبل 
خزاعي« از ش�عراي معاصر حض�رت رضا)ع(، برداش�ت »کميت 
اسدي« از شعراي معاصر امام سجاد)ع( و امام باقر)ع( با برداشت 
مثلاً محتشم کاش�اني يا ساماني و يا صفي عليشاه متفاوت است. 
آن ها يک جور برداشت کرده اند محتش�م جور ديگري برداشت 
کرده است. س�اماني جور ديگري برداش�ت دارد. صفي عليشاه 
ط�ور ديگ�ري و اقبال لاه�وري به گون�ه اي ديگ�ر. . . «. بر همين 
قياس نيز مي توان افزود: مطهري يک برداش�ت دارد و ش�ريعتي 

برداشتي ديگر و صالحي نجف آبادي نيز و. . . 
6. فراست خواه، 1377، ص 10. 

7. حجاريان، 1374، ص 241. 
8. »اکثر کساني هم که اين اهداف را براي حرکت امام حسين)ع( 
بي�ان کرده ان�د، به کلمات امام حس�ين)ع( تمس�ک جس�ته اند. 
نهايت اين ک�ه چون کلمات امام حس�ين)ع( پراکن�ده و مختلف 
اس�ت، کسي بخشي از آن را گرفته و از آن استفاده کرده و مطالب 
ديگ�ر را نادي�ده گرفت�ه و تنه�ا در يک جه�ت فکر کرده اس�ت«. 

اميني، 1374، ص 27. 
9. ب�ه عنوان نمون�ه: »فقط موضوع به هم�راه آوردن اهل بيت)ع( 
مي ماند که يک مس�ئله جداس�ت و خيلي قابل تحليل نيس�ت. . 
. ت�ازه اگر امام به پيروزي يقين داش�ت، باز ه�م نبايد اهل بيت را 
با خود مي برد، زيرا اگر امام پيروز مي ش�د، حکومتي که تش�کيل 
مي شد، حکومتي نبود که حضرت در آن زندگي آسوده اي داشته 
باش�د«. نيز »داس�تان به همراه بودن اهل بيت. . . جز با وظيفه ي 

الهي قابل توجيه نيست«. استادي، 1374، ص 21 22. 
10. ابراهيمي ديناني، 1374، ص 114 121. 

11. به عنوان نمونه: »اين که من تعبير به حادثه مي کنم نه به قيام 
و يا نهضت، براي اين اس�ت که کلمه قيام ي�ا نهضت، آن چنان که 
بايد، نش�ان دهنده عظمت اين قضيه نيس�ت و کلمه اي هم پيدا 
نکردم که بتواند اين عظمت را نش�ان دهد. از اين جهت، مطلب 
را با ي�ک تعبير خيلي کلي بيان مي کن�م. مي گويم: حادثه کربلا. 
نمي گويم: قيام، چون بيش از قيام است. نمي گويم نهضت، چون 

بيش از يک نهضت است. «، مطهري، 1374، ص 29. 
12. مطهري، 1374، ص 289. 

13. از ب�اب نمون�ه: ش�ريعتي، 1379، ص 172 و 188 189 و 202 و 
234 236. مطهري، 1364، ج 2، ص 278 289. مطهري، 1364، ج 

 .7 6 ،1374 .76 ،90 84 ،31 32 ،226 ،256 ،3
14. ابراهيم ديناني، 1374، ص 118، 121. 

15. شهيدي، 1374، ص 8، 19 20. 
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نويسنده:سيدحجت سجادي زاده

قب�ل،  درش�ماره  گذش�ته:  مباح�ث  خلاص�ه 
ب�ه بي�ان دي�دگاه ش�يخ راض�ي پرداختي�م که 
مدعي وج�ود تحريف�ات در زيارت عاش�وراي 
کنوني شده بود. ايش�ان براي اثبات مدعايش 
نس�خه ها را به س�ه قس�م؛ نس�خ صحيح، نسخ 
ف کامل تقس�يم  ف و نس�خ مُحَ�رَّه نيم�ه مُحَ��رَّه
کرد. در اين ش�ماره ابتدا چگونگي اس�تدلال 
راضي را مطرح مي کنيم و در ادامه به پاس�خ ها 
و نقدهايي که ش�يخ احس�ائي در جواب راضي 

بيان کرده اند مي پردازيم. 
قس�م اول � نس�خ صحيح�ه ک�ه لع�ن ندارند� 
شامل شش نسخه اس�ت: نسخه نقاش رازي، 
نس�خه کتابخان�ه حض�رت آي�ت الله مرعش�ي 
نجفي، نسخه رضي الدين بن طاووس، نسخه 
بخش�ي تون�ي، نس�خه ج�د حفصي و نس�خه 
خواجه ش�يراحمد که مهم ترين آن ها نس�خه 
نقاش رازي است که در کتابخانه آستان قدس 

رضوي در مشهد نگه داري مي شود. 

تصويري از نسخه نقاش رازي:

ش�يخ راضي درباره اين نس�خه مفصل س�خن 
مي گويد و در بحث اجازه اين نس�خه مي آورد: 
»در متن نسخه اين گونه آمده است: »قرأ كاتب 
النسخه هذه أبو مسعود عبد الجبار بن علي بن 

قبل از پرداختن به ادامه مباحث، بيان چند 
نکته ضروري است. 

اول: لازمـه ي پرداختن به يک موضوع، بيان 
تمام ويژگي هـا و نقدها و پاسـخ هاي مطرح 
شـده در رابطـه بـا آن موضوع مي باشـد که 
متأسـفانه بـه خاطـر برخـي محدوديت ها 
هم چون ظرفيـت محدود نشـريه براي درج 
مقاله ناچار شـديم که آن را در چند قسمت 
ارائه کنيم کـه همين موضـوع باعث برخي 

ذهنيت ها نيز شد. 
دوم: در مقام بحث علمي، صرف شبهه افکن 
بودن يـک موضـوع موجب نمي گـردد که ما 
از پرداختـن بـه آن سـر بـاز زنيـم، چراکه 
عدم پرداختن به شـبهه بـراي جلوگيري از 
تشـويش اذهان عمومي ـ بويژه شبهاتي كه 
بـه دليل نفوذ برخي از جريانهاي رسـانه اي 
فراگير شـده اسـت ـ  راه را براي مغرضاني 
که در کمين افـکار و عقايد جوانـان و مردم 
هسـتند و به دنبال فرصتي جهـت ترويج و 

اشاعه اين گونه عقايد باز مي کند. 
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منصور النقاش الرازي علي شيخه أبي إسحاق 
إبراهي�م ماوراء النهري وأعط�اه إجازة للروايه« 
يعن�ي: کات�ب اي�ن نس�خه حاضر، ابومس�عود 
عبدالجب�ار بن علي بن منصور بن نقاش رازي، 
قرائت کرد اين نسخه را بر استادش ابي اسحاق 
ابراهي�م ماوراء النهري و او نيز به کاتب نس�خه 

اجازه روايت اين نسخه را صادر فرمود. 
و هم چنين از برخي قرائن که در حاشيه نسخه 
موجود است، فهميده مي شود که ابن ادريس 
آن را بر درويستي قرائت کرده است. بر اساس 
گفت�ه برخ�ي خط شناس�ان، اج�ازه اي ب�راي 
ابن ادري�س در اين نس�خه هس�ت ک�ه به خط 
علامه حلي مي باشد. چون در آن عبارت آمده 

». . . حسن مطهر بن علي. . . «
ب�ه اين تصوير که اجازه در آن وجود دارد، نگاه 
کني�د.  از ويژگي ه�اي اين نس�خه مي توان به 

موارد زير اشاره کرد:
از آن جا ک�ه تاريخ نس�خه )502/2/23 هجري 
قمري( اس�ت يعني فقط 42 س�ال بعد از وفات 
مؤلف، اين نس�خه از قديمي ترين نس�خه هاي 
خطي کتاب مصباح الکبير شيخ طوسي است. 

بر اين نس�خه تعدادي قرائت از جانب علماي 
مش�هور از جمله علام�ه حل�ي و ابن ادريس و 
درويس�تي وجود دارد. نس�خه اي اس�ت تام و 

کامل از ابتدا تا انتهاي نسخه«. 
در ادام�ه به بيان نس�خه س�يدرضي الدين بن 
ط�اووس پرداخته و در ش�رح نس�خه ب�ه بيان 
ش�رح حال کاتب نسخه مي پردازد که او همان 
صاح�ب کت�اب »اقبال الاعمال« و کت�ب ادعيه 
ف�راوان ديگ�ر اس�ت. و همين گون�ه ت�ک تک 
نس�خه هاي قس�م اول را توضيح مي دهد تا به 
نس�خه هاي قس�م دوم مي رس�د. نس�خه هاي 
قس�م دوم � نيمه محرف هس�تند � که با نسخه 
قديم�ي مختصرالمصباح  مطابق�ت دارند ولي 
مقداري هم زوائد دارند. اولين نس�خه، نسخه 
نصيرالملک اس�ت. اين نس�خه فق�رات مورد 
بحث را داراس�ت، به اس�تثناي اين فقره: »اولا 

ثم العن الثاني و الثالث والرابع«. 
به تصوير صفحه اي از نسخه نگاه کنيد که لعن 

مورد بحث در آن وجود ندارد. 
نس�خه بعدي، نس�خه »دماوندي« است که در 
اي�ن نس�خه طب�ق تصوير ذي�ل، در فق�ره آخر 
زي�ارت اين گونه آم�ده اس�ت: ». . . اللهم العن 
يزي�د بن معاويه والعن عبدالله بن زياد. . . « که 

خود نقص فاحشي بر نسخه است. 
تصوير را ملاحظه نماييد. 

و نسخه هاي فراوان ديگر که به واسطه اختلاف 
در ن�وع خ�ط و ن�گارش ناس�خ ک�ه در اي�ن نوع 
نسخه ها فراوان ديده مي شود، خود خبر از عمق 

تحريفات صورت گرفته در نسخه ها مي دهد. 

و در خاتم�ه به نس�خه هايي اش�اره مي کند که 
از قرن ده�م به بعد آغازگر تحريفات در زيارت 

عاشورا بوده اند. 
نس�خه هاي نوع دوم از قس�م سوم نسخه هايي 
هس�تند ک�ه لع�ن در آن ه�ا آم�ده ول�ي عنوان 
نس�خه بدل را ندارند. در اين جا ب�ه تعدادي از 

آن ها اشاره مي کنيم. 
نسخه ابن ابي الجود

اين نسخه دچار اشکالات زير است:
1. تاريخ نس�خه و نام ناسخ اين نسخه مجهول 

و نامعلوم است. 
2. در نس�خه مختصرالمصباح سلس�له س�ند، 
متصلاً به مصنف � ش�يخ طوس�ي � مي رسد در 

حالي که در اين جا اتصالي وجود ندارد. 

نسخه کتابخانه آستان قدس رضوي
اين نس�خه ک�ه قبلاً ني�ز اش�اره اي به آن ش�د، 
داراي دو خ�ط متف�اوت در صفح�ات مختلف 
نسخه است که نشانه بارز بروز و وجود تحريف 

در اين نسخه است. 
نسخه شيخ عباس قمي )ره(

مش�هد  گوهرش�اد  مس�جد  در  نس�خه  اي�ن 
نگه داري مي شود. علت نام گذاري اين نسخه 
به نس�خه ش�يخ عباس قمي اين اس�ت که اين 
نس�خه در دس�ت ش�يخ به امانت بوده اس�ت. 
بنابراين به احتم�ال قوي او نيز زيارت را از اين 
نس�خه نقل کرده است. اش�کالات وارد بر اين 

نسخه عبارتند از:
1. هيچ مستندي از قبيل قرائت، اجازه و يا نام 
ش�خص مُق�ابَل � کسي که نس�خه بر نسخه او 

مقابله شده است � وجود ندارد. 

يازده�م  ق�رن  نس�خه هاي  از  نس�خه  اي�ن   .2
مي باشد و حال آن که نسخه نقاش رازي به قرن 
ششم تعلق دارد و با آن نسخه در تعارض است. 

نتيجه گيري شيخ راضي
نتيج�ه اي ک�ه ب�ا بررس�ي نس�خه ها مي ت�وان 
ب�ه آن دس�ت ياف�ت اين اس�ت ک�ه: ب�ر پايه ي 
اص�ول اوليه مطرح ش�ده ک�ه در آن ه�ا به بيان 
معيارهاي شناخت نسخه هاي صحيح و موثق 
از نس�خه هاي ناصحي�ح و مح�رف پرداختيم، 
تنه�ا معتمد ما بر حس�ب ويژگي هاي منحصر 
به فردي که دارا بود، از قبيل قدمت و اجازه ها 
و اتصال تام به نس�خه ي مصنف، »نسخه نقاش 
رازي« مي تواند باش�د. نسخه اي که فصل هاي 
پاياني مش�تمل ب�ر لعن و س�لام را ن�دارد. و از 
طرف ديگ�ر با مراجعه به نس�خه هايي که اين 
فقرات را دارا هس�تند � قس�م دوم وس�وم �، به 
ضعف آن ها از قبيل دست کاري در خط نسخه، 
مجهولي�ت ناس�خ و کات�ب، مجهولي�ت تاريخ 
نسخه و اش�کالات فراوان ديگر درمي يابيم که 

تمامي اين نسخه ها گرفتار تحريف شده اند. 
پاسخ شـيخ يوسـف احمد احسـايي به 

سخنان شيخ راضي
بعد از آن که شيخ راضي با ادله و مدارکي که ارائه 
نمود، وجود تحريف در زيارت عاشوراي موجود 
در کت�ب ادعي�ه حاض�ر را اثب�ات کرد، کس�اني 
ک�ه از مقاله مزبور اط�لاع پيدا کردن�د، در مقام 
پاسخ گويي و نقد سخنان ش�يخ راضي برآمدند 
که در اين ميان متقن ترين و مستدل ترين پاسخ 
توس�ط شيخ يوس�ف احمد احس�ايي ارائه شد. 
ايش�ان نقدهاي خ�ود را در قالب دو کتاب چاپ 
کرده است که به اختصار به بيان پاسخ هاي ارائه 

شده توسط وي مي پردازيم. 
اشکال اول به سخنان شيخ راضي

در ابتدا به شکل ارائه بحث ها توسط شيخ راضي 
اي�راد گرفته ان�د. ب�ه اين ص�ورت که پس�نديده 
نيس�ت چنين مباحثي در جمع انسان هاي غير 
متخص�ص و غير محقق ارائه ش�ود، چ�را که هر 
بحثي ج�اي مخص�وص ب�ه خ�ود را مي طلبد. 
حتي چنين بحث هايي قابليت طرح در مجامع 
روشن فکري جامعه را نيز ندارند، در حالي که اين 
مطالب غام�ض و تخصصي در جمع عوام و توده 
جوانان خالي الذهن جامعه مطرح ش�ده است. 
زيرا روشن فکر يا مهندس و يا هر شخص ديگري 
توانايي ش�ناخت نس�خه صحي�ح از ناصحيح را 
ن�دارد؛ چون به دانش نسخه شناس�ي اِش�راف و 
احاطه اي ندارد. پس سزاوار بود که اين مباحث 
در مي�ان اهل نظر و تحقيق مطرح مي ش�د تا به 
نقد و بررس�ي عالمانه مطالب پرداخته ش�ود که 
نهايتاً زحمات فراوان�ي که راضي براي گردآوري 
نسخه ها متحمل شده است به عنوان يک تلاش 

شيخ راضي معتقد است که لعن جزو 
دين نيست و نبايد لعن کرد و لعن 

چون از مصاديق فحش و ناسزاست، 
بايد از آن اجتناب نمود، به خاطر 
همين باور دروني، هر جا که مدرک 
و نسخه، خلاف مدعايش را اثبات 

کند، به راحتي آن را ناديده مي گيرد 
و خود را به تغافل مي زند.
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علمي در اختيار جوام�ع علمي و تحقيقي براي 
استفاده محققان قرار بگيرد. 

اشکال دوم
اشکال دوم، اش�کالات محتوايي سخنان شيخ 
راضي اس�ت که در اي�ن مباحث، ف�راوان با آن 
مواج�ه مي ش�ويم. از جمل�ه در ابت�داي بحث 
خود از زيارت عاش�ورا با نام زيارت متعارف ياد 
مي کنند ک�ه براي خواننده معناي س�طحي از 
زيارت برداش�ت مي ش�ود. بهتر ب�ود از عبارت 
زي�ارت مع�روف و مش�هور و م�ورد عم�ل ي�اد 
مي کردند. احس�ايي چندين صفح�ه از کتاب 
خود را به بيان و اثبات اهتمام و توجه نسبت به 
اين زي�ارت مقدس که از جانب علماي ش�يعه 
از گذش�ته ت�ا ح�ال ص�ورت گرفت�ه اختصاص 
مي دهن�د که ب�ه همين راس�تا از هفت�اد تن از 

علماي شيعه نام مي برند. 
اشکال سوم

اش�کال س�وم اش�کال مبنايي اس�ت. چ�را که 
از  بس�ياري  در  را  خ�ود  مبن�اي  راض�ي  ش�يخ 
جهات بر پيش فرض هاي س�ابق خود و عقايد 
ش�خصي اش بنا نهاده است. چون شيخ راضي 
معتقد اس�ت که لعن، جزو دين نيس�ت و نبايد 
لع�ن ک�رد و لع�ن چ�ون از مصادي�ق فح�ش و 
ناسزاس�ت، بايد از آن اجتن�اب نمود، به خاطر 
همين باور دروني، هر جا که مدرک و نس�خه، 
خ�لاف مدعايش را اثب�ات کند، ب�ه راحتي آن 
را نادي�ده مي گي�رد و خود را ب�ه تغافل مي زند 
و ه�ر جا ک�ه دليل و مدرک مؤيد اوس�ت، آن را 
با الف�اظ مختلف و ش�يوه اي گوناگون در ذهن 

مخاطبش جا مي اندازد. 
اشـکال چهارم ـ ايراد اتهام به سـيد بن 

طاووس و شيخ عباس قمي ـ
ش�يخ راض�ي در جاي�ي از بحث خ�ود مي گويد: 
»آغازگ�ر نزاع و جنگ ]درباره زيارت عاش�ورا و به 
دنبال آن جنگ هاي ميان شيعه و سني[، سيد بن 
طاووس مي باشد«. و در جاي ديگر بيان مي دارد: 
»بيشتر جنگ ها و خون ريزي هاي واقع شده در 
اس�لام � ميان اهل تس�نن و ش�يعيان � به خاطر 
وجود همين فقرات لعن آخر زيارت مي باش�د«. 
احسايي مي گويد: اين تهمتي بيش نيست، چرا 
که با اندک مراجعه اي به کتاب خود س�يد يعني 
»مصباح الزائر« هيچ اثري از آتش افروزي و نقد و 
بررسي زيارت توسط سيد نمي توان يافت. چرا 
ک�ه او فقط فقرات زي�ارات را آورده اس�ت و بس. 
و اين جنگ ه�ا و خون ريزي ها هيچ ارتباطي به 

لعن هاي موجود در زيارت عاشورا ندارد. 
اشکال پنجم

اش�کال پنج�م کمب�ود س�واد نسخه شناس�ي 
ش�يخ راضي اس�ت. به همين علت ب�ه توضيح 
س�ه اصط�لاح مه�م» مقابل�ه، قرائ�ت و اجازه 

«مي پردازد. در اين راستا نسخه نقاش رازي را 
که حکم پايه و اس�اس استدلال راضي را دارد، 
ويران مي کند. ب�ه اين صورت که: نقاش رازي 
در نق�ل نس�خه خود ب�ه نس�خه ماوراءالنهري 
اعتماد کرده اس�ت که ب�ه دليل مجهوليت اين 
ش�خص ]ماوراءالنه�ري[، اين نس�خه از اعتبار 
ساقط اس�ت. و تمامي اتصالات مطرح شده از 
قبيل اج�ازات علامه حلي و غي�ره همه بر پايه 
احتمالات اس�ت. هيچ گاه بر ش�ايد و احتمال 
نمي ت�وان يک بح�ث علمي مه�م را بن�ا نهاد. 
البته ش�يخ راضي ادعاي تطابق نسخه نقاش با 
نس�خه سيد را مطرح کرده است که اين صرف 

ادعاست و نياز به دليل دارد. 
اشکال ششم

ش�يخ راضي بر اصل قدمت نسخه تأکيد دارد و 
حال آن که معيار صحت يک نسخه، اقدميت آن 
نيست، بلکه تاميت اتصال سند نسخه به نسخه 
مخطوط مصنف داراي اهميت به سزايي است. 
لذا شيخ يوسف احمد احس�ايي در پايان بحث 
خود از هفت نسخه نام مي برد که با وجود تأخر 
زماني از نس�خه نقاش، اما وجود س�ند صحيح 
متصل السند به نسخه مصنف، باعث ارجحيت 

اين نسخه ها شده اس�ت و مُثبِت وجود لعن در 
زيارت عاشورا هستند. 

سخن پاياني احسايي
او از ميان نس�خه هاي مخدوش ش�ده توس�ط 
ش�يخ راضي که بالغ بر ش�صت و چهار نس�خه 
مي باشد براي اثبات وجود فقرات پاياني زيارت 
عاش�ورا يعني لعن ها به هفت نس�خه اس�تناد 
مي کند که دو نسخه در درجه اول صحت قرار 
دارند يعني داراي اتصال تام و کامل به نس�خه 

مصنف هستند که عبارتند از:
الف( نسخه غياث الدين استرآبادي

ب( نسخه ابن ابي الجود
نسخه اول )نسخه غياث الدين استرآبادي(

خلاصه استدلال به اين نس�خه به اين صورت 
اس�ت که يک مقابله مهم بر اين نس�خه وجود 
دارد ک�ه موجب اتصال تام آن به نس�خه ش�يخ 

طوسي مي گردد. 
بي�ان مقابل�ه � براب�ر ک�ردن و مطابق�ت دادن 

نسخه خود به نسخه شخص ديگر�
ملا احمد بن حاجي بش�روي تون�ي مبادرت به 
مقابله نسخه خود با نسخه ديگري نموده است 
که بر آن نسخه دو مقابله ثبت است. مقابله اول 
به اين صورت است که حسن بن راشد، آن نسخه  
را بر نس�خه علي بن احمد رميل�ي مقابله کرده 
و رميلي نيز نس�خه اش را بر نس�خه ابن س�کون 
مقابل�ه کرده اس�ت. مقابله دوم ب�ه اين صورت 
است که عمادالدين ش�ريف استرآبادي نسخه 
را بر نسخه ابن ادريس مقابله کرده و ابن ادريس 
نيز نسخه اش را با نسخه شيخ طوسي � مصنف � 
مقابله کرده است. به همين علت نسخه داراي 

اهميت فراوني است. 
نسخه دوم ـ نسخه ابن ابي الجود ـ

بيان مقابله
ابن ابي الجود اجازه گرفته است از استادش سيد 
حيدر بن محمد حسيني و سيد حيدر بن محمد 
حس�يني از اس�تادش ابن شهرآش�وب � صاحب 
کتاب معالم العلماء �   و او نيز از استادش شهرآشوب 
و او از اس�تادش شيخ طوسي اجازه گرفته است. 
ب�ه اين صورت اين نس�خه نيز به نس�خه مصنف 
اتصال پيدا مي کند.  پس نس�خه هايي که توسط 
ش�يخ راضي مخدوش ش�ده بود، احياء شدند و 
در نتيجه وجود فق�رات پاياني و عدم تحريف در 

زيارت عاشورا را اثبات مي کنند. 
جمع بندي مطالب

بعد از بيان بس�يار مختصر نقد هاي ش�يخ راضي 
و پاس�خ هاي احس�ايي ب�ه آن، در اين ج�ا از همه 
و  تحقيق�ات  ک�ه  انديش�منداني  و  محققي�ن 
يافته هايي در ب�اب زيارت عاش�ورا دارند، دعوت 
مي کنيم که مطالب ارزشمند خود را براي اتقان 
بيشتر اين مباحث در اختيار اين مرکز قرار دهند. 

شيخ راضي بر اصل قدمت نسخه 
تأکيد دارد و حال آن که معيار 

صحت يک نسخه، اقدميت آن 
نيست، بلکه تاميت اتصال سند 
نسخه به نسخه مخطوط مصنف 

داراي اهميت به سزايي است.
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زمان�ي ك�ه ولي�د ب�ن عقب�ه، حاك�م مدين�ه از 
ام�ام حس�ين)ع( براي يزي�د بن معاوي�ه بيعت 

مي خواهد، امام در پاسخ مي فرمايد:
»اي امي�ر! م�ا خان�دان نبوت و رس�الت و محل 
رف�ت و آم�د فرش�تگان و مح�ل ف�رود رحمت 
الهي هس�تيم. خداوند متعال، هس�تي را با ما 

آغاز كرد و با ما به پايان مي رساند«. 1
پس حقيق�ت ولايت، افتتاح باب عالم هس�تي 
و اختت�ام آن اس�ت. محل ن�زول رحمت الهي، 
آس�مان ولايت اس�ت و همه موجودات عالم و 
اعي�ان ممكن�ات با خلع�ت ولايت پا ب�ه عرصه 
حي�ات نهاده ان�د. از اي�ن روي امام حس�ين)ع( 

فرمود: »بنا فتح الله و بنا يختم«. 
در س�وره رحمان مي خوانيم: »اي گروه جن و 
انس! اگر قادريد از اقطار آسمان ها و زمين عبور 
كنيد، پس عبور كنيد. ق�ادر نخواهيد بود مگر 
به واسطه س�لطان«2 اغلب مفسرين »سلطان« 

را به ولايت ائمه)ع( تفسير نموده اند.3
در دعاي ش�ريف ندبه مي خوانيم: »اين السبب 
المتصل بين الارض و السماء؛ كجاست آن عاملي 

كه زمين را به آسمان متصل كند«. 
پس ولايت، واس�طه بين زمين و آسمان است؛ 
يعني اين دني�ا را به عالم ب�الا متصل مي كند و 

ملك جان را به ملكوت جانان مي رساند. 
به همين دليل در زيارت جامعه كبيره خطاب 
به اهل بيت)ع( عرضه مي داريم: »بكم فتح الله و 
بكم يختم؛ خدا به واسطه شما هستي را گشود و 

به واسطه شما آن را به پايان مي رساند«. 
پس سير همه موجودات به ولايت اهل بيت)ع( 
ختم مي ش�ود. همان ط�ور كه قط�ره كوچك 
ب�راي آن كه نابود نش�ود، ت�لاش مي كند خود 
را به دري�اي آرام برس�اند و چون ب�ا اين وجود 
ضعيف نمي تواند مس�تقيماً به دريا برس�د، به 
رودخانه اي كه به دريا متصل اس�ت مي آميزد. 
در واق�ع حش�ر و قيام�ت او ك�ه هم�ان فعليت 

محض است رودخانه محسوب مي شود. 
از اي�ن رو م�ا ه�م باي�د با كش�تي ولاي�ت ائمه 
هدي)ع( خود را به بحر نجات توحيد برس�انيم 
و در واق�ع آرام�گاه و س�ر منزل واقع�ي ما مقام 
اتصالي ائمه معصوم)ع( اس�ت. رسول خدا)ص( 

درباره امام حس�ين)ع( فرمود: »همانا حس�ين 
چراغ هدايت و سفينه نجات است«. 

موج�ب  ولاي�ت  وج�ودي  گس�تره  بنابراي�ن 
مي ش�ود كه ولي الله اعظم در همه جا باش�د و 
به واسطه اتصال به فيض مقام ربّ العالمين بر 
موجودات احاطه داش�ته باشد. از اين روست 
كه امام خميني فرمودند: »همه جا سيدالشهدا 

هست و همه جا محضر سيدالشهدا است«. 
پس ولي الله اعظم، مقام ولايت مطلقه دارد و تنها 
خداي متعال بر او احاطه دارد. بقيه موجودات 
محصور به گستره دايره ولايت مطلقه هستند.  
گستره ي وجودي امام حسين)ع( به حدي است 
كه بر همه چيز احاطه دارد و اگر جز اين باش�د، 
ولايت او مطلقه نخواهد بود. تنها خداي متعال 
اس�ت كه از ن�ور عظمت خويش اه�ل بيت)ع( را 
آفريد و تنها اوست كه با نور عظمت و قدرت خود 

آن ها را محصور مي كند. 
پي نوشت

1. ارشاد، شيخ مفيد، ص 200
2. رحمان / 33

3. تفسير بيان السعاده، ذيل آيه فوق

دکترمنصوري لاريجاني
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محمدباقر وحيد بهبهاني )1118-1206ه  ق(
القاب: مروج 

مذهب، محقق 
ثالث، علامه  ثاني

نام  پدر: محمد اکمل 
 بهبهاني از نوادگان 

شيخ مفيد
مادر: دختر 

نورالدين بن 
ملا محمدصالح 

مازندراني داماد علامه مجلسي
محل  ولادت: اصفهان

مح�ل دف�ن: کرب�لا، داخ�ل ح�رم پايي�ن پاي 
شهداي کربلا

هجرت هاي علم�ي: از اصفه�ان ب�ه نج�ف، از 
نجف به بهبهان، از بهبهان به کربلا

خدمات: تلاش  در جهت مبارزه با اخباري گري 
و اخباري گرايي

او در ابت�داي کار طري�ق اخباريان را پس�نديد 

و مدت�ي نيز با آن ها هم مس�لک گش�ت ولي در 
پژوهش هايش دلائلي بر نادرس�تي اين روش 
يافت که موجب ش�د از اين نحله فکري بيرون 
آيد و به همراه ش�يخ يوسف بحراني راه مبارزه 

با آن را در پيش گيرد. 
تأليفات: فوائد  حائريه، حاشيه  بر مسالک

ملاحسين قلي همداني )1239-1311ه ق(
نس�ب: ايش�ان از ن�وادگان جاب�ر ب�ن عب�دالله 

انصاري صحابي مشهور پيامبر)ص( هستند. 
پ�در: رمضان علي که ب�ه چوپان�ي و پينه دوزي 

مشغول بوده است. 
علت  تس�ميه: به جهت نذر، پدر ن�ام او را نوکر 

امام حسين)ع( نهاد
محل ولادت: شوند درگزين در همدان

محل دفن: کربلا، صحن  مطهر امام حسين)ع(، 
حجره چهارم

هجرت ه�اي  علم�ي: از زادگاهش  ب�ه  تهران، 
از تهران به س�بزوار � ملاهادي س�بزواري �، از 
سبزوار به نجف � شيخ مرتضي انصاري در فقه 

و سيد علي شوشتري در اخلاق �
ويژگي ه�ا: پايه گ�ذار مکتب  اخلاق�ي، تربيت 

 شاگرداني  فقيه  و متخلق
مبارزه با صوفي گري، تأکيد بر خودشناس�ي و 

توجه  به مسائل سياسي و اجتماعي
ش�اگردان: س�يد عبدالحس�ين  لاري � فقي�ه  و 
رهبر مب�ارزه  عليه انگلي�س  در منطقه جنوب 
اي�ران �، س�يدجمال الدين اس�دآبادي، س�يد 
محم�د س�عيد حبوبي � فقي�ه و رهب�ر انقلاب 
عراق عليه انگليس �، س�يد محمد باقر بهاري 
در مبارزه با امپراتوري روس�يه فت�واي تحريم 

اجناس روسي را صادر کرد �
شيخ  يوسف  بحراني )1107-1186ه ق(

پدر: ش�يخ احم�د که در کن�ار تحصي�ل علم با 
ماهي گيري گذران زندگي مي نمود. 

محل تولد: قريه »ماحوز« در بحرين
محل دفن: کربلا، حرم مطهر امام  حسين)ع(

هجرت ه�اي  علم�ي: ب�ر اث�ر هج�وم خ�وارج و 
ناصبي ه�ا به ش�يعيان، به قطيف هج�رت کرد، 
ش�ش س�ال از خرمن علم ش�يخ احم�د بلادي 
خوش�ه چيد، بع�د از آن به ش�يراز هج�رت کرد 
و 14 س�ال در کن�ار تدري�س دروس عالي حوزه 
عه�ده دار منص�ب امامت  جمعه ش�يراز ب�ود. 8 
سال در فس�ا ماند و در سکوت اين شهر»حدائق 
 الناضره  في احکام  العتره الطاهره« را نوشت. بعد 
از آن به مشهد و قم و بهبهان رفت و کتاب »اجوبه 

ساختمان فعلي حرم امام حسين)ع( که 
از ابنيه تاريخي دوران صفوي و عثماني و 
قاجار بوده، متشکل از يک صحن و رواق ها و 
حجره هاي متعددي در گرداگرد آن مي باشد 
که قبور بسياري از بزرگان و علما و مشاهير 
را در خود جاي داده  است. در اين ميان برخي 
از حجرات از ويژگي خاصي برخوردارند، 
چرا که چندين عالم و شخصيت در آن جا 
مدفون اند از جمله بقعه و حجره اي که قبور 
ميرزا محمد تقي شيرازي ـ رهبر انقلاب 
مردمي عليه انگليس ـ  و ميرزا محمد تقي 
خان اميرکبير در آن قرار دارد. 
آگاهي نسبت به يک مکان مقدس ديني 
از جمله حرم امامان و مضاجع شريف آن 
بزرگان باعث عمق بخشيدن به زيارت و 
استفاده دوچندان از اين گهرهاي گم شده و 
غريب مي گردد. 

مختصري از زندگي نامه علما و بزرگان مدفون در حرم امام حسين)ع(
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 المس�ائل  البهبهانيه« را نوش�ت، او که تمايلي به 
اخباري گ�ري داش�ت، ب�ه کربلا رفت. س�خنان 
وحيد بهبهاني دو س�وم ش�اگردان او را به ش�يوه 
اجتهاد و اص�ول برگرداند ولي صاحب حدائق با 
بينش سياس�ي بالاي خ�ود آرزوي بروز اختلاف 

ميان علماي شيعه را بر دل استعمار نهاد. 
خدم�ات: تربي�ت ش�اگرداني هم چ�ون س�يد 
بحرالعلوم، مي�رزاي  قمي، ملا مه�دي  نراقي، 

صاحب رياض، و. . . 
تأليفات: الحدائق الناضره، النفحات  الملکوتيه 
 في  رد علي  الصوفيه، سلاس�ل  ف�ي  تقييد لابن 

 ابي الحديد
شيخ  محمدتقي  حائري  شيرازي)1258-1338ه ق(

پدر: عارف کامل ميرزا محب علي شيرازي
محل ولادت: شيراز

محل دفن: کربلا، صحن مطهر امام حسين)ع( 
قسمت  شرقي قبله

هجرت هاي علمي: از شيراز به کربلا، از کربلا 
به سامراء. 

ي�زدي،  محمدکاظ�م  س�يد  وف�ات  از  پ�س 
مرجعيت واحده ي شيعيان جهان شد و ادامه 

عمر خويش را در کربلا سپري کرد. 
ويژگي ها: رهب�ري انقلاب مردم ع�راق بر ضد 
استعمار پير انگليس در س�ال 1920 ميلادي و 
تشکيل »الجمعيه الاسلاميه« در همين راستا و 
تربيت شاگرداني از قبيل شيخ  آقابزرگ  تهراني، 
شيخ  عبدالکريم  حائري � مؤسس  حوزه �، شيخ 
 محمد جواد بلاغي، آيت الله  ش�اه آبادي � استاد 

اخلاق �، آيت الله مرعشي نجفي
تأليفات: حاش�يه  بر  مکاس�ب  و رس�ائل  ش�يخ  
کت�اب  ش�رح الارجوزه  الرضاعي�ه  و  انص�اري، 

ذخيره العباد ليوم المعاد و. . . 
سيدعلي طباطبائي )1161-1231ه ق(

والدي�ن: پ�در ايش�ان  محمدعل�ي از س�ادات 
حس�ني اصفهان که در کربلا س�اکن هستند و 

مادر او خواهر وحيد بهبهاني است. 
محل  ولادت: کاظمين

محل دف�ن: کربلا، رواق  مطهر سيدالش�هداء، 
پائين پاي شهداء و جنب قبر وحيد بهبهاني

ويژگي ها: ساخت ديوار بلند دفاعي براي دفاع 
از ش�هر کربلا براي مقابله با هج�وم وهابي ها، 
برق�راري نظ�م و امنيت ب�ا به خدم�ت گرفتن 
قبيل�ه اي از بلوچي ه�ا که بدني قوي داش�تند، 
صرف وجوهات ش�رعيه اي که از هندوس�تان 
به بلاد اس�لامي سرازير ش�ده بود در خدمات 

اجتماعي و عام المنفعه. 
تأليفات: مهم ترين اثر ايش�ان کتاب ارزشمند 
»رياض المس�ائل ف�ي بيان الاح�کام بالدلائل« 
اس�ت که ش�رح کتاب »مختصرالنافع« محقق 
مفاتي�ح  ش�رح  کتاب ه�اي  و  مي باش�د.  اول 
الشريعه، رساله الکفار المکلفون بالفروع و. . . 

عابد دربندي ؛صاحب »اسرارالشهاده« 
)متوفاي 1286(

از شاگردان ش�ريف العلماء� ملا محمدشريف 
مازندران�ي حائري � که علاق�ه و ارادت خاصي 
ب�ه اهل بي�ت طاهري�ن)ع( مخصوص�اً حضرت 
اباعبدالله الحس�ين)ع( داش�ته اس�ت. در مورد 
عزاداري ايش�ان ب�ر آن حضرت داس�تان هاي 

جالبي نقل شده است. 
محل دفن: کربلا، صحن مطهر امام حسين)ع(

ميرزا محمدتقي خان اميرکبير )1222-1268ه ق(
پدر: کربلايي محمد قربان معروف به کربلايي

محل ولادت: هزاوه از محله هاي فريمان
محل دفن: کربلا، صحن مطهر امام حسين)ع(

ويژگي ها: صدارت اعظم در زمان ناصرالدين شاه
از نظر اخلاق داراي درستي و راست کرداري 
بود ب�ه ق�ول رضاقلي خ�ان هدايت ک�ه او را 
نيک مي ش�ناخت؛ به رش�وه و عش�وه کس�ي 
اتريش�ي  پ�لاک  دکت�ر  نمي ش�د.  فريفت�ه 
مي نويس�د: »پول هايي که مي خواستند به او 
بدهند و نمي گرفت، خرج کش�تنش ش�د. او 
به گفته و نوش�ته ي خويش اعتبار مي نهاد«. 
براي  »از  صدرالتواري�خ:  نويس�نده  ق�ول  ب�ه 
هرچ�ه  نم�ي داد.  ق�رار  ناس�خ  خ�ود  حک�م 
مي گفت، به جا مي آورد، ب�ه هيچ وجه حکم 

او ناس�خ نداش�ت«. 
تأس�يس  تأس�يس  چاپارخان�ه،  خدم�ات: 
کت�ب  انتش�ار  و  ترجم�ه   تروي�ج    دارالفن�ون، 
 علمي، ايج�اد روزنامه  و انتش�ار کت�ب، ترويج 
 ساده نويس�ي و لغ�و القاب، اس�تخراج  معادن، 

گسترش کشاورزي و آبياري و. . . 
 

سيد محمدباقر موسـوي  قزويني  حائري، 
صاحب  ضوابط الاصول )متوفاي1264ه ق(

از شاگردان شيخ موس�ي بن جعفر است که در 
صحن مقدس امام حسين)ع( مدفون مي باشد. 

ابن خازن )متوفاي 518 ه ق(
در اواس�ط قرن هش�تم در بيت علم متولد شد 
و س�ال ها از محضر پ�در بزرگ�وارش عزالدين 
ابومج�د فرزند ش�مس الدين محم�د خازن و 
علماي ديگ�ر امثال فخرالمحققي�ن بهره مند 
بود اما بيش�تر مراتب علمي او از محضر ش�يخ 
محمد ب�ن مکي نصي�ب او گردي�د. ابن خازن 
قبل از فاضل مقداد از اس�اتيد بزرگ عراق بود 
و امثال س�يد عل�ي نيلي و ش�يخ احمد بن فهد 
حلّي از نيز محض�ر او بهره مند بودند و خود به 
مقام اس�تادي رس�يدند. تاريخ دقيقي از وفات 
او به دس�ت نمي آيد. ظاه�راً در اوايل قرن نهم 

وفات نموده است. 
محل دفن: کربلا، حرم امام حسين)ع(

محمد حسين  اصفهاني؛  )متوفاي 1261ه ق(
شيخ محمد حسين فرزند عبدالرحيم مشهور 
به صاحب فصول يکي از اساتيد بزرگ و فقهاي 
معروف اصولي جهان تش�يع اس�ت. وي برادر 
صاحب حاشيه � ش�يخ محمدتقي اصفهاني � 
ا س�ت. شيخ محمد حس�ين از فضلاي کرسي 
درس سيد رياض و پسرش سيد محمد مجاهد 

و مرحوم شريف العلماء به شمار مي رفت. 
محل دفن: کربلا، حرم امام حسين)ع(

محمد صالح  برغاني )متوفاي 1275ه ق(
م�لا محمد صال�ح برغاني طالقان�ي فرزند ملا 

محمد از علماي قزوين مي باشد. 
ايشان کتابي در تفسير با عنوان »لوامع التنزيل« 
دارن�د ک�ه هنوز ب�ه چاپ نرس�يده اس�ت. اين 
تفس�ير رويکردي روايي کلامي دارد و نس�خه 
خط�ي آن در کتابخان�ه محم�د صال�ح  برغاني 

موجود است. 
مح�ل دف�ن اي�ن عال�م فرزان�ه در ح�رم ام�ام 

حسين)ع( مي باشد. 
از ديگر علمايي که قبر شريف شان در حرم امام 
حس�ين)ع( قرار دارد، مي توان به ابوعلي همام 
کاتب، ش�يخ محس�ن ابوالحب، مي�رزا محمد 
ش�فيع ثقه الاس�لام، ش�يخ حس�ين اردکاني و 

ميرزا مهدي حسيني شيرازي اشاره داشت. 
 تم�ام مطالب از کتاب هاي گلش�ن ابرار و هديه الاحباب ش�يخ 

عباس قمي برگرفته شده است. 
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 اگـر بخواهيـم بـه عاشـورا و کلـاً امـام 
حسـين)ع( بـه عنـوان يـک اسـتثنا نگاه 
کنيم و بگوييم تمامي مسائلي که بر اساس 
ايـن پيش آمـده، يـک اسـتثنا در زندگي و 
سـنت چهارده معصـوم بوده اسـت، چطور 
مي شـود اصول تربيتي از آن استخراج کرد 
که براي تمام زمان هـا و مکان ها به کار آيد. 
آيـا مي شـود با يک اسـتثنا بـه قاعده هاي 

اخلاقي و تربيتي رسيد؟
 م�ن اي�ن پيش ف�رض را که واقع�ه کربلا يک 
اس�تثنا بوده اس�ت، قبول ندارم. م�ن معتقدم 
معصومي�ن)ع( هم�ه ي�ک س�يره ثاب�ت دارند. 
س�يره به معناي تاريخ زندگي. سيره به معناي 
خ�ود لغت، حالت حرکت اس�ت. نوع و س�بک 
حرک�ت و زندگ�ي اس�ت. معصومي�ن)ع( همه 
داراي س�بک زندگ�ي واحد هس�تند. ب�ه اين 
معنا ک�ه در حوزه هاي مختل�ف زندگي  فردي 
اجتماعي، سياس�ي، اقتص�ادي و نظامي، يک 
اص�ول ثاب�ت در زندگي دارن�د. اگ�ر اين گونه 
نباش�د، معص�وم)ع( قاب�ل پي�روي نيس�ت. اگر 
اين ط�ور باش�د، ه�ر معص�وم براي خ�ودش و 
مرب�وط به زم�ان خ�ودش خواهد ب�ود و قابل 
پي�روي نخواه�د ب�ود. اي�ن تعبي�ر ق�رآن ک�ه 
پيامبر)ص( براي ش�ما يک اس�وه حسنه است، 
به همين معناس�ت که در پيامبر)ص( چيزهايي 
اس�ت که براي همه قابل پيروي اس�ت. اين ها 
اختصاص�ات بعض�ي از ام�ور اس�ت و در عموم 
و هم�ه معصومي�ن؛ ب�راي همه انس�ان ها و در 
هم�ه ي زمان ه�ا هس�ت. مبتني بر اي�ن نگاه، 
معتق�دم معصومي�ن ي�ک راهب�رد اجتماعي، 
سياس�ي و مديريتي دارند. به تناسب شرايط، 
روش هايي را انتخاب کرده اند که تابع ش�رايط 
و مناس�بات اس�ت. لذا ام�ام حس�ين)ع( را اگر 
از اي�ن زاوي�ه ن�گاه کنيم ک�ه من قائل نيس�تم 
استثناست. من معتقدم امام حسين)ع( قاعده 
اس�ت و قاعده من�د، و طبق س�يره عمل کرده 
اس�ت. با اصول س�يره و اصولي ک�ه پيامبر)ص( 
بنيان گذاشته عمل کرده و اصلاً تلاش مي کند 

به سيره برگردد. 

مدرسـه حسـيني)ع( عنواني است براي 
رويکـردي تربيتي به بزرگ ترين حماسـه 
و  فراتاريخـي  حماسـه اي  انسـاني، 
فراجغرافيايي براي دميدن روح حقيقت 
انسـاني در همگان و راه نمـودن مردمان 
بـه سـوي تعالي. راهـي که حسـين)ع( در 
تعريـف زندگـي نشـان داد، راه حريـت و 
عـزت اسـت،و پرچمـي کـه برافراشـت، 
فراراه همه ي آزادي خواهان و عزت جويان 
تـا قيـام قيامـت اسـت. حسـين)ع( بـا 
برافراشتن پرچم حماسه کربلا و عاشورا، 
مدرسه اي را بنيان گذاشت که مردمان در 
آن به نيکوترين و والاترين تربيت ـ تربيت 
نبوي ـ دسـت يابند. مدرسـه حسـيني، 
مدرسه احياي اسلام نبوي و اسلام علوي 
است. مدرسه اي که اسلام حقيقي در آن 
جلوه دارد و تربيت شـدگانش بينا و دانا، 
و کريم و عزيـز و آزاد از دنيا و مطيع خدا و 
اهل شجاعت و استقامتند. حسين)ع( با 
بنياد گذاشـتن چنين مدرسـه اي اسلام 
را زنده کرد. مدرسـه حسـيني برخاسته 

و  اکـرم)ص(  پيامبـر  تربيتـي  مدرسـه  از 
اميرالمؤمنيـن)ع( بـود. مدرسـه اي که به 
انحراف و اضمحلال رفته بود و حسين)ع( 
آن را بتمامه برپا کرد و پرچمي برافراشت 
که تا هميشه تاريخ در اهتراز باشد. هر که 
از آن دريـاي معرفت جرعه اي بياشـامد، 
سرمسـت مي شـود و حريـّت و کرامـت و 
عزت و شـادي و استقامت و سخاوت در او 
جلوه مي کند که مدرسه حسيني مدرسه 

اتصاف به کمالات انساني است. 
در ادامه گفت وگويي داشته ايم با مصطفي 
دلشـاد تهراني نويسـنده کتاب »مدرسه 
حسـيني«.  ايشان از نويسـندگان حوزه 
علوم اسـلامي اسـت کـه با کتاب سـيره 
نبوي در سـه جلد برنده جايزه کتاب سال 
جمهـوري اسـلامي دوره بيسـت و پنجم 
)سـال 1385( شـد. از ديگـر آثار ايشـان 
مي توان نهضت حسيني، عزت حسيني، 
حماسه حسـيني و ظهور حقيقت آدمي، 
دولت مهدي)ع(، سيرت مهدي)ع(، سيري 

در تربيت اسلامي و. . . را نام برد. 

گفتگو با مصطفي دلشاد تهراني
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در وصي�ت ب�ه محم�د ب�ن حنفيه حض�رت با 
صراح�ت مي فرمايند: اريد ان آم�ر بالمعروف 
و انه�ي عن المنک�ر. . . بناي من اين اس�ت که 
برگردم به س�يره جدم و پدرم. اگر يک اس�تثنا 
ب�ود، نمي فرم�ود ولکم في اس�وه. اگر اس�تثنا 
ب�ود، حضرت نمي فرمود مثل�ي لايبايع مثلي. 
نفرمود م�ن، فرمود مثل من. اگر اس�تثنا بود، 
نمي فرم�ود م�ن رأي س�لطانا جائ�راً، هرکس 
س�لطان س�تمگري ببيند ک�ه اين گون�ه رفتار 
مي کن�د، با حلال و ح�رام خ�دا اين گونه عمل 
مي کند، با مردم اين گونه عمل مي کند و حدود 
را زير سئوال مي برد، بايد فرياد بزند. حضرت 
نمي فرماي�د م�ن اس�تثنا هس�تم و م�ن فرياد 
مي زنم و ديگران نبايد فرياد بزنند. جالب اين 
اس�ت که بعد از واقعه عاشورا بعضي از بزرگان 
اهل س�نت همين گونه به حضرت نگريستند. 
ابن ابي الحدي�د معتزلي در ش�رح نهج البلاغه 
به مناس�بت، بحثي را مطرح مي کن�د و عنوان 
مي کن�د امام حس�ين س�يد اه�ل العباس�ت و 
ديگ�ران ب�ر او تأس�ي کردن�د، حت�ي مخالفان 
اين مش�ي. او س�رور و س�الار اب�ا کنن�دگان از 
پذيرش ظلم اس�ت. او آقاي ماست. بنيان اين 
را او گذاش�ته اس�ت. ممکن است کسي بگويد 
استثناس�ت، از اين باب که مثل او تکرار نشده 
اس�ت. اصلاً تاري�خ تکرار نمي ش�ود. هيچ چيز 
آن تکرار نمي ش�ود. هرچه رفت، رفته اس�ت. 
آن چ�ه در تاري�خ ثاب�ت اس�ت، سنت هاس�ت. 
قواعد حاک�م بر حوادث، ثابت اس�ت. اما خود 
کرب�لا و عاش�ورا منش�أ تحولاتي بوده اس�ت و 
خيلي حوادث با الهام از آن صورت گرفته است. 
مثل قيام زيد که يک قيام عاشورايي است. من 
اساس�اً معتقدم کربلا و عاشورا حادثه اي است 
برخاس�ته از ي�ک جهان بيني و مبتن�ي بر يک 
قواعد. اصل�اً آن قواعد، زماني، ش�کل گرفته و 
جلو رفته و به آن نتايجي منتج شده و بعد از آن 
هم مي تواند منشأ آموزش هاي مختلف باشد. 
ش�هيد بلخي که يک عالم اهل کابل است و به 
ش�دت ضد ظلم ب�وده و مبارزه مي ک�رده و در 

سال 34 او را به دار آويختند تعبيري دارد که:
»تأسيس کربلا نه فقط بهر ماتم است

دانشسراي مکتب اولاد آدم است«
 شـما در بخش دوم کتاب کـه بخش اعظم 
آن هم هسـت، يـک سـري اصـول را از اين 
حرکـت اسـتخراج کرده ايـد. اصولـي مثل 
اصـل تواضـع و فروتنـي، تقواپيشـگي، يـا 
غيرت ديني و موارد مشـابه که مي شود به دو 
قسمت تقسـيم کرد. اول اصولي که آن ها را 
به طور مشخص و برجسـته در همه امام ها و 
سيره و سنت به طور برجسته مي بينيم. اما 
يک سري اصول هست که نمي گويم در ساير 

ائمه نيست، حتما در ائمه بلکه در هر انسان 
حق طلبي وجـود دارد، اما مي توانيم بگوييم 
اين هـا در حرکـت امام حسـين)ع( جدي تر 
مي شـود و به قول معروف اين اصول در همان 
حرکـت شـش ماهه بيشـتر قابل برداشـت 
اسـت مثل نفي خودکامگي و موارد مشـابه. 
سئوال اين است اگر بخواهيم يک اولويت را 
در نظر بگيريم ـ اين جا شايد شما بگوييد در 
اصول هيچ اولويت و تقدم و تأخري نيسـت. 
اما يک نوع نگاه مي تواند اين باشد که برخي 
اصول اخلاقي مي توانند بر برخي ديگر مقدم 
باشـندـ فکر مي کنيد اصولي که بيشـتر در 
اين حرکت نمود دارد، مي تواند مقدم باشـد 

يا اصول ثابت بين ديگر ائمه. 
حس�ين)ع(  ام�ام  اختصاص�ي  اص�ول  اي�ن   

نيس�ت. اين اصول، سيره معصومين)ع( است. 
منتها فرض كرديم که در ماجراي کربلا تعداد 

زيادي رويکرد داريم. 
 اگـر ايـن بود، چـرا نـام کتاب را مدرسـه 

حسيني گذاشته ايد، نه مدرسه نبوي. 
 در مقدم�ه ي کت�اب آم�ده احي�اي مدرس�ه 

حسيني و نبوي. 
 اگر هدف اين است، آيا اين کار را مي توانستيد 

به نام مدرسه رضوي انجام دهيد؟
 اين هس�ت ام�ا ام�ام حس�ين)ع( مدرس�ه را 
در ي�ک قل�ه اي بن�ا ک�رده اس�ت. در هم�ه ي 
تاري�خ مي ش�ود آن را دي�د. اي�ن اص�ول را که 
بنيان گ�ذارش پيامبر)ع( اس�ت، ام�ام علي)ع( و 
بقيه ائمه ادامه داده اند، منتها امام حس�ين)ع( 
در ي�ک قل�ه، پرچم�ي برافراش�ته ک�ه از همه 

تاريخ مي شود آن را ديد. 
پيش فرض من اين بوده که معصومين صاحب 
سيره هستند و س�يره معصومين ثابت است و 
اصول ثابتي مبتني بر آن پيش فرض ها هستند. 
پيش فرض ها اين ها هستند: معصومين داراي 
سيره هس�تند، س�يره ي آن ها ثابت است، اين 

س�يره داراي اصول مش�خصي اس�ت، اصولي 
ثابت، کلي، مشخص و عملي. 

 ايـن اصـول در سـير مطالعاتي شـما در اين 
کتاب و کتاب هاي مشـابه، اسـتخراج شـده 
يا شـما خواسـته ايد يک سـري اصول را براي 
مخاطبين تان اثبات کنيد و به همين منظور در 
مدرسه ي حسيني اين ها را استخراج کرده ايد؟

 برگردي�م ب�ه اول و بگويي�م چط�ور ش�د من 
اي�ن کت�اب را کار کردم. کار من ب�ر روي کتاب 
س�يره نبوي يک دوره ي پي�ش از انقلاب دارد 
و بع�د از انق�لاب ج�دي ش�د. س�ال 58 ت�ا 63 
فيش ب�رداري مي ک�ردم ب�راي طرحي ب�ه نام 
سيره نبوي. در س�ال هاي 63 تا 68 آن را درس 
دادم. در آن دوران ب�ه چن�د مس�ئله رس�يدم. 
يک مسئله اين بود که در مورد معصومين يک 
چيزهايي هس�ت که يا به آن پرداخته نشده يا 
کم پرداخته ش�ده اس�ت. ليس�تي تهي�ه کردم 
که مثلاً در م�ورد حضرت امي�ر)ع( چه مواردي 
کار نش�ده و بايد کار ش�ود و همين ط�ور براي 
هم�ه معصومي�ن)ع(. تصميم گرفت�م براي هر 
کدام از معصومي�ن)ع( کار کنم. به فرض آن چه 
در مورد امام حس�ين)ع( يادداشت کرده بودم، 
چند ده عنوان بود که يا کار نشده بود يا کم کار 
شده بود و لازم بود انجام شود. شکل گرفتنش 
اين گونه بود. يک�ي از مواردي که در مورد امام 
حس�ين)ع( احس�اس ک�ردم باي�د م�ورد توجه 
قرار بگيرد، نگاه تربيتي به اين حرکت اس�ت. 
بحث ديگر اين اس�ت که ب�از در همين دوران 
ب�ه نتيجه اي رس�يده ب�ودم که ماج�راي کربلا 
و عاش�ورا ي�ک ماج�راي فقط تاريخي نيس�ت 
و باي�د ن�گاه فراتاريخ�ي و فراجغرافيايي به آن 
ش�ود. و س�ومين مطلبي که به آن رسيدم، اين 
بود که در طول تاريخ رويکردهاي مختلفي به 
ماجراي کربلا و عاشورا شده است. اين ها را به 
تدريج يادداش�ت ک�رده و فيش برداري نموده 
ب�ودم. مثلاً رويک�رد غلوگرايان�ه، آيين گرايانه، 
سياس�ي، عرفان�ي، مبارزات�ي و. . . . و ضم�ن 
يادداشت، فکر مي کردم کدام رويکرد تناسب 
بيش�تري ب�ا جهت گيري ه�ا و عملک�رد و نگاه 
ام�ام دارد. آرام آرام ب�ه اين نتيجه رس�يدم که 
برخ�ي رويکردها  تناس�بي ب�ا عاش�ورا ندارد، 
برخي نس�بتي ناقص دارد و بعض�ي رويکردها 
درست اس�ت ولي در جاهايي خلأهاي جدي 
دارد. يکي از رويکردهايي که مي توان به کربلا 
کرد و به نظرم تناس�ب بيش�تري ب�ا هدف ها و 
س�ازوکار و رفتارشناس�ي ام�ام دارد، رويک�رد 
مدرسه اي اس�ت. يعني امام حسين)ع( مبتني 
بر يک نظام تعليم و تربيتي عمل کرده و در پي 
بنيان يک مدرس�ه براي نجات انس�ان و تعالي 
انس�ان اس�ت. معتق�دم اين ها ي�ک مجموعه 

يکي از رويکردهايي که مي توان 
به کربلا کرد و به نظرم تناسب 

بيشتري با هدف ها و سازوکار و 
رفتارشناسي امام دارد، رويکرد 

مدرسه اي است. يعني امام 
حسين)ع( مبتني بر يک نظام 

تعليم و تربيتي عمل کرده و در پي 
بنيان يک مدرسه براي نجات 
انسان و تعالي انسان است. 
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اصول هستند. منتها ممکن است بعضي از اين 
اصول ابت�دا ظهور کرده و بعض�ي بعدهاظهور 
کرده اس�ت. امروزه اگر بخواهيم خود را با اين 
مدرس�ه هم خوان کنيم، باي�د مجموعه اصول 
را ببينيم و فرابگيري�م و مجموعه نگري کنيم. 
اگ�ر بخواهي�م از نظ�ر تاريخ�ي به اي�ن اصول 
رج�وع کنيم، باي�د بگوييم آن اصل ه�اي اولي 
که ظهور کرده در اين مدرس�ه، از نظر تاريخي 
نف�ي  و  عدالت خواه�ي  و  ظلم س�تيزي  اص�ل 
خودکامگي است. همان جايي که در واقع آغاز 
مي ش�ود. تقريباً اگر آغاز را نيمه رجب سال 60 
بگيريم که مرگ معاويه اس�ت، يزيد بر سر کار 
آم�ده، نامه به والي مدينه نوش�ته، ب�ه احتمال 
زي�اد نامه به دس�ت او رس�يده و حض�رت را در 
26 رجب خواسته اس�ت. اگر آغاز را اين تاريخ 
بگيريم، حرکت امام ب�ا اصل نفي خودکامگي 
و ظلم س�تيزي آغاز مي ش�ود و آن سخناني که 
ام�ام در دارالخلافه بيان مي فرمايند. اين گونه 
نيس�ت ک�ه در هر مدرس�ه باي�د با اين ش�روع 
کنيد. ممکن است با صراحت و صداقت شروع 
کني�د، و يا اص�ل ديگري. ن�گاه من اي�ن بوده 
است که يک مجموعه اصولي وجود داشته که 
به صورت برجسته رو به فراموشي و اضمحلال 
مي رفت. با تحولات بعد از پيامبر)ص( و بر روي 
کار آمدن يزيد، اين مدرس�ه نب�وي رو به پايان 
مي رفت. حضرت اين مدرس�ه را بنا مي کند. و 
در ي�ک جايي بنا مي کند که ديگر نش�ود آن را 
و ظلم ستيزي را انکار کرد. يعني اگر بعدها در 
طول تاريخ کسي آمد و سلطان جائري را ديد و 
مي توانست حرف بزند و اقدام کند و نکرد، بايد 
مؤاخذه ش�ود. جايگاهش با آن س�لطان جائر 
در يک جا خواهد بود. اين  جاري هس�ت. و تا 
قيامت اين مدرسه هست. منتها نمي خواستم 
بگويم اين مدرس�ه منحصر به امام حس�ين)ع( 
اس�ت. عنواني هم ک�ه گذاش�ته ام در مقدمه، 
روشن مي کند که حضرت احياگر اين مدرسه 
هستند و تأسيس کننده، پيامبر)ص( مي باشند. 
در مقدم�ه از ش�يخ عبدالله علائل�ي مطالبي را 
نق�ل کرده ام که اي�ن تلقي هم باش�د که کربلا 

مدرسه قرآن است و مال انسان قرآني است. 
يکي از تحليل ه�اي عالي که در مورد عاش�ورا 
بيان ش�ده، همين تحليل ش�يخ علائلي است 
ک�ه چن�د س�ال پي�ش ف�وت ک�رده اس�ت. به 
ق�ول بعضي علماي ب�زرگ ما، يا مث�ل علائلي 
بنويس�يد، يا بکش�يد کنار. اثرش کتاب س�مو 
المعنا في سمو الذات؛ برترين هدف و برترين 
نهاد اس�ت. آقاي س�يد محمدمهدي جعفري 
اين آثار را ترجمه کرده است. تحليل هايي که 
ارائ�ه مي کند خيلي عالي اس�ت. او ش�يخ اهل 
س�نت علماي معاصر و اديب بي نظيري است. 

ب�ا وي مصاحب�ه اي در م�ورد ماج�راي غدي�ر 
کرده ان�د. گفت�ه  اس�ت :»عي�د غدي�ر جزئي از 
اسلام است و هرکس غدير را انکار کند، اسلام 
را به تمامه انکار کرده است.« چنين انساني در 
مورد امام حسين)ع( چه حرف هايي زده است. 
من سخناني از وي در مقدمه آورده ام تا معلوم 
ش�ود کتاب با چه نگاه�ي مي خواهد  به طرف 

امام حسين)ع( برود. 

مطل�ب بع�دي، اي�ن ب�وده � ک�ه البت�ه ممک�ن 
است ش�ما نپس�نديد يا نپذيريد ولي من بر اين 
نظر ب�وده ام و هس�تم � ک�ه بزرگ ترين معضل 
م�ا، معض�ل اخلاق�ي و تربيتي اس�ت و معتقدم 
مش�کلات اجتماع�ي و سياس�ي، مديريت�ي و 
بقي�ه در ريش�ه، مش�کلات تربيت�ي هس�تند و 
مادام ک�ه يک اهتمام جدي به س�مت تربيت و 
اخلاق گراي�ي نکنيم، معضلات ما باقي اس�ت. 
ش�ما هر اصلاحات اجتماعي ک�ه بکنيد، مادام 
که انسان تربيت نش�ود، ابتر است. بزرگ ترين 
چي�زي ک�ه م�ا از آن ضرب�ه مي خوري�م، فقدان 
اخلاق گراي�ي و تربيت اس�ت و پ�رورش جدي 
انس�ان مبتني ب�ر يک س�ازوکار و نظام درس�ت 
است، يک راهبرد درس�ت تربيتي. تصورم اين 
بود که اين کتاب بتواند گوشه ي خيلي کوچکي 
از اين را پر کند. معتقد بودم اين مسئله را جدي 
بگيريم و بيشتر به آن بپردازيم. ابن ابي الحديد 
تعبي�ري را در جل�د 20 ش�رح نهج البلاغ�ه دارد 
که يک مس�تدرکي بر حکمت هاي نهج البلاغه 
اس�ت. حضرت فرمودن�د:» علت و س�بب همه 

بدي ه�ا و خرابي ها فقدان ادب و تربيت اس�ت. 
اي�ن حرف بايد همه جا گفته ش�ده و بر اس�اس 
آن برنامه ريزي ش�ود. بيشترين پول بايد صرف 
انسان سازي و تربيت انسان شود. اگر اين درست 
شد، مش�کلات اقتصادي و مديريتي و سياسي 
ه�م ح�ل مي ش�ود. ول�ي هرچ�ه برنامه ري�زي 
اجتماعي و سياس�ي و اقتصادي کنيد، مادام که 
به انسان توجه نکنيد، آس�يب جدي مي بيند.« 
مبتني بر مطلب فوق، رفت�م دنبال اين نکته که 
در کرب�لا تربيت را پيگيري کن�م. در واقع آن جا 
هم مي خواهد عزاداري ش�ود، فلسفه عزاداري 
اين اس�ت. در حالي که در رويکرد آيين گرايانه، 
عاش�ورا تبديل ب�ه يک مراس�م آيين�ي خالي از 
تربيت مي ش�ود. در حالي که اگر مراس�م آييني 
هس�ت، ک�ه خوب اس�ت و باي�د باش�د و مبتني 
بر قواعد باش�د و نه زير پا گذاش�تن قواعد براي 
تربيت باشد. ما پوست را نگه مي داريم و محتوا 
را مي خواهي�م دور بريزي�م. معتق�دم اگ�ر قرار 
است مراس�م آييني باشد، بايد مبتني بر تربيت 
باشد. يعني اگر کسي زيارت عاشورا مي خواند، 
بايد ظلم ستيز شود. هيچ منشوري مثل زيارت 
عاش�ورا انس�ان را ظلم س�تيز نمي کن�د. يعني 
کس�ي ک�ه زي�ارت عاش�ورا مي خوان�د، بايد در 
خودش احس�اس مب�ارزه ب�ا خودکامگي کند. 
اصلاً مبارزه ش�يعه در طول تاري�خ با ظالمان، با 
اين حفظ ش�ده اس�ت. تلقي من اين بوده که با 
اين نگاه، قدري تذکر بدهم که ما به اين مدرسه 

و هدف توجه کنيم. 
 نگاهي که شـما به سيره داريد و در مقدمه 
کتاب هم آمـده، يک نگاه کلي اسـت که در 
آثار بعدي شـما هم حفظ شـده اسـت، اما 
در مورد خود اين کتاب به طور مشـخص، در 
مورد نهضت امام حسـين)ع( و واقعه کربلا 
متفاوتـي  قرائت هـاي  بگوييـم  مي توانيـم 
وجـود داشـته و دارد. مي توانيم بگوييم نوع 
نگاه ها به اين حرکت يکسـان نبوده. آن چه 
در ايران بيشتر رايج بوده، دو نوع نگاه است. 
يکي نگاه هـا و نـوع برداشـت هايي که آيت 
الله صالحي و شـاگردان ايشـان داشـتند. 
يکي هـم نگاه غالب که نمونـه اخيرش نگاه 
مرحوم مطهري اسـت. مدرسه حسيني که 
توسط شما تأليف شـده، با کدام يک از اين 

قرائت ها بيشتر هم خواني دارد؟
 م�ن در مطالعاتم به 18 19 رويکرد رس�يدم. 
مثلاً رويکرد سياسي، عرفاني و. . . . تصورم اين 
است که از ميان  شخصيت هايي که نام برديد، 
نظرم به نظر ش�هيد مطهري نزديک تر اس�ت. 
من ن�زد آقاي صالحي نگاه�م را مطرح کردم و 
ايش�ان هم ديدگاه خود را مط�رح کردند. من 
رويکرده�اي وي را رد نمي کن�م. منته�ا م�ي 

اگر کسي زيارت عاشورا 
مي خواند، بايد ظلم ستيز 

شود. هيچ منشوري مثل زيارت 
عاشورا انسان را ظلم ستيز 

نمي کند. يعني کسي که زيارت 
عاشورا مي خواند، بايد در 
خودش احساس مبارزه با 

خودکامگي کند.
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خواه�م بگويم ک�ه دي�دن بخش�ي از کربلا به 
معناي همه کربلانيس�ت. در نگاه مدرسه اي، 
جنبه ه�اي بيش�تري باي�د دي�ده ش�ود. اگ�ر 
مدرس�ه اي نگاه کنيم، هم مبارزه ي سياسي را 
ديده ايم، هم آن تلاش انساني را ديده ايم، هم 
انسان دوستي را ديده ايم. اين نگاه به کربلا در 
واقع ي�ک نگاه فراگيرتري اس�ت و بخش هاي 
مختلف�ي در آن دي�ده مي ش�ود. ول�ي در نگاه 
سياسي که قيام کرد براي حکومت يا قيام کرد 
براي عش�ق بازي با خ�دا و. . . . فق�ط يک بعد 

بررسي شده است. 
م�ا ب�ا يک ام�ر واقع�ي ک�ه اتف�اق افت�اده رو به 
باي�د چراي�ي آن را جس�ت وجو  رو هس�تيم و 
کني�م. باي�د ريش�ه يابي کني�م ک�ه چ�را اتفاق 
افتاده اس�ت. چرا آن  چيزي ک�ه معتقديم بعد 
فراتاريخ�ي و فراجغرافيايي نهضت حس�يني 
يا نب�ي و بقي�ه ائمه اس�ت، مطرح نيس�ت و در 
مورد اين ها تئوري پردازي نمي ش�ود و چرا در 
ش�اخصه هاي علمي جديد بررسي نمي شود. 
اي�ن چند دلي�ل دارد. اول اين ک�ه ما خودمان 
اين کار را انجام نداده ايم. ائمه را در قالب هاي 
محدودي مس�دود کرده ايم و بعد توقع داريم 
در گس�تره ي زي�ادي مطرح ش�وند. م�ا حرف 
فراوان زده ايم و فراوان ش�نيده ايم، مثلاً کسي 
اي�ن را که حضرت زه�را)س( بهترين الگو براي 
زن اس�ت، نف�ي نمي کن�د ول�ي وقت�ي اي�ن را 
مطرح مي کنيم، آيا نبايد مدل س�يره ايشان را 
به زب�ان امروز به دنيا ارائه کنيم؟ چنين چيزي 
کجاس�ت؟ ما اين کار را نکرده ايم که بر اساس 
اين وجود، يک مدل جهاني بدهيم. چند کتاب 
در اين مورد نوش�ته شده است؟ دوم اين که ما 
به زب�ان امروز، ب�ا ادبيات امروز، ب�ا روش هاي 
علم�ي امروز هم خيل�ي کار نمي کني�م. يعني 
اگ�ر مي خواهي�م وارد آن حيط�ه ش�ويم، بايد 
زبان و ادبيات و شيوه ي متناسب با آن را اتخاذ 
کنيم. س�وم اين که ما خودمان را به چيزهايي 
مح�دود کرده ايم و در همان ها توقف کرده ايم 
و اي�ن م�ا را از پرداخت�ن به مس�ائلي که گمان 
مي کن�م مس�ائل اصلي تر اس�ت بازم�ي دارد. 
يعني به مس�ائل فرعي خيلي پرداخته ش�ده و 
فروع شاخه هايش گس�ترش پيدا کرده است. 
به بعض�ي از حوزه هاي اساس�ي ک�م پرداخته 
ش�ده و علي القاع�ده اگ�ر ک�م پرداخته ش�ود، 
نمي توان�د آن ب�رد را داش�ته باش�د. ول�ي م�ن 
ش�خصاً اعتقادم اين اس�ت که اين آموزه هايي 
که ما داري�م، قابليت طرح جهان�ي در محافل 
جهاني را دارد، به ش�رطي که زبان و س�ازوکار 
و روش آن را ه�م اتخاذ کنيم و با روش درس�ت 
عمل کنيم، ولي نمي تواني�م به گردن ديگران 

بيندازيم. اين ضعف ماست. 

 من دو برداشـت مي توانم داشـته باشـم. 
يکي اين که ما يک سـيره ثابت داريم و امام 
حسـين)ع( قيام نمود که اشاره کند به اين 
اصـول. اين طبيعي اسـت. نـگاه ديگر اين 
اسـت که امـام حسـين)ع( مي خواهد يک 

مدرسه بسازد. 
� نمي خواهد مدرس�ه بس�ازد، بلکه بر اس�اس 
يک اصولي حرکت مي کن�د. مرحوم مطهري 
تعبي�ري دارن�د که عل�ل فاعل�ي قيام عاش�ورا 
چيس�ت. علت تعاوني، عل�ت تهاجمي و علت 
تحليل�ي را ارائ�ه مي کن�د. به نظر م�ن تحليل 
ش�هيد مطهري کاملاً عقلاني اس�ت. منتها آن 
اتفاق�ي که بايد بيفتد، اين اس�ت که ما همه ي 
وجوه را ببينيم. يعني کربلا وجوه متعدد دارد. 
نباي�د بگوييم فق�ط عرفاني يا فقط سياس�ي و 
مبارزاتي است. نبايد به اين اتفاقات تن دهيم. 
دين خواهي و نجات دين و اهتمام براي نجات 

دين يک مس�ئله اصلي در کربلاست. مجموع 
اين ها بايد در نظر گرفته ش�ود و آن وقت بحث 
شود که کدام يک اصلي است و کدام يک فرعي 
و ک�دام مقدم اس�ت. اي�ن که من ب�ر آن اصرار 

دارم، اين است که مجموعه را ببينيم. 
  اين خيلي دور از دسترس است. اگر همه ي 

وجوه کامل باشد، مي شود فراانساني. 
� اي�ن فراانس�اني نيس�ت، فراتاريخ�ي اس�ت. 
کامل�اً انس�اني اس�ت. الگو که ش�د، مي ش�ود 
انس�اني. اگر فراانساني باشد، الگو نيست. اين 
اصول�ي که من آورده ام، کاملاً عملياتي اس�ت. 
مثل�اً صراح�ت و صداقت. زندگ�ي اين جهاني 
ما با صراحت و صداقت تأمين مي ش�ود. حتي 
ش�ما دنبال کس�ب و کار اين جهاني هس�تيد. 
ت�ا اين ان�دازه عقلاني. اين الگو اس�ت. همين 
که مي گويد ولکم في اس�وه، يعني فراانساني. 
پس مي ش�ود دنب�ال حضرت رفت. ب�راي اين 
ک�ه عملياتي اش کني�م بايد تبديل�ش کنيم به 
قواع�د. اين اصولي ک�ه در کتاب آم�ده، قواعد 

عملياتي کردن اين مدرسه است. 
 همـه اسـاتيدي کـه ما بـا آن هـا صحبت 

مي کنيـم، به اين نگرش تأکيـد دارند و همه 
هـم معتقدند که مـا کـم کاري کرده ايم. کي 

بايد اين کم کاري را کنار بگذاريم؟
 دو مس�ئله هس�ت. يک�ي اي�ن ک�ه م�ا رفت�ن 
جوانان م�ان به اين س�مت و س�وها را بررس�ي 
کني�م و آسيب شناس�ي کني�م. در کتاب�ي به نام 
رهزنان دين س�عي کرده ام اي�ن کار را بکنم که 
کي دين و دينداري انس�ان ها آس�يب مي بيند. 
مثلاً اگر کس�اني ادعاي دين و دين داري کردند 
و دي�ن نق�ش ابزاري پي�دا ک�رد و دي�ن را براي 
خواس�تيم،  ثروت جويي م�ان  و  قدرت طلب�ي 
يعني ب�د ارائه ک�ردن و ب�د فهميدن دي�ن بايد 
جاي�ي مفصل�اً ب�ه آن پرداخت�ه ش�ود. چ�را در 
ايران چه گوآرا گل مي کند؟ بايد آسيب شناسي 
ش�ود. بحث ديگر اين که بايد چه کنيم. به نظر 
مي آي�د چن�د کار بايد ص�ورت گي�رد. در دو جا 
بايد اهتم�ام جدي و برنامه ريزي ش�ده صورت 
گيرد. يک�ي در ح�وزه و يکي در دانش�گاه. دوم 
بسترسازي هاس�ت. يعني کاري که دولت بايد 
انج�ام دهد. دول�ت نبايد دخالت کن�د و متولي 
شود، بلکه بايد بسترسازي کند تا در آن زمينه ها 
نقد و عقيده مطرح شود. سومين کاري که بايد 
ص�ورت گي�رد، فرهنگ س�ازي اس�ت. چهارم 
قوانين است که شرايطي را فراهم کند تا خيلي 
اتفاق�ات علم�ي بتوان�د اتف�اق بيفت�د. اي�ن که 
مي بينيد در غرب علم پيشرفت مي کند، لوازمي 
وجود دارد. م�ن يک مثال از ش�رق مي زنم. در 
ي�ک دوره اي از تاريخ مس�لمان ها در قرن 4 و 5 
در مي�ان فاطمي�ان مصر و عباس�يان اندولس و 
عباس�يان بغداد يک رقابت در ايجاد کتابخانه و 

حمايت از کتاب به وجود آمده بود. 
در  مي نويس�ند  س�فرنامه نويس ها  از  بعض�ي 
کتابخانه هاي�ي مي رفتيم که هر تعداد که کتاب 
مي خواس�تيم ب�ه ش�خص مي دادن�د تا ب�رود و 
مطالع�ه کن�د و به هرک�س که مي خواس�ت کار 
علم�ي کن�د، مق�رري مي دادن�د و قل�م و کاغذ 
مجان�ي. در غ�رب ه�م ش�نيده ايد ک�ه دکت�ر 
حس�ابي گفتند من به مح�ل کارم رفتم، کش�و 
مي�ز را کش�يدم. ديدم يک دس�ته چک س�فيد 
امض�ا ش�ده در آن ج�ا بود. ب�ه مس�ئولين گفتم 
اين چيس�ت؟ گفتند اين براي شماست که کار 
علمي مي خواهيد بکنيد. بعد يک شمش طلا 
مي خواس�تم. به فرد مس�ئول اندازه ه�اي آن را 
دادم. فک�ر ک�ردم حالا 5 6 م�اه ديگر مي دهند. 
ول�ي ف�ردا روي مي�ز کارم ب�ود. عل�م اين گون�ه 
پيش�رفت مي کن�د. نمي ش�ود م�ا ل�وازم علم را 
فراه�م نکنيم و اجازه نظري�ه ندهيم. يعني اگر 
کسي نظريه اي داد، دهان او را ببنديم. در بحث 
علمي نبايد اين ملاحظات بش�ود. آن وقت شما 

مي خواهيد که ما رقابت کنيم؟

بزرگ ترين چيزي که ما از آن ضربه 
مي خوريم، فقدان اخلاق گرايي 

و تربيت است و پرورش جدي 
انسان مبتني بر يک سازوکار و 
نظام درست است، يک راهبرد 

درست تربيتي. 
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هدف از ارائه اين مقاله، گزارش�ي است از يک 
پژوه�ش ک�ه از يک�ي از نمادهاي دين�ي به نام 
پديده چنار خونبار قزوين اس�ت. نمي خواهم 
در اي�ن جلس�ه نس�خه اي بده�م بلک�ه صرفاً 
ب�ا رويک�رد جامعه شناس�ي، آن ه�م ب�ا روش 
پديدارشناس�ي مي خواه�م ببين�م در ذهنيت 
اف�رادي که اين نوع مناس�ک و نمادها را انجام 
مي دهند چه مي گذرد. مفهوم  پديدارشناسي 
ب�ه اي�ن معناس�ت ک�ه محق�ق ب�ا مصاحبه اي 
همدلانه، با مش�اهده و مش�ارکت و با استفاده 
از روش ه�اي مختل�ف، ذهنيت کنش�گران را 
کش�ف مي کند. ولي از آن جايي که پديده هاي 
مذهب�ي و درمجم�وع ديدگاه ه�اي اجتماعي 

چن�د بعدي هس�تند، نمي ش�ود با ي�ک روش 
و با ي�ک ش�يوه، کل پديده را فهمي�د. لذا طي 
دو س�ال متوالي پديده چنار خونبار را بررس�ي 
کرديم. با روش هاي مختلف بررس�ي کرديم. 
ني�از به روش آزماي�ش بود که انج�ام داديم. از 
تکنيک مصاحبه، مشاهده و مشارکت، تحليل 
اس�ناد و کتابخان�ه و ان�واع روش ه�ا اس�تفاده 
کردي�م که تا حدودي به قضيه نزديک ش�ده و 

آن پديده را درک کنيم. 
م�ن خ�ودم در ده�ه ي 60 در پاورق�ي رس�اله 
آي�ت الله مرعش�ي نجفي دي�دم که در نوش�ته 
ب�ود: »خون نجس اس�ت مگر خون�ي که گفته 
مي ش�ود از درخت�ي در زرآب�اد قزوي�ن جاري 
مي شود«. اين پديده سابقه اي نزديک به 180 
س�ال دارد. يعن�ي در کتاب ه�ا  من�درج اس�ت 
که در روس�تاي زرآب�اد الموت قزوي�ن چناري 
هست که روزهاي عاشورا خون گريه مي کند. 

م�ا مي خواس�تيم ببيني�م اي�ن مس�ئله وج�ود 
خارجي دارد يا نه. آيا آن چه که ترش�ح مي کند 
اصولاً خون اس�ت يا ماده ي ديگ�ري. اين نياز 
ب�ه روش آزمايش دارد ت�ا ببيني�م محتوياتش 
چيس�ت. آيا مي ت�وان مابين عاش�ورا و جريان 
خون رابطه ي علّي برقرار کرد. زماني مي توان 
رابطه ي عل�ي برقرار کرد که فقط روز عاش�ورا 
خون جاري شود� اولين شرط �. اگر قبلاً يا بعد 
از آن جاري شود نمي توان رابطه ي علّي برقرار 
کرد. دومين ش�رط اين اس�ت که بايد هر سال 
اي�ن اتفاق بيفتد و اگر س�الي اين اتفاق نيفتاد، 
نمي ت�وان رابطه ي علّي برقرار کرد. س�وم اين 
که ما نمي توانيم جاري ش�دن خون را دليل بر 
روز عاش�ورا بگيريم. � قضيه متعاکس ش�ود.� 
يعني اگر تخطي پيدا کرد و روز عاش�ورا نيامد، 
دليل بر اين اس�ت که ممکن اس�ت عاش�ورا را 
اش�تباه گرفته ايم. اگر اين شرط ها تحقق پيدا 
کند، مي توانيم رابطه ي علّي برقرار کنيم. بعد 

پديدارشناسي هم اين بود که ما مي خواستيم 
ببينيم مردم چه نگرشي نس�بت به اين پديده 

دارند و چه باورداشتي در ذهن مردم هست. 
اي�ن چن�ار کن�ار ام�ام زاده واقع ش�ده اس�ت. 
مي خواستيم ببينيم چه نس�بتي بين امامزاده 
و چنار وجود دارد. با اين ايده س�ال 84 ش�روع 
به پژوهش کرديم و دو س�ال متوالي اين کار را 
انج�ام داديم. در روزهاي ديگ�ر هم حدود 70 
مصاحبه انجام ش�د. از اين مي�ان 50 مصاحبه 
را تجزي�ه و تجليل کرديم ت�ا آن چه مي گوييم، 

مستند به مصاحبه ها باشد. 
بد نيس�ت ب�ه س�ابقه ي تاريخي ماجرا اش�اره 
کنم که اين قضيه نيز مثل س�اير داستان هايي 
ک�ه در کش�ور س�اخته مي ش�ود،و مثل�اً گاهي 
شايعاتي درست مي کنند که فلان مسجد شفا 
مي ده�د و امث�ال آن؛ چنار خونب�ار از اين گونه 
نيس�ت. دليل�ش ه�م اين اس�ت که س�ابقه ي 

تاريخ�ي دارد. تقريب�اً مي ش�ود گف�ت بعضي 
نوشته ها در مورد چنار خونبار 183 سال سابقه 
دارد. ب�ه برخ�ي از اين م�وارد اش�اره مي کنم. 
کتاب» اس�رار الشهاده «ملا آقا فاضل دربندي، 
س�ليمان تنکابني در کت�اب» اکليل المصائب« 
. کت�اب »منتخ�ب التواريخ «هاش�م بن محمد 
علي خراس�اني به اين داستان اشاره کرده اند. 
ش�يخ آقا بزرگ تهراني در س�ه م�ورد در کتاب 
»الذريع�ه الي تصانيف الش�يعه«، ش�يخ محمد 
مظف�ري در کت�اب» ايض�اح الع�روه في ش�رح 
العروه« ، بويژه حضرت آيت الله مرعشي نجفي 
در» حاشيه عروه« به اين داستان اشاره دارند. 
از مجموع اين داس�تان مي ت�وان به اين نتيجه 
رس�يد که به هر حال اي�ن قضيه، يک قضيه اي 

است که ساخته افراد شياد نيست. 
پ�س مي گويند که ش�ب ي�ا روز عاش�ورا از اين 
چن�ار خ�ون مي آيد. البت�ه اين تقدس تس�ري 
پيدا کرده اس�ت. اين چن�ار در منطق�ه زرآباد 
مقدس اس�ت و ش�اخ و برگ هاي�ش را به هيچ 
وجه نمي سوزانند و به حيوانات هم نمي دهند 
و آن را دف�ن مي کنن�د. هيچ ک�س ح�ق ندارد 

بالاي چنار رود. 
آن سال که به تحقيق رفتيم، با مشکلي مواجه 
شديم که گفتند ش�ايد خون از شاخه هاي بالا 
بياي�د، بعد گفتي�م در اين ص�ورت نمي توانيم 
نمونه گي�ري کنيم. در آن جا ب�ه ما گفتند که به 
هي�چ وجه نمي گذارند کس�ي بالاي ش�اخه ها 
رود و اي�ن بي احترام�ي تلقي مي ش�ود. اهالي 
معتقدن�د ب�ر روي برخي از برگ ه�اي درخت 
برخ�ي  مي ش�ود.  نوش�ته  مق�دس  اس�امي 
يک�ي  روي  ب�ر  ب�رگ  ه�زار  ه�ر  از  مي گفتن�د 
اس�امي مقدس از جمله پنج تن نوش�ته ش�ده 
اس�ت. يک�ي از ادعاه�ا اين ب�ود که اگر کس�ي 
از ش�اخه هاي اين درخ�ت بکن�د و بخواهد به 
من�زل ببرد، ب�ا بلا مواجه مي ش�ود و هيچ کس 
جسارت ندارد که تعمداً شاخه اي از آن را بکند 
و ببرد. خود ش�اخه و برگ ها خشک مي شوند 
و م�ردم با احت�رام آن ه�ا را برمي دارن�د و دفن 
مي کنن�د. م�ردم ب�ه چن�ار دخي�ل مي بندند، 
يعن�ي پارچه هاي�ي مي بندن�د ب�ه ش�اخه ها و 
حاجت مي طلبند. اخيراً با پيدايش رس�انه ها 
اي�ن پديده و بعد بين المللي پيدا کرده اس�ت. 
يک کويتي نابينا آمده بود و خود را به آن بس�ته 
بود و ش�فا مي خواس�ت. س�ال 85 از عراق زائر 
آمده ب�ود. از کش�ورهاي مختل�ف مي آيند. از 

اطراف و اکناف ايران نيز مي آيند. 
با توجه به فرمايشات مقام معظم رهبري که در 
س�ال هاي اخير بس�يار تأکيد دارند که نمادها و 
مناسک مذهبي بايد از عوام زدگي بيرون بيايند 
و نخب�گان در اي�ن زمينه ه�ا مس�ئوليت دارند، 

بررسي موردي درخت زر آباد قزوين
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ب�ه فکر افتاديم ک�ه اين پديده  را ب�ا يک رويکرد 
علم�ي مطالعه کني�م. به هر حال بعض�ي با اين 
قبي�ل کاره�ا مخالفن�د و مي گويند با احس�اس 
مردم بازي مي شود. سئوالاتي مطرح مي کردم 
از مردم که آيا چني�ن باوري داريد؟ بعضي افراد 
در مصاحبه گريه مي کردن�د و آدم را تحت تأثير 
قرار مي دادند. مي گفتيم اين چه کاري است که 
انجام مي دهيم و مردم انتظار ندارند ما اين گونه 
ب�ه نماده�اي مذهبي ن�گاه کنيم.  احساس�ات 
بيش از حد گاهي جامعه را به مراحلي رهنمون 
مي کند که در مواق�ع بحراني نمي توان تصميم 
درس�ت گرفت، فل�ذا م�ا مجبوريم ي�ک مقدار 
احساسات را کنار بگذاريم و يک مقدار عميق تر 
وارد قضيه شويم. مردم هم با چنار خونبار خيلي 
صميمي هس�تند و هم ب�ا امام�زاده علي اصغر 
مدف�ون در کن�ار درخ�ت چن�ار. حت�ي تحليل 
کرديم که ببينيم مش�کلات مردم چيست و چه 

مي خواهند?
بس�يار کنکاش کرديم تا ببينيم اين چيزي که 
از درخت ترش�ح مي شود، خون است يا نه و آيا 
تحقيقي صورت گرفت�ه يا نه. در منطقه خيلي 
ش�ايع بود ک�ه آزماي�ش کرده ان�د. از مراکزي 
ک�ه در دس�ترس ب�ود پرس وجو کردي�م. هيچ 
آزمايش�ي ص�ورت نگرفته ب�ود. فلذا م�ا اقدام 
کردي�م. در اي�ن گ�زارش تحليل�ي ب�ه دو بعد 
مي پ�ردازم. يک�ي ادعاه�ا و ابعاد عين�ي و دوم 

ابعاد پديدارشناسي. 
اگ�ر بخواهيم يک تحليل عيني از اين مس�ئله 
ارائ�ه دهي�م، يکي مربوط مي ش�ود ب�ه قضيه 
خون. آيا آن چيزي که ترش�ح مي ش�ود، خون 
اس�ت يا ن�ه. البته انس�ان با نگاه ه�م مي تواند 
بفهم�د خون، خ�ون انس�ان نيس�ت. صمغي 
اس�ت ک�ه ترش�ح مي ش�ود. جه�ت احتي�اط 
يک متخص�ص آزمايش�گاهي با خ�ود همراه 
نموديم. حتي ماده ضد انعقاد خون به لوله ها 
زدي�م. در س�ال 84 شمس�ي و 1427 قم�ري، 
ش�ب عاش�ورا در آن جا بوديم. بالاخ�ره باران 
آم�د و از آن درخ�ت ترش�حاتي آم�د و م�ردم 
مي گفتن�د آن درخت خ�ون گري�ه مي کند. با 
کم�ک ني�روي انتظامي اين م�اده را گرفتيم و 
ب�ه آزمايش�گاه بوعل�ي قزوين دادي�م. جواب 
آزماي�ش اين بود: يوريات، ph مس�اوي 6/8، 
cg: 1/008، گلوک�ز منف�ي، رن�گ دو مثب�ت. 
با تس�ت بنزدي�ن تأييد نش�ده، خصوصياتش 
مس�تقيم، ع�دم مش�اهده هرگون�ه پارتيکل و 
سلول، رنگ آميزي وجود اجسام بي شکل و يا 

رس�وبات به ش�دت رنگ پذير. 
نتيج�ه آزماي�ش اين بود که اين خون نيس�ت. 
به ه�ر حال نوع�ي صمغ اس�ت. البته با س�اير 
صمغ ه�ا ي�ک مق�دار متف�اوت اس�ت. يعن�ي 

بقي�ه درخت هاي�ي که صمغ ترش�ح مي کنند، 
صمغ ش�ان هميش�ه ي�ک مقدار ت�ر مي مان�د، 
ولي تفاوت اين با س�اير صمغ ها اين اس�ت که 

جايش خشک مي شود. 
اما اين که بتوانيم رابطه ي علّي برقرار کنيم، يعني 
بگوييم عاشورا علت آمدن اين صمغ است، بايد 
شرايط چندگانه ي عليت را بررسي مي کرديم. 
چون محققيني که گزارش داده اند و بزرگاني که 
اين داستان را نوشته اند، هرکدام فقط يک سال 
رفته اند و بعضي نقل قول کرده اند. اما تا آن زمان 
يک مطالعه ي طولي انجام نش�ده بود. س�ال 85 
روز و شب عاشورا خون جاري نشد ولي سال 84 
جاري شد. آيا روزهاي ديگر هم جاري مي شود 
يا نه. مردم گزارش داده اند که 28 صفر و اربعين 
ديده اند و ش�خصي مي گف�ت م�ن در روز وفات 
حضرت زينب)س( هم ديده ام. يعني در روزهاي 
مذهبي. حتي در ايامي که تخطي مي کند، مردم 

مي گفتن�د که به ه�ر حال يکي دو روز اين س�و و 
آن سو ديده مي شود. حتي توجيه مي کردند که 
همان طور که در اول ماه رمضان گاهي تشخيص 
ماه اشتباه است، در عاشوراي واقعي هم ممکن 

است تشخيص مان اشتباه باشد. 
اما برگ هاي منقش به اس�امي که يک ادعاي 
عيني است؛ آيا واقعاً اسامي مقدس بر روي اين 
برگ ها هس�ت يا نه. به دو طريق مي توان اين 
را اثب�ات کرد. يک�ي اين که اين اس�امي چنان 
ش�فاف باش�د که آدم حدس نزند چيز ديگري 
اس�ت. به عبارت ديگر در خوانش اصلاً ش�بهه 
نداش�ته باش�يم. ما چنين برگي پيدا نکرديم. 
ديگر اين که همه ي برگ ها اين نقش را داشته 
باش�ند. در حال�ي که چني�ن نبود. فل�ذا براي 
اين که مش�اهده عيني داش�ته باش�يم، و اصل 
عيني نگري را در پژوه�ش در نظر بگيريم، آن 
دو برگ را که به دانش�گاه برديم و يک تحقيق 
انج�ام دادي�م. اين برگ ه�ا را به دانش�جويان 

داديم و گفتيم ک�ه اين ها را بخوانيد. چون اگر 
در آن ج�ا باش�يم ب�ه آدم تلقين مي ش�ود. فلذا 
برگه هاي�ي را تهي�ه کردي�م ب�ه روش علم�ي. 
اکثر پاس�خ گويان خوانش�ي مذهبي داش�تند. 
اين نش�ان مي دهد که مذه�ب در ميان مردم 
م�ا خيل�ي ريش�ه دارد. البت�ه م�ا زمينه چيني 
ک�رده بوديم ک�ه تحت تأثي�ر هال�ه ي مذهبي 
ما و محيط ق�رار نگيرند. جاي تآمل اس�ت که 
اکث�ر پاس�خگويان خوانش مذهبي داش�تند. 
ولي از ميان اين پاسخگوها فقط دو نفر جواب 
صحي�ح داده بودند. يکي هماني را گفت که به 
ما گفته بودند و يکي هم به هر حال داس�تان را 
فهميده بود و در برگه نوش�ته بود که اين برگ 
از درخ�ت چن�ار خونبار قزوين اس�ت ولي اين 
ش�خص موارد را درس�ت ننوش�ته بود. نتيجه 
اين بود که م�ا نمي توانيم بگويي�م صد در صد 
اين بعد مذهبي دارد. ش�ايد بتوان گفت نوعي 

تلقين است، چون خيلي شفاف نيست. 
اما اين که شاخ و برگ درخت را مي شود بريد و 
برد يا نه، روي اين هم تحقيقاتي انجام داديم. 
مردم مي ترسيدند. يکي از مصاحبه شوندگان 
مي گف�ت روحان�ي اي ب�ه اين جا آمده ب�ود. به 
حمام�ي گف�ت ک�ه اين ه�ا را بب�ر و در حم�ام 
بس�وزان، چون س�وخت حمام از چوب بوده و 
جنبه ي عام المنفع�ه دارد، هيچ ضرري ندارد. 
حمام�ي چوب ها را برده بود و نيمه هاي ش�ب 
کابوس ديده ب�ود که او را به جهنم مي برند و با 
همان چوب ها او را مي س�وزانند. گريه کنان از 
خوب برخاسته و چوب ها را بازگردانده بود. به 

هر حال چنين چيزهايي را نقل مي کردند. 
بع�د  درب�اره  پديدارشناس�انه.  تحلي�ل  ام�ا 
انسان شناختي قضيه چند مطلب را مي گويم. 
يک�ي اين که مردمان�ي که مي آين�د و اين گونه 
پديده ه�ا را مي بينند تمايل ب�ه پذيرش دارند 
و اصلاً دل ش�ان نمي خواهد اي�ن پديده دروغ 
باش�د يا اصالت نداشته باش�د. ما مي توانيم به 
اين نتيجه رهنمون ش�ويم که مردم دل ش�ان 
مي خواهد چنين چيزي صحت داش�ته باشد. 
ب�ه عبارت ديگ�ر اين گونه پديده ه�ا از ذهنيت 
مردم برمي خي�زد. مي گفتيم اگر علما بگويند 
که صحت ندارد، شما چه مي گوييد؟ خيلي ها 
به ضرس قاطع ج�واب مي دادند که ما چيزي 
نمي کني�م،  رد  مي بيني�م،  چش�م  ب�ه  ک�ه  را 
هرکس که بگويد. بعض�ي مي گفتند نعوذبالله 
خ�دا هم بگوي�د، م�ا قب�ول نمي کني�م. اما در 
واقعيت به علما اس�تناد مي کردند و مي گفتند 
ف�لان عال�م اي�ن پدي�ده  را در کتاب�ش گفت�ه. 
ول�ي اگر مي گفتي�م اگر عالمي اي�ن را رد کند، 
چ�ه مي گويي�د، آن را قب�ول نمي کردن�د. اکثر 
مصاحبه شوندگان چنين حالتي داشتند. دوم 

مفهوم  پديدارشناسي به اين 
معناست که محقق با مصاحبه اي 

همدلانه، با مشاهده و مشارکت 
و با استفاده از روش هاي 

مختلف، ذهنيت کنشگران را 
کشف مي کند. ولي از آن جايي 

که پديده هاي مذهبي و کلا 
ديدگاه هاي اجتماعي چند بعدي 
هستند، نمي شود با يک روش و با 

يک شيوه کل پديده را فهميد. 
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اين ک�ه پديده ه�اي مذهبي ابط�ال ناپذيرند. 
تف�اوت عل�م ب�ا مذه�ب اي�ن اس�ت ک�ه عل�م 
مي گويد من ابطال پذيرم يعني هر موقع نقض 
ش�دم ديگ�ر دام�ن مي کش�م و قب�ول مي کنم 
که ابط�ال ش�ده ام، ول�ي پديده ه�اي مذهبي 
اين گونه نيس�ت که به س�هولت يک دانشمند 
و جامعه ش�ناس ب�رود و واقعي�ت را به صورت 

شفاف براي شما بيان کند. 
ب�ه م�ردم مي گفتي�م اي�ن ک�ه خون نيس�ت، 
ع�وام  ي�ک  بحس�به.  ش�يء  کل  مي گفتن�د 
روس�تايي اين اصط�لاح کامل�اً ح�وزوي را به 
کار مي ب�رد. يعن�ي گري�ه خ�ون متناس�ب ب�ا 
خودش است. شما انتظار داريد درخت خون 
گري�ه کند، آن ه�م خ�ون آدم؟ در حالي که در 
اس�طوره هاي قديم�ي اي�ن بود ک�ه اين خون 
امام حس�ين است)ع( که از درخت مي جوشد. 
اگر يک س�ال تخطي مي کرد، مي گفتند شما 
ک�ه تقويم را گ�م کرده اي�د و عيد فط�ر را پيدا 
نمي کنيد، آن وقت چط�ور يقين پيدا کرده ايد 
ک�ه همين ام�روز عاشوراس�ت؟ ش�ايد ديروز 
يا پريروز بوده اس�ت. پس مي گوي�د اصالت با 
ترش�ح خون اس�ت. حتي ش�خصي ب�ا ضرس 
قاط�ع مي گفت ک�ه روز هفتم محرم س�ال 84 
)1427(، من احتمال مي دهم عاشورا گذشته 
است، چون من روز هفتم آمدم اين جا و ديدم 
که از اي�ن درخت خون جاري مي ش�د، لذا ما 
محرم را اش�تباه کرده ايم. و بع�د که در محرم 

هم جاري ش�د، س�کوت کرد. 
گزارش هاي مکتوب ما نشان مي دهد که اين 
مس�ئله بيش از 150 س�ال سابقه دارد و در دو 
سه کتاب آمده است، در آن جا نوشته شده که 
يکي از ش�اخه هاي درخت شکافته مي شود و 
ناله يا صدايي ش�نيده مي ش�ود مثل ش�کافته 
ش�دن فندق، و از آن خون به بيرون مي جهد. 
در حال�ي وقت�ي مي گفتيم چرا مي�زان آن کم 
ش�ده اس�ت، مي گفتند ک�ه اعتقاد م�ردم کم 
ش�ده و اي�ن درخ�ت قهر ک�رده اس�ت؛ قديم 
اعتقاد مردم بيش�تر بوده و لذا بيشتر مي آمده 
است. يا سال 85 گفتيم که چرا امسال نيامد، 
يک�ي از آن ها که به درخت حيات قائل بود، به 
ما مي گفت شما انتظار داريد که درخت خون 
گريه کند در حالي که پروژکتور را انداخته ايد 
روي آن؟ اگ�ر کس�ي عزيزتري�ن ف�ردش هم 
بمي�رد، در حال�ي که فيلم ب�رداري مي کنيد و 
پروژکت�ور مي اندازي�د، گريه نمي کن�د، چنار 
و  انداخته ان�د  آن  روي  پروژکت�ور  اي�ن  ه�م 
خجال�ت مي کش�د و گري�ه نمي کن�د. معلوم 
مي ش�ود اي�ن در ذهنيت مردم اس�ت و مردم 

دل ش�ان مي خواهد اين گونه باش�د. 
اصل بعدي در بازس�ازي تئوريک است. يعني 

نمادهاي مذهبي در زمان ه�اي مختلف خود 
را بازسازي مي کنند. 

ش�هيد مطهري داس�تان پرن�دگان خونين بال 
را نفي کرده اس�ت. داس�تان پرندگان خونين 
بال اين اس�ت که پرندگاني موقع شهادت امام 
حس�ين)ع( بال هايش�ان را زدن�د به خ�ون امام 
حس�ين)ع( و يک�ي ب�ه مدين�ه رف�ت، يکي هم 
آمد زرآباد و بالاي اين چنار نشس�ت و بالاخره 
قطرات�ي از اين خ�ون افتاد روي اي�ن چنار و از 
آن سال اين درخت خون گريه مي کند. شهيد 
مطهري اي�ن را نفي مي کند و اس�تدلالش هم 
اين اس�ت که پرن�ده اگ�ر اين قدر پ�رواز کند و 
از ع�راق ب�رود مدين�ه و از مدينه بياي�د زرآباد، 
اس�تبعاد دارد. الان چط�ور اي�ن را بازس�ازي 
مي کنند. مي گويند  تلويزيون نش�ان مي دهد 
ک�ه پرندگان�ي بي�ش از اي�ن فاصل�ه را پ�رواز 
مي کنند. پس هيچ اس�تبعادي ندارد. داستان 
مدام بازسازي مي شود. حتي اگر چنار از ميان 
رود باز هم جايش تقدس خود را حفظ خوهد 
ک�رد، هم چن�ان ک�ه چنارهاي�ي بوده ان�د ک�ه 
خشک ش�ده اند و چناري ديگر روييده است و 

آن تقدس خودش را حفظ کرده است. 
يکي از نتايج مان به لحاظ پديدارشناسي اين 
بود که پديده هاي مذهبي مدام ش�اخ و برگ 
پي�دا مي کنند. آن چه آَس�يب مي رس�اند، اين 
شاخ و برگ هاس�ت. داس�تان درخت خونبار 
و مراس�م قالي ش�ويان، خ�ود ش�اخ و برگي از 
عاشوراس�ت. و هيج اشکالي هم ندارد. مردم 
دل ش�ان مي خواهد اين گونه باشد. ما نه نفي 
مي کني�م نه اثب�ات، ولي تس�ري گاهي اوقات 
منج�ر مي ش�ود ب�ه خراف�ات. چن�د خرافات 
پيرامون اين ديديم که بايد پيش گيري شود. 
خانم�ي آن جا مدعي ب�ود که من ب�ا امامزاده 
چن�ار  از  مي خواهي�د  اگ�ر  و  دارم  ارتب�اط 
حاج�ت بگيريد، باي�د از طريق م�ن بگيريد. 
و متأس�فانه نذورات هم مي گرفت. بلافاصله 
يک واسطه آن جا درست شده بود. مي گفتند 
اي�ن خانم در خواب مي بيند و مي گويد فلاني 
حاجت�ش روا ش�د و فلان�ي منتظ�ر بمان�د. يا 
ش�خصي مهري در جيب داشت که مي گفت 
اين مه�ر روزهاي عاش�ورا خونين مي ش�ود. 
مي گفت چهل س�ال پيش پدربزرگم به کربلا 
رفته و زماني که مي خواس�تند ح�رم را تعمير 
کنند، گرفته و آورده اس�ت. و همين را وسيله 
تق�دس براي خ�ود ق�رار داده ب�ود. يکي هم 
در آن ج�ا مي گف�ت الان خ�ون را مي بيني�د؟ 
ب�ه ه�ر ح�ال کس�ي جس�ارت نمي ک�رد ک�ه 
نف�ي کن�د. گاه�ي اوق�ات خراف�ات مخل�وط 
مي ش�ود با س�نت هاي اصي�ل و اي�ن مخرب 
اس�ت. مي گوين�د کش�يش ها معمول�اً موق�ع 

عبادت س�نتي داش�تند ک�ه در کن�ار ميز کره 
مي گذاش�تند و بع�د از عب�ادت س�نت بود که 
همه مي خوردن�د. مثلاً اگر بعد از س�خنراني 
ش�يريني پخش کنن�د، بچه ها دوس�ت دارند 
به خاط�ر آن بياين�د. يک گرب�ه اي آن جا بود 
ک�ه موق�ع عب�ادت، اين ک�ره را لي�س مي زد. 
فلذا کش�يش آمد گربه را بست به پايه ي ميز. 
مدتي اين کار را کرد و بعدها هرکس به آن جا 
مي آمد، و اين را مي ديد و يا اشخاص فرعي که 
نزد کش�يش مي آمدند، گربه اي را مي بس�تند 
به آن جا و ش�کنجه مي دادن�د. چون اگر گربه 
بس�ته باش�د و کنارش ک�ره اي بگذاريد، ظلم 
اس�ت به حيوان. بعد اين به يک سنت تبديل 
و جزو مناس�ک گش�ت. روش�ن فکران و علما 
بايد از تس�ري اين گونه مقوله ه�ا پيش گيري 

کنن�د  . 
اص�ل بعدي »هويت« اس�ت. اين گونه مقولات 
به هويت تبديل ش�ده و گاهي اوقات محتواي 
صدقش م�لاک نيس�ت و افراد خودش�ان را با 
آن تعري�ف مي کنند، لذا ح�ق نداريم خيلي به 
ص�ورت مس�تقيم پيش�گيري کني�م و بگوييم 
م�ا آمده اي�م ش�ما را هداي�ت کنيم. م�ردم راه 
خودشان را مي روند. بايد به صورت آکادميک 
بح�ث ک�رد. نباي�د خراف�ات را در تلويزيون و 
رسانه ها پخش کنند که متأسفانه بارها و بارها 
ديده ش�ده که س�خنراني هاي خراف�ي ترويج 
ش�ده اس�ت. در عي�ن حال اي�ن به معن�اي آن 
نيست که ما دخالت کنيم، چرا؟ چون به هويت 
تبديل ش�ده اس�ت بويژه در داس�تان مناسک 
مذهبي قالي ش�ويان که بعد هويتي پيدا کرده 
است. دس�ت کاري در اين گونه موارد از سوي 
متوليان بويژه متوليان حکومتي بسيار مخرب 
اس�ت. اي�ن کار را بايد به روش�ن فکران و علما 

واگذار کنند و به صورت غير دولتي حل شود. 
آن  ب�ه  تحقيق�ات  در  ک�ه  ديگ�ري  نکت�ه ي 
رس�يديم، اين اس�ت که بر خ�لاف حرف هايي 
که زده مي شود مبني بر دين گريزي در دوران 
معاص�ر، آينده جه�ان ديني اس�ت. يعني يک 
دين حکومتي ش�کل مي گي�رد و همه ي مردم 

به سمت دين مي روند. 
 دين گري�زي وجود ندارد. مجم�وع تحقيقات 
ما نش�ان مي دهد که مردم به ش�دت تمايلات 
دين�ي دارن�د. حت�ي کس�اني ک�ه به ه�ر حال 
را نمي پس�ندند،  اش�خاص  دين گ�را آن  قش�ر 
ب�ه آن ج�ا مي آمدن�د. لذا ي�ک گراي�ش اصيل 
در مي�ان مردم به س�مت دين هس�ت و اگر ما 
مس�ير س�الم و صحي�ح را در جلوي پ�اي آن ها 
نگذاري�م، پيدايش مناس�ک خراف�ي در آينده 
زياد مي ش�ود. چون دين ي�ک گرايش فطري 

در انسان هاست. 
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يک�ي از مهم تري�ن دغدغه هاي کنون�ي تبليغ 
اس�لام در جوامع انساني »حفاظت از روح ناب 
دين و انتق�ال صحيح پيام آن به مردم اس�ت«. 
اين مس�ئله نيازمن�د تبيين چندي�ن محور در 

اين رابطه است:
1. دين خود در عرضه ارتباطات تجلي مي يابد 
و پيام آن با کمک رسانه ها به مخاطبان منتقل 
مي گ�ردد. بر پاي�ه چنين ديدگاه�ي، اول بايد 
گف�ت که ب�دون ارتباط�ات تبليغ�ي نمي تواند 
ص�ورت گي�رد. بنابراي�ن باي�د ب�ه ش�يوه هاي 
مختلف ارتباطي توجه جدي نمود. در اين جا 
بايد از اخلاق ارتباطي، ادبيات ارتباط، عناصر 
مؤثر در ايجاد روابط، و بالاخره از تناسب ميان 
کانال ارتباطي و محتواي ارتباط سخن گفت. 
دوم باي�د به پي�ام توجه اساس�ي کرد. آي�ا پيام 
منطبق ب�ا معناي اصلي � در اين جا در رابطه با 
دين � آن اس�ت؟ آيا ناقل پيام وکانال پيام براي 

انتخ�اب ش�ده، بهترين وس�يله ممک�ن براي 
تبيين کامل پيام اس�ت؟ آيا هر کانالي مي تواند 
تناس�ب،  تواناي�ي،  جه�ت  از  را  دين�ي  پي�ام 
مش�روعيت و مقبوليت لازم منتقل س�ازد؟ آيا 
رسانه هاي نوين، چه سطحي از معناي دين را 
مي توانند تبيين، توجيه، تفسير و تصويرسازي 
نماين�د؟ اين ه�ا و بس�ياري از مس�ائل ديگ�ر، 
در زمين�ه ي تبليغ دين و پيام رس�اني ديني، از 
م�واردي اس�ت که بيش از گذش�ته باي�د به آن 

پرداخت. 
2. نقط�ه ي عزيمت ما در انتق�ال پيام ديني به 
مردم در کجا نهفته است؟ آيا مي توان نسخه ي 
واح�دي در اي�ن رابط�ه پيچي�د ک�ه بتواند در 
هم�ه ي مکان ه�ا و زمان ه�ا، در فرهنگ هاي 
ش�يوه ي  ب�ه  گوناگ�ون  جوام�ع  در  و  مختل�ف 
واحدي اعم�ال ش�ود؟ مطالع�ات عميق تر در 
ش�يوه هاي تبليغات دين�ي و از جمله تبليغات 
اس�لامي نش�ان دهن�ده ي نوع�ي از ض�رورت 
توج�ه ب�ه تناس�ب مکان�ي و زمان�ي، تناس�ب 
محت�وا ب�ا مخاط�ب، و تناس�ب س�طح معناي 
پي�ام و درجه ي اجراي عملي آن در انتقال پيام 

مي باش�د. در اين رابطه، کدام رسانه مي تواند 
اين تناسب را محقق س�ازد؟ انسان خود يکي 
از مهم ترين رسانه هاس�ت. روابط ميان فردي 
و گروه�ي در س�طوح متف�اوت آن، مهم تري�ن 
ش�کل هاي ارتباط�ي انس�ان در ط�ول تاري�خ 
است که به هيچ وجه و در تحت هيچ شرايطي 
نمي توان�د  منتفي گردد. بديهي اس�ت که اين 
روابط مي توانند کاهش يابند، اما معدوم شدن 
کام�ل آن ها در ش�رايط اجتماعي به هيچ وجه 
امکان پذير نيست. رسانه هاي ديگر، وضعيت 
پيام رس�اني را به درجه ي ارتباط خود با انسان 
تولي�د کننده ي پي�ام و انس�ان گيرن�ده ي پيام 
تنظي�م مي کنند. به عب�ارت ديگ�ر، در اين جا 
نيز انسان خود درجه ي تناسب و نظم مطلوب 
ميان فرس�تنده، پي�ام، نوع رس�انه و گيرنده ي 
پيام را ايج�اد، تنظيم، تعديل، تبيين و انتخاب 

مي کند. 

3. آيين ها، مراسم و مناسک در متن ارتباطات 
ش�کل مي گيرن�د. ب�ه عب�ارت ديگ�ر مي توان 
گف�ت که ارتباطات چه در س�طح ف�ردي و چه 
در س�طح جمعي، خود نوعي از آيين و مراسم 
اس�ت که در متن فرهنگ هاي مختلف ش�کل 
مي گي�رد و معنا مي ياب�د. امي�ل دورکيم يکي 
از معروف تري�ن جامعه شناس�اني اس�ت که به 
آيين ها توجه خاصي داشته است. پيوند دادن 
اج�زاي مختلف جامعه بر پاي�ه ي ديدگاه وي، 
نيازمند ش�يوه هاي مختلف ارتباطي است که 
آيين يک�ي از مهم ترين آن هاس�ت. از نظر وي 
آيي�ن ابزاري اس�ت که جامعه توس�ط آن عقايد 
جمعي خود را به وجود مي آورد و آن ها را تجربه 
مي کن�د. در همي�ن فرآيند ايجاد آيين هاس�ت 
ک�ه ذهن و تن ب�ه وحدت عملي مي رس�ند و در 
س�اختن معناي مش�ترک مؤثر واقع مي شوند. 
مراس�م و آيين ه�اي مل�ي، هم چ�ون ن�وروز، يا 
مناس�ک اس�لامي هم چ�ون ح�ج، تنه�ا زماني 
معن�اي کامل خود را به دس�ت مي آوردند که به 
ش�کل جمعي و در جمع تجس�م يابن�د. تبليغ 
اس�لام، نگاه ويژه اي ب�راي  »وضعيت جمعي« 
قائل اس�ت که در مراسم و مناسک گوناگون به 

شدت مورد تأکيد قرار گرفته است. اين جمع 
اس�ت که مي تواند معناي ارتباطات را به شکل 
کام�ل م�ورد تجربه ق�رار ده�د و اي�ن معنا در 
آيين ها و مناسک اس�ت که متکامل مي گردد، 

متعالي مي شود و به ثمر مي نشيند. 
4. رس�انه، ي�ک مدي�وم و يک واس�طه اس�ت. 
واس�طه اي ب�راي پيام رس�اني و انتق�ال معن�ا. 
اي�ن ويژگي ه�م در خل�ق ارتباط�ات و هم در 
فرهنگ س�ازي مؤث�ر اس�ت. اما آن چ�ه که در 
اين ج�ا مه�م اس�ت، توجه ب�ه محت�واي پيام، 
و  پي�ام  خل�ق  زمينه ه�اي  پي�ام،  مخاطب�ان 
ش�يوه هاي انتقال پيام اس�ت. در تبليغ ديني، 
محت�واي پيام نباي�د ب�ا روح دي�ن و معناي آن 
تفاوت داش�ته باش�د، ام�ا خلق لحظ�ه انتقال 
پيام و شيوه هاي آن در دست انسان و به کمک  
ابزاره�اي م�ورد اس�تفاده از جمل�ه رس�انه ها 
بس�تگي دارد. اين لحظه حياتي، چگونه متولد 
مي ش�ود؟ و آيا رسانه نقش�ي در خلق آن به ويژه 
در ش�کل آييني و مناسکي دارد؟ رس�انه در هر 
ص�ورت و بر مبناي ه�ر ديدگاهي، يک ميانجي 
و يک واس�طه اس�ت. اين واس�طه اگ�ر بيش از 
ح�د و ي�ا کم تر از حد ش�دت واس�طه گري خود 
را ب�ه جامعه بنماياند، قطع�اً از حد تأثيرگذاري 
خ�ود تجاوز کرده اس�ت. بنابراي�ن تعيين حد 
و م�رز ارتباط�ات آييني، بس�تگي ب�ه درجه ي 
ش�دت و ضعف آيين، نيازهاي زماني و مکاني، 
س�طح تأثيرگذاري و ضرورت انتقال پيام آن به 
جامعه دارد. عدم شناخت دقيق اين وضعيت، 
تبليغ�ات دين�ي را دچار لکنت فک�ري و ضعف 
رفتاري مي س�ازد. رس�انه در چنين ش�رايطي 
نه تنه�ا دين را تبليغ نمي کن�د، بلکه دينداري 
را تضعي�ف و مناس�ک مق�دس را ب�ه نوع�ي از 
آيين هاي تکراري تبديل مي سازد که در چنين 
وضعيتي س�اختار معناي اله�ي آن ها نيز دچار 
تخريب مي ش�ود. بازس�ازي آيين ها و مناسک 
آيين�ي، به مثاب�ه ارتباطات اجتماع�ي دين که 
روح کامل دين در آن ها متجلي مي گردد زماني 
تحق�ق مي يايد که رس�انه به نقش واس�طه اي 
خود ب�ه نحوي عمل کند که ن�ه خود تبديل به 
يک آيين و شيوه ي القاي پيام گردد و نه اين که 
خود را به دور از اين مرتبه ي پيام رس�اني بداند 
و منزوي سازد. ايجاد تعادل مطلوب در تحقق 
ارتباط�ات مبتن�ي ب�ر آيين ها و مراس�م ديني، 
همان گونه ک�ه رفت، نيازمند ش�ناخت هرچه 
بيش�تر محتواي پي�ام، مخاطبان پي�ام، زمان و 
مکان پخ�ش پيام، و درجه تأثيرگذاري پيام در 
متن اجتماعي است. رسيدن به اين مرحله از 
فهم ديني، خود نيازمند دانايي فراوان و تجربه 

کلان مي باشد. 

دکتر حسن بشير
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ام�روز پرس�ش بنيادي�ن از نس�بت ارتباطات و 
دين، به پرسشي فراگير در سطح محافل علمي 
مرتبط با حوزه ارتباطات مبدل شده است. اگر 
ساحت دين را قابل تقسيم به ساحات انديشگي 
و اعتقادي، اخلاقي و مناس�کي فرض نماييم، و 
حوزه ي ارتباطات را نيز به ابعاد ارتباطات درون 
فردي )interpersonal( و ميان فردي. آن گاه 
پرسش اساسي از نسبت ارتباطات و دين بسط و 
تفصيل بيشتري مي يابد. با عنايت به آن که يکي 
از عيني تري�ن جلوه ه�اي ظهور دين در س�طح 
جوام�ع بش�ري، جلوه ه�اي آييني و مناس�کي 
اس�ت و از آن جا که اين سنخ آش�کارگري دين، 
نوع�اً به ص�ورت مراس�م هاي اجتماع�ي معين 
مي گردد، ح�وزه ي ارتباطات جمع�ي در قالب 
رس�انه هاي جمع�ي )mass media(، اعم از 
رسانه هاي جمعي مکتوب چون کتاب، روزنامه، 
مجل�ه و رس�انه هاي الکترونيک�ي چ�ون راديو، 
تلويزي�ون و وب و نيز رس�انه هاي فوتوگرافيک 
)photografic( چون فيلم، ظهور حداکثري 
در نظام ه�اي اجتماع�ي و فرهنگ�ي گوناگ�ون 
پيدا کرده اس�ت. لذا يکي از پرسش هاي مهم و 
تفصيل يافته در ذيل پرس�ش بنيادين از نسبت 
ارتباطات و دين، س�ئوال از نس�بت رس�انه هاي 

جمعي و مناسک آيين هاي ديني است. 
برخ�ي از نظريه پردازان ح�وزه ي ارتباطات بر 
اساس ديدگاه »اميل دورکيم« � جامعه شناس 
مع�روف �  مناس�ک دين�ي را در وهل�ه ي اول 
تقوي�ت  و  اجتماع�ي  نظ�ام  بق�اي  ب�ه  کم�ک 
هنجاره�ا مي دانن�د و ب�ر آنن�د که رس�انه هاي 
جمع�ي از طري�ق رس�انش مضامي�ن آيين�ي 
و مناس�کي، زمينه ه�اي انس�جام اجتماع�ي، 
همگراي�ي و همنوايي آحاد انس�اني را بيش�تر 

فراهم مي کنند. 

از ديگ�ر ديدگاه ه�اي قابل توج�ه در خصوص 
چارچ�وب  دين�ي،  مناس�ک  و  رس�انه  نس�بت 
تحليل ترنر )1974( مي باش�د. او معتقد است 
ک�ه ه�ر آداب و مناس�کي ش�امل س�ه مرحل�ه 
است: مرحله ي اول که در آن شرکت کنندگان 
در مراس�م، از زندگي روزمره خويش منفصل 
و منفک مي ش�وند. مرحل�ه ي دوم، مرحله ي 
آس�تانه اي اس�ت ک�ه ط�ي آن تص�ورات قبلي 
افراد درباره ي نظ�م اجتماعي به حالت تعليق 
درمي آيد و به مقوله ي بازتاب و توجه به تحول 
و تغيير، امکان ظهور مي دهد. مرحله ي س�وم 
مرحله ي الحاق مجدد است که طي آن شرکت 
کنندگان در مراسم مستعد منزلت و موقعيتي 
جدي�د در زندگ�ي اجتماع�ي مي ش�وند. ترنر 
اعتقاد دارد که رسانه ها افراد را وارد مرحله ي 
آستانه اي مي کنند که طي آن از زندگي روزمره 
خ�ود فاصله مي گيرن�د و براي تح�ول آمادگي 
پي�دا مي کنن�د. اي�ن ام�ر موجب مي ش�ود که 
مناسک ديني و مراسم عبادي در جامعه نقش 
خلاق داشته باشند و نقش محافظه کارانه ايفا 
نکنن�د. يک�ي از ملاحظ�ات مه�م در خصوص 
آن  دين�ي  مناس�ک  و  رس�انه  نس�بت  بررس�ي 
اس�ت که چون در برپايي مناس�ک ديني نقش 
نهادها و س�اختارهاي ديني پررنگ مي ش�ود، 
بازخواه�ي  باع�ث  جمع�ي  ابع�اد  ناخ�ودآگاه 
فرايندهاي اجتماعي از جمله جامعه پذيري، 
هويت ياب�ي و کنش ه�اي کلام�ي و ارتباط�ي 
گردي�ده و در عمل کارکرده�اي دين در نظام 

اجتماعي توسعه مي يابد. 
بديهي اس�ت رس�انه به مثابه مکانيسم، نقش 
قابل اعتنايي در گسترش و نهادينه سازي نقش 
اجتماعي دين ،در مقايسه با نقش صرفاً فردي 
دي�ن خواهد داش�ت. ام�ا يکي از آس�يب هاي 

محتم�ل و ج�دي در خصوص آيين�ي کردن و 
مناس�کي کردن دين، تفکي�ک مفهوم مقدس 
از نامق�دس اس�ت. ب�ه عبارتي ه�رگاه دين به 
»ج�اي«  و  »گاه«  در  دين�ي  مناس�ک  منزل�ه ي 
ش�ود،  دانس�ته  اجتماع�ي  نظ�ام  در  معين�ي 
مفاهيم مقدس و نامقدس بازتوليد مي گردد. 
در چني�ن ش�رايطي زمين�ه ب�راي محدوديت 
اثرگذاري دين در س�احات مختلف اجتماعي 
فراهم مي آيد. در حالي که اگر مناس�ک ديني 
صرف�اً ب�ه منزل�ه ي تجل�ي نمادي�ن برخ�ي از 
فعاليت هاي مؤمن�ان قلمداد گردد و نش�انگر 
کيفي�ت ارتباطات اجتماعي باش�د و نه کميت 
آن، ب�ه تدري�ج نقش اس�طوره اي، س�مبوليک 
بودن و نظامي از راز و رمز بودن آن، به نفع نقش 
اجتماع�ي، واقع�ي و اثرگ�ذار آن تقلي�ل يافته 
و مفهوم قداس�ت حداکثري تلق�ي مي گردد. 
به عبارتي آيين ها و مناس�ک در جهت توس�عه 
کارکردهاي خود به کليه ي ساحات ارتباطات 

انساني جهش مي يابد. 
رس�انه هاي جمع�ي از طريق برجسته س�ازي 
نق�ش الگوي�ي، واقع�ي، اجتماع�ي و اثرگ�ذار 
مناس�ک دين�ي و کاه�ش نقش اس�طوره اي، 
س�مبليک، رمزگون�ه و تزئين�ي و ف�ردي دين 
باع�ث بازتعريف مفهوم قداس�ت و از بين بردن 
تمايز مقدس نامقدس در فرايندهاي اجتماعي 
مي گردند. همان تماي�زي که موجد و موجب 
کاپيتاليس�تي  نظ�ام  در  دي�ن  ش�دن  عقي�م 
مغرب زمين و پاره اي ادي�ان غير ابراهيمي در 

مشرق زمين گرديده است. 
1- دکتر روح الله احمدزاده کرماني عضو هيأت 
علمي گروه ارتباطات اجتماعي دانش�گاه آزاد 
اسلامي تهران شرق و رئيس دانشکده ي خبر 

مي باشد. 

دکتر روح الله احمدزاده
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مراس�م عزاداري ش�هادت ام�ام حس�ين)ع( با 
توجه به فرهنگ هاي مختل�ف داراي جلوه ها 
و شيوه هاي گوناگوني است. از جمله مناطقي 
که ب�راي اين مهم، مراس�مي وي�ژه و طولاني 
دارند، منطقه ي ندوش�ن در استان يزد است. 
ندوش�ن با وس�عت ده ه�زار کيلومت�ر مربع از 
گذش�ته هاي دور تا به امروز داراي آب و هواي 
س�خت و خش�ک ب�وده  و ب�ه همي�ن عل�ت در 
دهه هاي اخير شاهد مهاجرت وسيع اهالي به 

خارج از آن بوده است. 
منطق�ه ي  اهال�ي  از  ک�ه  کت�اب  نويس�نده ي 
بررس�ي  از  خ�ود  انگي�زه ي  اس�ت،   ندوش�ن 
مراسم و مناس�ک محرم در ندوشن را »انتقال 
اي�ن فرهنگ از نس�ل گذش�ته به نس�ل حاضر 
ب�ه  دي�ن  اداي  و  آين�دگان  ب�راي  آن  حف�ظ  و 
مي کن�د.  بي�ان   )12 )ص  م�ادري«  س�رزمين 
منطقه ي ندوش�ن با اين که هم اکن�ون تقريباً 
خال�ي از س�کنه اس�ت، ام�ا از 18 ذي الحج�ه 
ت�ا 29 صفر هر س�ال ب�ه م�دت 72 روز ميزبان 
اهالي خود مي باش�د که براي برگزاري مراسم 
ع�زاداري ش�هادت امام حس�ين)ع( ب�ه زادگاه 
خ�ود ب�از گش�ته اند. کت�اب »محرم ندوش�ن« 
در برگيرن�ده ي اطلاع�ات عميق�ي پيرام�ون 
فرهنگ و عقايد و رسوم مذهبي مردم ندوشن 
در ايام محرم مي باشد و از اين نظر مي تواند به 
عنوان اث�ري مردم نگارانه در حوزه مناس�ک و 

شعائر ديني در نظر گرفته شود. 
نويس�نده ،فصل ه�اي اين کت�اب را هم�گام با 
توال�ي آيين ه�ا و رس�وم مذهب�ي در منطق�ه ي 
ندوش�ن س�امان داده اس�ت. چنان که سرآغاز 
کت�اب مطاب�ق با آغ�از اين مراس�م در ندوش�ن 
است. وي با در نظر گرفتن تقدم و تأخر زماني، 
اين مراس�م 72 روزه را در هش�ت فصل توضيح 

داده است. 
مراس�م مربوط به قبل از ش�روع م�اه محرم در 

اين منطقه ش�امل آييني با عنوان »بهر شهيد« 
مي باش�د ک�ه در آن، اف�راد در گروه ه�اي چند 
نفره به در خانه ه�ا مي روند و از اهالي تقاضاي 

کمک براي برگزاري مجالس مي کنند. 
در آيين »پرسه« عده اي در کوچه ها راه مي روند و 
اشعاري در مدح حضرت علي اکبر)ع( مي خوانند 
و خ�ود اهال�ي از خانه هايش�ان بي�رون آمده و 
به آن ه�ا کمک نق�دي و غير نق�دي مي کنند. 
اين دو مراس�م قبل از ش�روع ايام عزاداري در 
منطقه ندوشن رونق داشته که مؤلف در فصل 

اول آن را توصيف نموده است. 
مراس�م »الص�لاه« چني�ن اس�ت ک�ه ش�رکت 
کنندگان در آن به خواندن اشعار دسته جمعي 
پرداخت�ه و با هي�زم در آتش روش�ن مي کنند. 

اين مراسم از اول ماه محرم شروع مي شود. 
فصل دوم ،مربوط به مراسم آغازين ماه محرم 
اس�ت و با توصيف مراسم »ش�اه کشيدن« آغاز 
مي ش�ود. مقصود از »شاه کشيدن«، ياد کردن 
اموات و بانيان خير از طريق فرستادن صلوات 
اس�ت. به دنبال آن مراسم »يارون عزا«،  »قليان 
و چپق«، » فانوس ب�ردن«،  »آتش کردن منقل« 
و »ش�ام بابا« توضيح داده شده است. رسومات 
خاص سوگواري اين منطقه � برنامه ي »هيأت 
ح�ر« که خاص ش�ب پنج�م محرم مي باش�د و 
هم چني�ن س�ه رس�م »جغجغ�ه زدن«، »پوش 
کش�يدن«،  »ذکر« که اختصاص به شب هفتم و 
هشتم دارد و رسم »نخل بستن«�  مي باشد که 
نويسنده در فصل سوم به تشريح اين مناسک 
مي گ�ردد،  برگ�زار  مح�رم  ش�ب هاي  در  ک�ه 
پرداخت�ه اس�ت. يافته ه�اي مؤل�ف در فص�ل 
چهارم حاکي از آن اس�ت که مردم ندوش�ن در 
روز تاسوعا در انجام عزاداري به رسوماتي چون 
»پرسه« تاس�وعا، »دور کلک«، »نخل برداري« و 
»تعزيه ي حض�رت ابوالفض�ل)ع(«، مي پردازند 
و »هي�أت معصوم�ان« و »هي�أت بني فاطم�ه« 

را تش�کيل مي دهن�د که در هر يک به ش�کلي 
در  مي ش�وند.  مش�غول  ع�زاداري  ب�ه  خ�اص 
تمامي اين مراس�م، اهالي اش�عاري خاص که 
از نس�ل هاي قب�ل به آن ها رس�يده را در وصف 
واقع�ه ي عاش�ورا و اه�ل بي�ت)ع( مي خوانند و 

همراه با آن سينه مي زنند. 
روز  مراس�م هاي  پنج�م  فص�ل  در  نويس�نده 
عاش�ورا در منطقه ندوش�ن را تح�ت عناويني 
چون »گوش�ت نذر«، » روضه خواني«، »نوحه ي 
وداع امام حس�ين«، »هيأت س�ر زدن«، »شبيه 
 ،� عاش�ورا  روز  وقاي�ع  بازس�اري   � عاش�ورا« 
»کاروان اس�يري« � س�وار ک�ردن ک�ودکان ب�ر 
شتر هاي بي جهاز سرخ پوش به عنوان تمثيلي 
از کاروان اس�را �، »هي�أت تي�غ زدن«، »زي�ارت 
عاش�ورا«، »ياد اموات« و »روضه ي زنان« توضيح 
مي دهد. فصل ششم اين اثر به توصيف مراسم 
مذهب�ي مردم ندوش�ن بع�د از عاش�ورا ت�ا روز 
اربعي�ن مي پردازد و فصل هفت�م در برگيرنده 
يافته هاي مؤلف از رسومات مذهبي مردم اين 
منطقه از روز اربعين تا روز شهادت امام رضا)ع( 
مي باشد که در ش�ب اول ربيع خاتمه مي يابد. 
برخي مناس�ک و اعم�ال که متعل�ق به کل 72 
روز عزاداري است و اختصاص به زمان خاصي 
ندارد، مانند »چاوشي« و » پامنبري« و رسومات 
ديگ�ري در رابطه با موقوفات در فصل هش�تم 
م�ورد بررس�ي ق�رار گرفته اس�ت. »چاوش�ي« 
عنوان مراس�مي اس�ت که در آن ابيات خاصي 
در وص�ف ام�ام عل�ي)ع(، امام حس�ين)ع( و امام 
رض�ا)ع( خوان�ده مي ش�ود. » پامنب�ري« ني�ز ب�ه 
پامنبري ه�ا  آن  در  ک�ه  دارد  اش�اره  مراس�مي 
قب�ل از ش�روع س�خنراني، ذکر ه�اي خاص�ي 
را دس�ته جمعي مي گوين�د. در پاي�ان مراس�م 
شرکت کنندگان دش�منان امام حسين)ع( را در 
قالب ش�عر لعن مي کنند که از  آن تحت عنوان 

»لعن« ياد مي شود. 
نويس�نده کتاب با هدف حف�ظ و ثبت فرهنگ 
ع�زاداري حس�يني در منطق�ه ي ندوش�ن اثر 
مفي�دي پدي�د آورده و به عل�ت اين ک�ه خود از 
اهالي اين منطقه اس�ت، توانس�ته با استفاده از 
هم چون  انسان ش�ناختي  تحقي�ق  روش ه�اي 
ک�ردن  برق�رار  و  مش�ارکتي  »مش�اهده ي 
ارتباط هاي مؤثر با اهالي منطقه«، اين مراس�م 
72 روزه را ب�ا تم�ام جزئيات�ش در قال�ب ي�ک 
تک نگاري دقيق توصيف کند. اين اثر مي تواند 
ب�راي تمامي علاقه مندان و محقق�ان در زمينه 
فرهن�گ دين�ي اي�ران، ني�ز انسان شناس�ان و 
شيعه شناس�ان مفي�د واقع ش�ود. در اين کتاب 
لغات و اصطلاحات فراواني در توصيف مراسم 
مذهبي محرم در ندوش�ن به چش�م مي خورد 
که براي آگاهي از آن ها بايد به دقت متن کتاب 

را مطالعه نمود. 

زهرا جلايي پور

معرفي کتاب »محرم ندوشن«
نوشته ي حميد رضا قاسمي ندوشن
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 طرح »بهسازي شيوه هاي تبليغ در مجالس 
مذهبي خودگردان بانوان« به همت امور بانوان 
اداره كل تبليغ�ات اس�لامي اس�تان مركزي، از 
نيمه دوم خردادماه س�ال جاري در اين اس�تان 
آغاز ش�ده اس�ت. اين ط�رح به منظور ن�وآوري 
در ام�ر تبليغ و بهب�ود وضعي�ت تبليغي بعضي 
جلس�ات دين�ي خودگ�ردان بانوان آغاز ش�ده 

است. 

 رئيس شوراي هيأت هاي مذهبي شهرستان 
گناباد در حاشيه تجمع بزرگ فاطميون با بيان 
اي�ن ك�ه اين مراس�م نوع�ي الگوس�ازي جهت 
ع�زاداري ائمه)ع( اس�ت، گفت: در اين مراس�م 
عزاداران ضمن اس�تفاده از سخنراني واعظان 
مشهور مداحان هيأت هاي مذهبي را نيز مورد 
ارزياب�ي و دقت نظر قرار مي دهن�د. وي با بيان 
اين كه هم اكنون در س�طح شهرس�تان بيش از 
180 هيأت عزاداري مش�غول فعاليت هستند، 
گفت: تاكن�ون 168 هيأت در اين ش�ورا پرونده 

تشکيل داده و كد شناسائي دريافت كرده اند. 

 انجمن ش�اعران آئيني شهرس�تان بروجن 
ب�ا عن�وان انجمن ادب�ي »ش�هريار« ب�ه زودي 
تبليغ�ات  اداره  رئي�س  مي ش�ود.  راه ان�دازي 
اسلامي شهرس�تان بروجن گفت: اين تشكل 
وابس�ته به س�ازمان تبليغ�ات اس�لامي بوده و 
خط مش�ي خود را بر اس�اس قوانين و مقررات 
ابلاغ�ي اين نه�اد تعيين كرده و در اين مس�ير 

حركت خواهد كرد. 

 گردهمايي مداحان و ش�اعران مذهبي آمل 
ب�ا حضور برخي از مس�ئولان اس�تان مازندران 
و جمع�ي از مداح�ان و ش�عراي آمل در س�الن 
اجتماع�ات اداره تبليغ�ات اس�لامي اين ش�هر 
برگ�زار ش�د. حجت الاس�لام محم�د قنب�ري، 
رئي�س اداره تبليغ�ات اس�لامي آم�ل در اي�ن 
مراس�م، عش�ق به دين و معارف اس�لامي را از 

افتخارات طلاب و مداحان اهل بيت)ع( دانست 
و خطاب به مداحان گفت: شما سربازان مكتب 
الهي هستيد و دشمن، امكانات متعددي براي 
از بين ب�ردن دين به كار برده اس�ت كه تاكنون 
موفق نشده و علتش حفظ شعائر ديني توسط 

حافظان دين و قرآن بوده است. 

 حجت الاسلام دهقان، رئيس اداره تبليغات 
اس�لامي زابل با اش�اره به ويژگي هاي هيأت و 
رسالت مهم تشكل هاي ديني در گسترش، القا 
و ابق�اي ارزش هاي ديني و س�يره اهل بيت)ع( 
اظهار داشت: مسئولان تشكل هاي ديني بايد 
ضمن انجام رسالت ديني از مسائل تفرقه آميز 

و تنش زا جداً پرهيز كنند. 

هيأت ه�اي  توانمندي ه�اي  نمايش�گاه   
مذهبي قم به همت اداره کل تبليغات اسلامي 
اس�تان، از   26 ش�هريورماه به مدت پنج روز و با 
حضور  28  هيأت فعال و باسابقه قم در مجتمع 
فرهنگي امام خميني )ره( برپا شد. در حاشيه ي 
اين نمايش�گاه موضوعات متنوع از جمله نقش 
هيأت ه�ا در ج�ذب جوان�ان و هي�أت، ايث�ار، 
ش�هادت، هماي�ش علمي دين گري�زي جوان 
نيز برگزار ش�د. هم اكنون 1580هيأت مذهبي  
اس�لامي و  تبليغ�ات  كل  اداره  در    600 م�داح 
ق�م تش�کيل پرون�ده داده اند. حجت الاس�لام 
اعتمادي، مسئول تشكل هاي ديني اداره كل 
تبليغ�ات اس�لامي قم تأكي�د كرد: نمايش�گاه 
فوق سعي دارد نش�ان دهد هيأت ها با رسالت 
س�نگيني ك�ه ب�ر دوش دارن�د، نباي�د در عصر 
حاض�ر منحص�ر ب�ه ايام خ�اص مح�رم و صفر 
باش�ند بلك�ه فعالي�ت آن�ان در ط�ول س�ال ب�ا 

هوشياري و هوشمندي ضروري مي باشد. 

 پنجمي�ن دوره آم�وزش مقدمات�ي مداحي 
اول تير ماه س�ال جاري، هم زمان ب�ا آغاز هفته 
ش�د.  آغ�از  تبري�ز  در  اطلاع رس�اني  و  تبلي�غ 
كارش�ناس آموزش اداره كل تبليغات اسلامي 
آذربايجان ش�رقي با اعلام اي�ن خبر گفت: اين 
دوره با حضور 120 نفر به مدت 90 س�اعت، در 

سه ماه و در هفت گرايش برگزار مي شود. 
عبدالعلي آذري افزود: اخلاق مداحي، آشنايي 
با نغم�ات و رديف ه�ا، مقتل و مقتل شناس�ي، 
روخوان�ي و روان خوان�ي ق�رآن كري�م، تاري�خ 
و  ع�زاداري  فرهن�گ  آسيب شناس�ي  تش�يع، 
آموزش احكام از جمله سرفصل هاي آموزشي 

مداحان در اين دوره است. 

در  بان�وان  مداح�ي  آم�وزش  کلاس ه�اي   
زاه�دان به هم�ت دارالقرآن الکري�م اداره کل 
تبليغات اسلامي سيستان و بلوچستان برگزار 
ش�د. اين دوره با هدف آش�نايي بانوان با روش 
صحيح مداحي، با همكاري مؤسسه فرهنگي 
قرآني فجرآفرين زاهدان و دارالقرآن اداره كل 

تبليغات اسلامي استان دائر خواهد شد. 

 75 هيأت مذهبي شهري و روستايي در بهشهر 
شناسائي و توسط سازمان تبليغات اسلامي براي 
60 هيأت تش�کيل پرونده ش�د. حجت الاسلام 
ابراهيم عباسي سرپرست اداره تبليغات اسلامي 
بهشهر گفت: هيأت هاي مذهبي با قرار گرفتن 
در مس�ير ارزش هاي اس�لامي، منش�أ خدمات 

ارزنده ي فرهنگي و ديني اند. 
سرپرس�ت اداره تبليغات بهش�هر ب�ا بيان اين 
كه در س�ال گذش�ته برنامه هاي متنوعي نظير 
همايش ه�اي مختل�ف، محافل ان�س با قرآن، 
تجلي�ل از قرآن آموزان و. . . اجرا ش�ده اس�ت، 
جه�ت  مؤث�ري  گام ه�اي  ك�رد:  خاطرنش�ان 
ترويج فرهنگ ديني در شهرس�تان برداش�ته 
كه اميدواريم ش�اهد پيشرفت بيش�تر در امور 

قرآني و ديني باشيم. 

ش�عراي  و  مداح�ان  كان�ون  اعض�اي   
مذهبي اس�تان اردبي�ل با حض�ور مدير كل 
تبليغ�ات اس�لامي و ب�ه  منظ�ور س�اماندهي 
دادن�د.  جلس�ه  تش�كيل  مداح�ان  ام�ور 
كل  مدي�ر  س�توده  مه�دي  حجت الاس�لام 
ط�ي  جلس�ه  اي�ن  در  اس�لامي  تبليغ�ات 
مداحان  كان�ون  جدي  اهتم�ام  از  س�خناني 
فعاليت هاي  به خاطر  مشكين شهر  و  اردبيل 

قابل قبول و چش�مگير تش�كر كرد. 
حجت الاس�لام س�توده افزود: بايد دوره هاي 
آموزش�ي كوت�اه م�دت ب�راي مداح�ان واجد 

شرايط در نظر گرفته شود. 
وي تأكيد كرد: رابط بنياد دعبل استان اردبيل 
شايس�ته اس�ت با جدي�ت ،بيم�ه مداح�ان را 

پيگيري كند. 

 مداحان و ش�عراي مذهبي مشکين شهر در 
راستاي آشنايي با موقعيت وهابيت در جهان در 
اين شهرس�تان گرد هم آمدند. در اين همايش 
مدي�ر كل تبليغ�ات اس�لامي اس�تان اردبيل با 
اش�اره به پيدايش فرقه وهابيت، نقش استعمار 
در پيداي�ش وهابيت، وجه مش�ترك خ�وارج و 
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وهابيت، وهابيت و علماي اسلام، حمله وهابيت 
به مكه و مدينه و قبور متبركه مانند نجف و كربلا 

را مورد بحث و بررسي قرار داد. 

 دومين جلس�ه اس�تاني س�تاد س�اماندهي 
شئونات فرهنگي در مناسبت هاي مذهبي در 
مجتمع فرهنگي مذهبي بيرجند برگزار شد. 
مدي�ر کل تبليغات اس�لامي اس�تان خراس�ان 
جنوب�ي در اي�ن نشس�ت گف�ت: متفک�ران و 
انديش�مندان بايد در زمين�ه اصلاح آيين هاي 
عزاداري تلاش وافر نمايند تا برگزاري جلسات 

شادي و غم در خور شأن ائمه)ع( باشد. 

 با حض�ور حاج ص�ادق آهنگران، نخس�تين 
همايش ب�زرگ مداحان و ش�اعران مذهبي با 
همکاري سازمان تبليغات اسلامي خوزستان 
و کانون مداحان و ش�اعران مذهبي اين استان 
برگزار ش�د. در اين همايش ص�ادق آهنگران 
رئيس کانون مداحان و شاعران مذهبي استان 
خوزس�تان ضمن معرفي کانون ب�ه اهداف آن 
اش�اره و از تش�کيل بان�ک اطلاع�ات مداحان 
برگ�زاري  هم چني�ن  و  مذهب�ي  ش�اعران  و 
دوره هاي آموزشي ويژه مداحان توسط کانون 
مداحان و ش�اعران مذهبي استان با همکاري 
سازمان تبليغات اسلامي خوزستان خبر داد. 

 كتاب »معرفي و نقد منابع عاشورا« نوشتهي 
س�يد عبدالله حس�يني از س�وي پژوهشكدهي 
تاري�خ و س�يره ي پژوهش�گاه عل�وم و فرهنگ 
اس�لامي منتشر ش�د. اين كتاب واقعه عاشورا 
در طول تاريخ اسلام را از جهات گوناگون مورد 
توجه قرارداده و پرسش هايي را مطرح نموده 
كه يك�ي از اساس�ي ترين آن ها مي�زان اتقان و 
اس�تحكام داده هاي تاريخي اين واقعه است. 
كت�اب حاضر با نقد و بررس�ي مناب�ع مربوطه، 
در صدد پاس�خ گويي به آن برآمده و كوشيده تا 
راهي پيش روي اهل تحقيق و عاشوراپژوهان 

قرار دهد. 

 آيت الله محمد مؤمن، عضو مجلس خبرگان 
رهب�ري از کارگاه س�اخت ضري�ح مطه�ر امام 
حس�ين)ع( بازديد کرد و از نزدي�ک در جريان 
مراحل ساخت اين ضريح مقدس قرار گرفت. 
وي با ابراز خرس�ندي از پيش�رفت کار ساخت 
ضريح بر اس�اس برنام�ه زمان بندي ش�ده، بر 
حمايت گس�ترده مادي و معن�وي علما، مردم 

و مس�ئولان کش�ور در اجراي هرچه بهتر اين 
طرح تأکي�د ک�رد. در اي�ن دي�دار پارچه باف، 
مدير پروژه س�اخت ضري�ح جديد حرم مطهر 
امام حس�ين)ع( در قم گفت: هي�أت امنا تلاش 
مي کند ام�کان بازديد از اي�ن کارگاه را در ايام 

خاص براي عموم فراهم نمايد. 

 نفوذ آب هاي زيرزميني س�اختمان هاي دو 
محل مهم زيارتي ش�يعيان در ش�هر کربلا را با 
خطر ري�زش مواجه س�اخته اس�ت. فرماندار 
ش�هر مذهب�ي کرب�لا هش�دار داد در صورتي 
که براي حفاظت از س�اختمان هاي حرم امام 
حسين)ع( و حضرت عباس)ع( در برابر افزايش 
س�طح آب هاي زيرزمين�ي اقدامات ف�وري به 
عمل نيايد، ممکن اس�ت اين دو ساختمان در 

آينده فرو بريزند. 
گفتني اس�ت حرم ام�ام حس�ين)ع( و حضرت 
عباس)ع( حدود دو متر و نيم پايين تر از س�طح 

شهر کربلا و محيط اطراف آن است. 

 ساخت ضريح حضرت ابوالفضل)ع( تا شش 
ماه ديگر به پايان مي رسد. 

مدي�ر اجراي�ي پروژه س�اخت ضري�ح حضرت 
ابوالفضل العباس)ع( گفت: كار س�اخت ضريح 
حضرت ابوالفضل العباس)ع( در فرهنگس�راي 
بهم�ن تهران س�رعت گرفت�ه و در ح�ال انجام 
است. بخشي از كارهاي ساخت نيز در اصفهان 
در ح�ال اجراس�ت. س�ودابه آقاجاني�ان اظهار 
داش�ت: اس�تيل اولي�ه ك�ه در اين س�ازه به كار 
رفته، بس�يار مقاوم و ضد زنگ اس�ت. مقاومت 
ضري�ح جديد ح�دود پانصد س�ال و روكش آن 
از جنس پلي آميد اس�ت. ضريح جديد همانند 

ضريح قبلي بدون تغيير ساخته مي شود. 
ب�ه گفته مدي�ر اجراي�ي پروژه س�اخت ضريح 
حضرت ابوالفضل)ع(، براي ساخت اين ضريح 
حدود س�ه تا 3/5 تن نقره و سي كيلو گرم طلا 

مورد استفاده قرار خواهد گرفت. 

 عـزاداري زائـران ايرانـي و شـيعيان در 
قبرستان بقيع

مجل�س  رئي�س  ش�بانه  حض�ور  ب�ا  همزم�ان 
خب�رگان و هي�أت همراه در ش�هادت حضرت 
بقي�ع)ع(،  قبورائم�ه  زي�ارت  ب�راي  زه�را)س( 
مأموران امنيتي از حض�ور ديگر مردان و زنان 
ايران�ي و ش�يعه ك�ه در كن�ار پله ه�اي بقيع به 
انتظار نشس�ته بودن�د، جلوگي�ري كردند. در 
اي�ن هنگام، آقاي هاش�مي رفس�نجاني اظهار 

مي كن�د ك�ه در ص�ورت ن�دادن مجوز ب�ه اين 
زائ�ران، هي�أت ايراني ني�ز وارد بقي�ع نخواهد 
ش�د. مأم�وران ناگزي�ر ب�ه آن�ان اج�ازه داده و 
حتي بانوان ايراني ك�ه صرفاً اجازه ديدن قبور 
بقي�ع از بالاي پله ها را مي يافتند، به داخل اين 

مزارهاي نوراني راه يافتند. 

 جواني به دليل بلند کردن علَم در مراسم 
عزاداري در عربستان بازداشت شد. 

نزدي�کان اي�ن ج�وان بازداش�ت ش�ده اع�لام 
کردند: س�يد شبر پس از بازداشت فوراً و بدون 
محاکم�ه روانه زن�دان ش�د. مقام�ات امنيتي 
اذعان کردند که علت بازداشت سيد شبر بلند 
کردن علَم در اربعين امام حس�ين)ع( در س�ال 

گذشته بوده است. 
س�يد ش�بر داراي س�ه فرزن�د اس�ت و در يک 

شرکت بازرگاني خصوصي کار مي کند. 
اهال�ي روس�تاي اي�ن ج�وان بازداش�ت ش�ده 
را  امنيت�ي  مقام�ات  اق�دام  اي�ن  ش�دت  ب�ه 
چگون�ه  گفتن�د:  و  خواندن�د  تعجب برانگي�ز 
ممک�ن اس�ت در حال�ي ک�ه هن�وز دو هفته از 
کنفرانس گفت وگوي مذاهب اس�لامي که در 
مکه برگ�زار ش�د، نمي گذرد، مقام�ات دولتي 

دست به چنين کاري مي زنند. 
هفته گذش�ته نيز يک معلم ش�يعه بازداش�ت 
ش�د. پيش از آن نيز س�ه مس�جد پلمپ و س�ه 
روحان�ي ب�ه هم�راه پنچ چه�ره ي سرش�ناس 

قبايل شيعي بازداشت شدند. 

 احم�د عزيزي ش�اعر معاصر کش�ورمان پس 
از 150 روز از حال�ت کم�ا خارج ش�د و در وضعيت 
جس�ماني بهتري ق�رار گرفت. اين ش�اعر نامدار 
معاصر كه نيمه ي اس�فندماه س�ال گذشته بر اثر 
عارضه قلبي و مغزي به حالت كما رفته بود، قادر به 

تشخيص اطرافيان و نزديكان خود شده است. 

 کار تولي�د مس�تند »ش�ش گوش�ه ي عرش« 
توسط رضا ميرکريمي در قم ادامه مي يابد. 

بخش هايي از مس�تند »شش گوشه ي عرش«، 
کار نيمه تمام مرحوم رس�ول ملاقلي پور در قم 
فيلم برداري ش�د. فيلم برداري اين مس�تند که 
از مراحل اوليه ي س�اخت تا آماده شدن و نصب 
ضريح جديد بارگاه ملکوتي امام حس�ين)ع( دو 
س�ال به ط�ول خواهد کش�يد که ش�ش ماه آن 
س�پري ش�ده اس�ت. بخش ه�اي ابتدايي اين 
مستند به کارگرداني مرحوم رسول ملاقلي پور 

در کربلا فيلم برداري شده است.
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با پايان يافتن س�اخت بدنه ي چوبي، مرحله ي 
طلاكاري، نقره كاري و نقوش اس�لامي ضريح 

حضرت اباعبدالله الحسين)ع( آغاز شد. 
بدن�ه ي چوب�ي ضري�ح به مدت ش�ش م�اه و از 
چ�وب درخ�ت س�اج ب�ه وزن دو ه�زار و 200   
كيلوگرم س�اخته ش�ده كه پس از نصب تاج به 

سه هزار كيلوگرم افزايش مي يابد. 
زمان تحويل اين ضريح دو س�ال تعيين ش�ده 
كه شش ماه آن گذشته و طي  18  ماه آينده بايد 
ضري�ح جديد به طور كامل آم�اده ي تعويض با 

ضريح قديم شود. 
ب�ه توصيه ي حض�رات آيات عظام سيس�تاني و 
بهج�ت، ضريح مطه�ر در همان ابع�اد قبلي و 
به صورت ش�ش گوش س�اخته مي شود و ابعاد 
پلان ضريح هيچ تفاوتي با ضريح فعلي ندارد. 

پيك�ره ي ضري�ح مطه�ر هم اكن�ون در كارگاه 
س�اخت ضري�ح مطه�ر در مدرس�ه علمي�ه ي 
معصومي�ه ي ق�م ق�رار دارد و ني�ز كار قلم زني، 
ط�لاكاري و نقره كاري نقوش، س�اخت س�قف 
و ت�اج ضريح در اي�ن كارگاه توس�ط هنرمندان 

درحال انجام مي باشد. 

مرحله طلاكاري
ضريح جديد امام حسين)ع(

درقم آغاز شد
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م�اه رج�ب هفتمي�ن م�اه از ماه ه�اي قمري، 
ماهي بس�يار ش�ريف و از ماه هاي حرام است. 
رجب نام نهري اس�ت در بهش�ت که از عس�ل 
ش�يرين تر و از ش�ير س�فيدتر اس�ت و هر کس 
در اي�ن ماه روزه دارد، از آن نهر آب مي نوش�د. 
به ماه رج�ب، رجب الأصب، يعن�ي ماه ريزش 

رحمت خداوند بر مردم نيز مي گويند. 
پيامبر اس�لام)ص( فرمود:»ماه رجب براي امت 
من »م�اه اس�تغفار« اس�ت. رج�ب م�اه خدا و 
ماه ش�عبان ماه من و ماه رمض�ان ماه امت من 
اس�ت. کس�ي که يک روز از م�اه رج�ب را روزه 
گي�رد، مس�توجب خش�نودي خداون�د گردد، 
غضب الهي از او دور مي گ�ردد و دري از درهاي 

جهنم به روي او بسته مي شود«. 
در حديث ديگري آمده اس�ت که هر کس س�ه 
روز آن را روزه بدارد، بهش�ت بر او واجب گردد. 
در ماه رجب دعاها و اعمال خاصي وارد است که 
مهم ترين آنها »اعمال ايام البيض« �13 تا 15 ماه � 
و اعم�ال ام داوود و برنامه ي اعتکاف اس�ت. اين 
اعمال در کتاب ش�ريف مفاتيح الجنان محدث 
قمي گردآوري ش�ده اس�ت. حوادث تاريخي و 
مذهبي بس�ياري در ماه رجب روي داده است 

که در زير به آن اشاره مي شود:
ولادت حضرت امام محمد باقر)ع( در س�ال 57، 
ام�ام محمد تق�ي)ع( در س�ال 195، مي�لاد امام 
علي)ع( در کعبه، مبعث پيامبر گرامي اسلام)ص(، 
شهادت امام موس�ي بن جعفر)ع( در سال 182 و 
ش�هادت امام علي النقي)ع( در سال 254، وفات 
ابراهي�م فرزن�د پيامبر اک�رم)ص( در س�ال دهم 
هجرت، وفات ابوطالب)ع( در س�ال دهم بعثت، 
رحلت حضرت زينب � بنا به نقلي � و درگذشت 

ابن سکيت، در سال 244 قمري. 

     معناي لغوي اعتکاف  
کلم�ه اعت�کاف از ريش�ه »عک�ف« اس�ت. اهل 
لغت ب�راي اي�ن ريش�ه، معان�ي گوناگوني ذکر 
نموده اند. از جمله: رويک�رد به چيزي با توجه 
و مواظب�ت، اقبال به چيزي بي آن که روي از آن 
برگردد، محبوس و متوقف کردن چيزي، اقبال 
و ملازمت بر چيزي از روي تعظيم و بزرگداشت 
آن، الت�زام به يک مکان و اقام�ت در آن، اقامت، 

ملازمت و مواظبت، حبس و توقف. 

     تعريف اصطلاحي اعتکاف
مجموع تعاريف بالا را مي توان، در يک تعريف 
خلاص�ه ک�رد: »اعتـکاف بـه معنـي اقامت 
گزيـدن در جايـي اسـت به طـوري کـه فرد 
معتکف خود را محبوس و ملتزم به آن مکان 
بداند و اين التزام ناشي از اهميت و عظمت 

آن موضع باشد«. 
بنابراي�ن آنچ�ه باع�ث تف�اوت مي�ان اعت�کاف 
و س�اير اقامت ه�ا مي ش�ود، اي�ن اس�ت که در 
اعت�کاف، يک نح�وه توجه و رويک�ردي وجود 
دارد که مانع اش�تغال فرد به امور ديگر، غير از 

آنچه که به او روي کرده مي شود. 
امام خميني )ره( در تعري�ف اعتکاف مي گويد: 
اعت�کاف، مان�دن در مس�جد ب�ه ني�ت عبادت 
است و قصد عبادت ديگر، در آن معتبر نيست. 
اگرچه احتياط مس�تحب ني�ت عبادتي ديگر، 

در کنار اصل ماندن مي باشد. 

     اعتکاف در فقه
اعتکاف از اصطلاحات فقه اس�لامي و به معني 
اقام�ت طولان�ي در يک�ي از مس�اجد جامع به 
منظ�ور عبادت اس�ت و از جمل�ه عبادت هايي 
است که سابقه تاريخي فراواني دارد. بسياري 
از پيامبران و موحدان براي راز و نياز با خداوند 
و تهذيب نف�س و تقويت روح به مدت طولاني 
در نقط�ه اي معي�ن و ب�ه دور از زندگ�ي مادي 

اقامت مي گزيدند. 
     سنت پيامبر در اعتکاف

پيامبر اسلام)ص( نيز پس از بعثت، به اين سنت 
ديرين�ه عمل مي فرم�ود و همه س�اله در دهه 
س�وم م�اه رمض�ان در مس�جدالنبي در مدينه 
چادري بر پا مي کرد، در آنجا معتکف مي شد و 

به عبادت مي پرداخت. 
     مکان هاي اعتکاف

بهترين مکان ها براي اعتکاف، مسجدالحرام، 
مس�جدالنبي، مس�جد کوفه، مس�جد س�هله، 
اس�ت و پ�س از آنها، مس�اجد جامع ش�هرها. 
اعت�کاف از جمله عبادت هاي مس�تحب مؤکد 

در اسلام است. 
در اي�ام اعت�کاف، مباش�رت با همس�ر و بيرون 
رفت�ن از مس�جد ب�ه م�دت طولان�ي و ب�راي 

کارهاي غير ضروري مجاز نيست. 
     زمان هاي اعتکاف

ايام اعت�کاف، دهه آخ�ر ماه رمض�ان و نيز ايام 
البي�ض � س�يزدهم و چهارده�م و پانزده�م � 
ماه رجب است.  پيامبر اکرم)ص( فرموده است: 
»ث�واب اعتکاف در ماه رمض�ان، برابر با ثواب دو 

حج و عمره است«.     
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     شرايط اعتکاف

در صح�ت اعت�کاف ع�لاوه ب�ر ش�رايط عام�ه 
تکلي�ف � ايمان، عقل و قدرت �، اموري ش�رط 
اس�ت: الف( قصد قربت ب( روزه: ج( س�ه روز 
روزه دار بودن�د. د( وق�وف در چه�ار مس�جد: 
مس�جد الح�رام، مس�جد النب�ي)ص(، مس�جد 
جامع کوفه و مس�جد بصره. ولي به قصد رجاء 
� به اميد پاداش � مي توان در مسجد جامع هر 
شهر معتکف شد. ه�(اجازه شوهر و اجازه پدر 

و مادر و( پيوستگي اعتکاف
     محرمات اعتکاف

1- پرداختن به امور جنسي به معناي وسيع آن: 
که شامل هر نوع بهره برداري شهواني مي باشد. 

2- بوييدن عطر و هر نوع بوي خوش و گياهان 
معطر به قصد لذت بردن

3- مجادله و مناقشه: حرمت جدال مربوط به 
اموري است که معتکف بخواهد فضل و برتري 

خود را به ديگران نشان دهد. 
4- محرمات روزه: در حال روزه يعني از طلوع 
تا غروب خورش�يد، که معتکف روزه مي گيرد، 
باي�د از محرم�ات روزه ني�ز اجتن�اب نماي�د. 
بعض�ي از فقه�ا محرم�ات احرام را ب�ر معتکف 

مستحب دانسته اند. 
5- خريد و فروش

     اعمال اعتکاف
اعمال ش�ب س�يزدهم: اعمالي را باي�د در اين 
ش�ب انج�ام داد؛ از جم�ه آن ده رکع�ت نم�از 
اس�ت ک�ه اگر ب�ه درس�تي به ج�ا آورده ش�ود، 
داراي ثواب و پاداش بزرگي اس�ت. در روايتي 
از پيامب�ر)ص( مي خوانيم: »کس�ي که در ش�ب 
س�يزدهم م�اه رج�ب ده رکعت نم�از بخواند؛ 
بدين گون�ه که در رکع�ت اول حمد يک مرتبه 
و س�وره عادي�ات ه�م ي�ک مرتب�ه و در رکعت 
دوم حم�د ي�ک مرتب�ه س�وره تکاث�ر ني�ز يک 
مرتب�ه بخواند و بقيه رکعت ه�ا را هم به همين 
نحو تم�ام کن�د، خداوند متع�ال گناه�ان او را 
مي آم�رزد و اگر عاق والدين هم باش�د خداوند 
س�بحان از او راض�ي مي ش�ود، و همچنين در 
قب�ر نکي�ر و منکر ب�ه او نزديک نمي ش�وند و او 
را نمي ترس�انند و ب�ر پل صراط ه�م چون برق 
خاطف )س�ريع( عبور مي کن�د و نامه اعمالش 
را به دست راستش مي دهند و ميزان اعمالش 
س�نگيني مي کند و در بهش�ت ف�ردوس هزار 
ش�هر ب�ه او اعطا مي ش�ود. «روز س�يزدهم هم 
روزه اش ث�واب ف�راوان دارد و براي کس�ي که 
بخواه�د عمل ام داود را به جاي آورد، بايد اين 

روز و دو روز بعدش را روزه بگيرد.

ساعت 23 ، جمعه 5 مرداد، 12 رجب
اعتکاف در اردبيل در ش�ش مسجد برگزار 
مي ش�ود، س�ه مس�جد ب�راي زن�ان و س�ه 
مسجد براي مردان. سال هاي قبل اعتکاف 
تنها در دو مسجد برگزار مي شد، يکي زنان 
و يکي مردان ولي امس�ال به دليل استقبال 
زياد، تعداد مس�اجد افزايش يافته اس�ت. 
مس�اجد در نقاط مختلف ش�هر قرار دارند 
و من در مسجد اعظم )بزرگ ترين مسجد 
اردبيل( که س�ال هاي قبل نيز اعتکاف تنها 
در آن ج�ا برگ�زار مي ش�د، معتکف ش�دم. 
ثبت نام از روزهاي قبل در سازمان تبليغات 
صورت مي گرفت. در مس�جد اعظم حدود 
450 نف�ر ثب�ت نام ک�رده بودن�د. رفته رفته 

جمعيت بيشتر مي شود. 
يک س�وم از مس�احت مس�جد مرتفع تر از 
بقيه است من هم بساطم را روي اين سکو 
پهن ک�ردم که باعث مي ش�ود تا ب�ه خوبي 
بتوانم جاي جاي مسجد را ببينم. بر خلاف 
تص�ورم اکثريت جوان�ان، ظاهري مذهبي 
خ�اص ندارن�د بلک�ه هم�ان تي�پ معمول 
جوان�ان اردبي�ل هس�تند، جوانان بيش�تر 
ب�ه ص�ورت گروه�ي آمده ان�د و کم ت�ر تنها 
نشسته اند، دور هم نشسته اند و خيلي گرم 
با ه�م صحبت و ش�وخي مي کنن�د. برخي 

هم با موبايل مش�غولند. پش�ت س�رم چند 
پيرم�رد با هم مش�غول صحبتن�د. پيرمرد 
ديگري با چند جوان هم صحبت ش�ده و از 
اصول دين مي پرسد تا ميزان آگاهي جوان 
از دين�ش را بس�نجد. ج�وان هم ب�ا طنز و 
ش�وخي ج�واب مي ده�د و س�عي مي کند 

خودش را از زير سئوالات رها کند. 
اعت�کاف به ط�ور ش�رعي و رس�مي! بعد از 

اذان صبح آغاز خواهد شد.
ساعت 5/30 صبح، شنبه 6 مرداد، 13 رجب

س�حري را خورده ايم و نماز صب�ح را هم به 
جماع�ت اقامه کردي�م. اذان صب�ح حوالي 
س�اعت س�ه ب�ود. بع�د از اذان ديگ�ر زمان 
اعتکاف شروع شد، فکر کنم در حدود 250 تا 
300 نفر باشيم، فضاي جلوي مسجد خالي 
است و مردم بيشتر تمايل دارند تا در انتهاي 
مس�جد مستقر ش�وند. هرکس پتويي پهن 
ک�رده و محدوده اي که پتو اش�غال مي کند، 
حريم او محسوب مي شود. آن هايي هم که 
به صورت گروهي آمده اند، هر چند نفر يک 
ي�ا دو پتو په�ن کرده اند.  بع�د از نماز دعاي 
ماه رج�ب را خواندي�م و بع�د از آن اکثريت 
خوابيدن�د، معدود اف�راد باقي مانده هم باز 
مشغول صحبتند، افراد انگشت شماري در 

حال خواندن قرآن و ادعيه و عبادت.

محمد فکري اعتکاف نگاري
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اج�راي تواش�يح پرداختن�د. پ�س از عص�ري 
ب�ا ق�رآن، مداح�ي ب�ه زب�ان ترک�ي مولوديه به 
مناس�بت ميلاد امام علي)ع( خواند. گروهي از 
جوانان هم در انتهاي مس�جد با دس�ت زدن او 
را همراه�ي کردند که با تذکر م�داح و روحاني 
س�ازمان تبليغ�ات مواج�ه ش�دند. حض�ار ب�ه 
کارهاي آن ها مي خنديدند و برخي هم زير لب 

شکوه مي کردند. 
چن�د برگ�ي در م�ورد اعم�ال ايام البي�ض ب�ه 
معتکفي�ن داده ش�د ک�ه ش�امل نم�از و ادعيه 
خ�اص اي�ن اي�ام اس�ت يعن�ي همان هايي که 

انتظار داشتم در همان بدو ورود بدهند.
حوالي س�اعت هشت ش�ب زمان اذان و افطار 
بود، پس از اقامه ي نماز جماعت، معتکفين در 
صف طولاني و منظمي قرار گرفتند و افطاري 

را درياف�ت کردند، آب معدني و چاي و پنير 
هم ضميمه ي آن بود. 

ساعت 22، يکشنبه 7 مرداد، 14 رجب
قب�ل از افطار با طلبه ه�ا صحبت مي کردم. 
يکي ش�ان از اي�ن ک�ه معتکفي�ن س�ئوال و 
اش�کال ش�رعي از او نمي پرس�يدند، گلايه 
مي کرد. مي گفت با خود استفتائات و رساله 
آورده تا اگر معتکفين سئوالي از او پرسيدند، 
پاس�خ بدهد ولي به جز يک نفر، کس�ي از او 
سئوالي نپرس�يده. معتقد بود مردم نسبت 
به احکام شان کم توجه تر شده اند و تقليد را 
چندان جدي نمي گيرند. همين جمله اش 
باعث ش�د جوان�ان در مورد نس�بت عقل و 

تقليد سئوال کنند. 
ساعت 13، دوشنبه 8 مرداد، 15 رجب 

در کن�ارم گروهي از ميان س�الان مش�غول 
صحبت درمورد جواناني هستند که صداي 
خنده ها و جنب و جوش هايش�ان اعتکاف 
را تحت تأثير کارهاي آن ها قرار داده، يکي 
معتقد اس�ت نبايد اجازه داد آن ها بيايند و 
يکي ديگر از آن ها با عنوان اخراجي ها! ياد 

مي کند و با چنين کاري موافق نيست.
بع�د از نماز ظهر براي انج�ام اعمال ام داود 
که گوي�ا از مهم ترين و طولاني ترين اعمال 
اعتکاف اس�ت، به صورت ف�ردي يا جمعي 
نظرخواه�ي ش�د و تصمي�م ب�ه برگ�زاري 
جمعي گرفته ش�د. ساعت س�يزده شروع 

مي کنيم و احتمالاً ساعت ها طول بکشد.
ساعت 21، دوشنبه 8 مرداد، 15 رجب

اعمال ام داود ش�امل صد بار س�وره حمد، 
ص�د بار س�وره فاتح�ه و ده بار آيه الکرس�ي 
و حدود س�ي س�وره ي بلن�د و کوت�اه ديگر 

مي شد. پنج � شش ساعت طول کشيد.
دقايقي مانده به اذان، اعمال ام داود تمام شد. 
اذان مغرب پايان اعتکاف سه روزه محسوب 
مي شود. پس از پايان نماز، خبر فوت آيت الله 
مش�کيني را مي دهند و معتکفين فاتحه اي 
مي فرستند. معناي بي خبري در ايام اعتکاف 

را اين جا احساس کردم. 
بعد از خوردن افطار، وس�ايل مان را جمع 
و ج�ور کرديم و با گرفتن عکس و ش�ماره 
تلفن از دوستان جديد، از هم جدا شديم. 
هن�گام خروج از مس�جد، م�ادر و دختري 
را دي�دم که با دس�ته گلي به اس�تقبال پدر 
آم�ده بودن�د. دس�ته گل ش�ايد ب�ه خاطر 
خود اعتکاف باش�د و يا ش�ايد به مناسبت 
روز پ�در ک�ه اولي�ن روز اعتکاف مي ش�د. 
براي  معتکفين  از  بس�ياري  خانواده ه�اي 

اس�تقبال از آن ها آمده بودند.

ديروز حوالي دوازده شب بود که رئيس حوزه 
علمي�ه اردبيل با 7-8 نفر از طلبه ها به جمع 
کتاب ه�اي  طلبه ه�ا  پيوس�تند.  معتکفي�ن 
درس�ي خودش�ان را هم هم�راه دارند و هر 
از گاه تورق�ي مي کنن�د. قب�ل از آم�دن، فکر 
مي ک�ردم اعت�کاف آداب و فراي�ض خاص�ي 
داش�ته باش�د و بايد مدام دعاهاي خاصي را 
خواند، چي�زي مثل حج تمتع ولي تا به حال 
که اعمال خاصي نديده ام. اعتکاف س�اده تر 

از آني بود که در ذهن داشتم.
از چن�د م�اه پي�ش ک�ه در دانش�گاه تصميم 
ب�ه معتکف ش�دن گرفته ب�ودم، دنب�ال چند 
کت�اب با موض�وع جامعه شناس�ي دين بودم 
ت�ا در روزه�اي اعت�کاف بخوانم. متأس�فانه 
کتابخانه دانشگاه براي تابستان کتاب امانت 
ن�داد. ب�ا ق�رآن، صحيف�ه س�جاديه و گزيده 
مفاتيح الجن�ان به اعت�کاف پيوس�تم. اين را 
هم باي�د اضافه کنم که فک�ر مي کردم ديدن 
کسي که کتابي غير از کتب ادعيه مي خواند، 
احتمالاً موجب تعجب و حتي شايد اعتراض 

ديگر معتکفين شود ولي . . . 
ساعت 12، شنبه 6مرداد، 13رجب

بع�د از نم�از و س�حري بيش�تر معتکفي�ن تا 
س�اعت ده صب�ح خوابيدند. حوالي س�اعت 
ده و ني�م بود ک�ه روحان�ي غير بوم�ي اي که 
گويا خاص مراسم اعتکاف از طرف سازمان 
تبليغات اعزام ش�ده بود، با موضوع ولايت و 

امامت به فارسي سخنراني کرد.
ظهر که مي شود مردم از بيرون مسجد براي 
اقامه نماز وارد مسجد مي شوند. خبرنگاران 
باشگاه خبرنگاران جوان هم اضافه شده اند 

و مشغول فيلمبرداري و مصاحبه هستند. 
جزوه اي به معتکفين داده اند که توضيحاتي 
در مورد تاريخچه، اهداف، و شرايط اعتکاف 
داده اس�ت. جمل�ه اي از ام�ام خمين�ي در 
تحريرالوس�يله را نقل کرده اند که: »اعتکاف 
ماندن در مس�جد است و لازم نيست عبادت 
ديگري غير از ماندن در مسجد به آن اضافه 

شود، اگرچه احتياط مستحب است.«
اي�ن خيلي از ابهامات را ب�راي من حل کرد. 
از سرگرمي ها و رفتارهاي معتکفين تعجب 
مي ک�ردم و فکر مي کردم در م�دت اعتکاف 
مدام بايد در حال عبادت و مناجات بود ولي 

اين جزوه مرا از شوک فرهنگي خارج کرد!
ساعت 22، شنبه 6 مرداد، 13 رجب

حوال�ي س�اعت 16:30 مراس�مي ب�ا عن�وان 
عص�ري با ق�رآن توس�ط دارالقرآن س�ازمان 
تبليغات برگزار ش�د و دو ت�ن از قاريان آياتي 
از ق�رآن را ت�لاوت کردن�د، گروه�ي ه�م ب�ه 
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اعتکاف عبادتي اس�ت ک�ه در اديان ديگ�ر نيز وج�ود دارد. اما آيا 
اعتکاف در آن اديان، همانند اعتکاف در اس�لام است يا کيفيت و 

شرايط اعتکاف در آنها فرق مي کند؟ به درستي معلوم نيست که 
اعتکاف در اديان ديگر، داراي چه شرايطي بوده، به ويژه اينکه 
با تحريف اديان آسماني قبل از اسلام، بسياري از عبادات آنها، 

به فراموش�ي س�پرده ش�ده و جز صورتي بي روح از آنها باقي 
نمانده اس�ت. آنچ�ه از قرآن ب�ه صراحت دريافت مي ش�ود 

اصل وجود عبادتي به نام اعتکاف اس�ت که در بس�ياري از 
اديان الهي، از جمله اس�لام، وجود داشته است و اما چه 

کيفيتي و چه شرايطي، اطلاعي در دست نيست. 
آي�ا رهباني�ت در مس�يحيت همان اعتکاف اس�ت؟ 

رهبانيت به معني خلوت نش�يني، گوش�ه گيري 
و پرهيز از دنيا و پرداخت�ن به عبادت. اموري 

همچون خدمت به بيماران صعب العلاج 
و امث�ال آن، يک�ي از رايجتري�ن آداب 

ب�ه  مس�يحيت  آيي�ن  مناس�ک  و 
ش�مار م�ي رود ک�ه در ظاه�ر 

اعت�کاف  ب�ا  ش�باهتهايي 
دارد. 

قرآن کريم به وجود اين 
عمل در ميان مسيحيان 
اش�اره نم�وده و به طور 
تأئي�د  را  آن  ضمن�ي 
جَعَلن��ا  "وَ  مي نماي�د. 
فِي قُلوبِ الذّي��نَ اتَّبَعُوهُ 

رَأفَةً وَ رَحَم��ةً وَ رَهبانِيةً 
اِبتَدَعوُها ما کَتََبناها عَلَيهِم 

و در قلبه�اي کس�اني ک�ه از 
رأفت  مي کنند،  پيروي  مس�يح 

و رحم�ت و رهبانيت ق�رار داديم، 
عملي که خود بدان دس�ت زدند و ما 

آن را بر آنان واجب ننموديم )حديد: 27(. "
ب�ا توجه به معن�اي آيه معلوم مي ش�ود که 

رهباني�ت عبادت�ي اس�ت ک�ه پايه گ�ذاري و 
جعل آن از سوي مسيحيان بوده که براي قرب 

بيش�تر ب�ه خداوند ب�ه آن عمل مي کردن�د و حال 
آنک�ه اعت�کاف يک عبادت ش�رعي در اديان س�ابق 

بوده اس�ت. با دقت در حوادث تاريخي، در مي يابيم 
که مسيحيان مؤمن براي پرس�تش خداوند و در امان 

ماندن از آزار يهوديان و بت پرستان، گوشه هاي خلوت 
را انتخاب و به راز و نياز با پروردگار مش�غول مي ش�دند. 

جريان اصحاب کهف نيز از اين قرار است. 

اعتکاف در اديان ديگر
کس�ي به درس�تي نمي داند 
که اي�ن عب�ادت، از چ�ه زماني 
آغاز و کيفيت اجزا و شرايط آن در 
بدو ش�کل گيري چه چيزهايي بوده 
اس�ت. همانقدر مي دانيم که خداوند در 
قرآن به پيامبر بزرگ خود» ابراهيم خليل الله 
«و پسرش» اسماعيل)ع(« دستور مي دهد که خانه 
م�را پاک کنيد از ب�راي طواف کنن�دگان و معتکفان 
و نمازگ�زاران. پس يقيناً اين عب�ادت در آن زمان وجود 

داشته و مورد رضايت خداوند نيز بوده است. 
براي وضوح مطلب، نظري به پيشينه اعتکاف افکنده و رد پاي 
آن را تا امروز پي مي گيريم. با توجه به آيه 125 سوره بقره، نتيجه 
مي گيريم که اعتکاف عملي بوده که در شريعت ابراهيم از مناسک 
و عبادات الهي محسوب مي شده. البته کيفيت و چگونگي مناسک آن 
معلوم نيس�ت – و پيروان ايش�ان به اين عمل مب�ادرت مي ورزيدند و لذا 
ابراهيم و اس�ماعيل)ع( از طرف خداوند موظف ش�ده بودند تا محيط لازم 
را براي برپايي اين مراسم مهيا س�ازند. واگذاري اين مسؤوليت خطير به 
آنها، گواه بزرگي بر اهميت عباداتي چون حج، اعتکاف و نماز در پيش�گاه 

خداوند است. 
علامه مجلس�ي به نقل از مرحوم طبرس�ي مي نويس�د: س�ليمان)ع( در 
مس�جد بيت المقدس اعتکاف مي کرد. آب و خ�وراک براي آن حضرت 

فراهم مي شد و او در آن جا به عبادت مي پرداخت. 
»حضرت موس�ي)ع(« با آن که مسؤوليت سنگين رهبري و هدايت امت 
را به دوش داش�ت، براي م�دت زماني آنان را ترک و ب�راي خلوت با 
محب�وب خويش ب�ه خلوتگاه ک�وه طور ش�تافت. او در پاس�خ به 
پرسش خداوند که فرمود: چرا قوم خود را رها کردي و با عجله 
به سوي ما شتافتي؟ عرض کرد: پروردگارا! به سوي تو آمدم 

تا از من راضي شوي )طه:83و84(. 
بيت المقدس از مکانهايي بود که همواره عده زيادي 
از انس�انها، ب�راي اعتکاف در آن گ�رد مي آمدند 
و ب�ه راز و نياز ب�ا پروردگار خويش مش�غول 
مي ش�دند. ب�زرگ اي�ن گ�روه، حضرت 
زکريا)ع( بود و از جمله کس�اني که در 
امر اعت�کاف سرپرس�تي مي نمود 
حضرت مري�م)ع( اس�ت. قرآن 

در اين باره مي فرمايد: 
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"وَ کَفّلَه��ا زَکَري��ا کُلَّم��ا دَخَلَ عَلَيه��ا زَکَريا 
الِمرابَ وَجَ��دَ عِندَها رِزقاً؛ کفال�ت او )مريم( 
را زکريا بر عه�ده گرفت و هر زمان که به محل 
عب�ادت او مي رفت براي او غذايي مهيا مي ديد 

)عمران:37(. "
از قرآن مجيد )مريم:16و 17( استفاده مي شود که 
حض�رت مريم)ع( آنگاه که ب�ه افتخار ملاقات با 
فرش�ته الهي نايل آمد از مردم بري�ده بود و در 

خلوت به سر مي برد. 
علام�ه طباطبائ�ي مي فرماي�د: گوي�ا مقصود 
از دوري مري�م از م�ردم، بري�دن از آنان و روي 

آوردن به اعتکاف براي عبادت بوده است. 
طبق رواي�ات اهل س�نت، در دوران جاهليت 
ه�م عملي به عن�وان اعت�کاف در مي�ان مردم 
راي�ج بوده اس�ت و مردم توس�ط اي�ن عمل به 

خداي خود تقرب مي جسته اند. 
اجداد پيامبر اس�لام)ص( از پيروان دين حنيف 
به ش�مار مي روند. اعتکاف در غاره�ا و بيابانها 
و کوهها، ب�ه عده اي از اين حنفاء نس�بت داده 
ش�ده اس�ت. آن�ان در جاه�اي خلوت�ي ک�ه از 
م�ردم دور ب�ود به اعت�کاف پرداخت�ه و خود را 
در آن محبوس مي کردن�د و جز براي نيازهاي 
ش�ديد و ضروري، از آن خارج نمي ش�دند و در 
آن اماک�ن به عب�ادت و تأمل و تفکر در هس�تي 
پرداخت�ه و در جس�تجوي راس�تي و حقيق�ت 
بودند. آنها در آن اماکن خاموش و آرام مثل غار 

حراء، به عبادت مشغول مي شدند. 
پيامبر)ص( نيز مانند خ�ود بر دين حنيف يعني 
دين حض�رت ابراهيم)ع( بود و عبادات متداول 

آن دين و از جمله اعتکاف را برپا مي داشت. 
قب�ل از بعثت حضرت محم�د)ص( نيز غار حراء 
مح�ل عب�ادت و راز و نياز بود، حضرت رس�ول 
اک�رم)ص( نيز ب�ه اعتکاف در آن مکان مش�غول 
مي شدند و در انديش�ه سرنوشت بشريت فرو 
مي رفتند. انديش�ه ها و سؤالاتي چون: آيا ظلم 
آدمي به خويشتن به پايان مي رسد؟ چه زمان 
بتان خ�ود تراش�يده، در هم کوبي�ده خواهند 
ش�د؟ بالات�ر از هم�ه ب�ت درون آدم�ي ب�ه چه 

سرنوشتي دچار خواهد شد؟
اعتکاف در اسلام: سيره ي  پيامبر

پيامبر اسلام)ص( هر از چند گاهي به دور از غوفاي 
مکه و سر و صداي مردم و هياهوي بت پرستان، 
خ�ود را ب�ه غار ح�راء مي رس�انيد و به پرس�تش 
معبود حقيقي مشغول مي شد. در شبي از شبها 
در حالي که محمد)ص( معتکف کوي دوست بود، 
صدايي ش�نيد. آري جبرئيل از آس�مانها جواب 
همه پرسش�هاي پيامب�ر)ص( را در دفت�ري از نور 
به زمين آورده بود؛ دفتري که نسخه شفا بخش 
همه در دهان بش�ري بود. "اي انس�ان براس�تي 
موعظه ايي از سوي پرودگارتان براي شما آمده و 

آن ش�فاي دردهاي شما و هادي و رحمتي براي 
عالميان است. )يونس:57("

پس از بعث�ت و بعد از هج�رت، پيامبر فرصتي 
دوباره مي يابد تا به اعتکاف روي آورد و خلوتي 
با خداي خود داش�ته باش�د. اين بار اعتکاف را 
در مس�جد النب�ي پ�ي مي گيرد. مدين�ه هرگز 
زمزمه ه�اي عاش�قانه پيامب�ر)ص( را فرام�وش 
نمي کن�د. هن�وز تم�وج ص�داي او از لاب�لاي 
س�تونهاي مس�جد النب�ي، به گوش مي رس�د. 
کاف�ي اس�ت گ�وش دل بس�پاري، ب�ه راحت�ي 

خواهي شنيد. 
امام ص�ادق)ع( مي فرمايد: چ�ون دهه آخر ماه 
مبارک رمضان فرا مي رسيد، پيامبر در مسجد 
معتک�ف مي ش�د. درون مس�جد خيم�ه اي از 
جن�س مو – ب�راي ايش�ان – برپ�ا مي کردند تا 
در آن خيم�ه به عبادت خداي خ�ود قيام کند. 
عبادت�ي فرات�ر، از عبادته�اي روزه�اي قب�ل. 
چ�ون جنگ ب�در در م�اه رمض�ان واقع ش�د و 
پيامب�ر)ص( موفق ب�ه برپايي اعتکاف نش�د؛ لذا 
قضاي آن را در س�ال بعد به ج�اي آورد. از امام 
ص�ادق)ع( روايت اس�ت: "ب�در در م�اه رمضان 
واقع ش�د. پس پيامب�ر)ص( اعت�کاف ننمود؛ از 
اي�ن رو، در س�ال بعد 20 روز اعت�کاف نمودند، 
10 روز براي همان س�ال و 10 روز براي قضاي 
س�ال قب�ل. محمد بن اب�ي بک�ر در دوراني که 
از طرف امي�ر مؤمنين)ع( والي مص�ر بود، طي 
نامه اي از امام علي)ع( مس�ائلي را س�ؤال کرد و 
امام)ع( در پاس�خ ضمن تأکيد ب�ر اموري چند، 
ش�يوه اعتک�ف پيامب�ر)ص( را اي�ن گون�ه بي�ان 
نمودن�د: در هنگام اعتکاف، از س�قف مس�جد 
ب�اران ب�ر س�ر و روي پيامب�ر)ص( مي ريخت به 
طوري ک�ه آث�ار گل و لاي، در جايگاه س�جده 
پيامب�ر آش�کار مي ش�د. ام�ام حس�ن)ع( و امام 
حس�ين)ع( نيز به س�نت اعتکاف عم�ل نموده 
و آن را زن�ده نگه مي داش�تند. در حديث آمده 
است که امام حس�ن مجتبي)ع( با آنکه در حال 
اعت�کاف بودند، براي رفع حاج�ت برادر ديني 
خود اقدام و او را از مش�کل مالي نجات دادند. 
ام�ام س�جاد)ع( به نق�ل از پدرش و ايش�ان هم 
از رس�ول اک�رم)ص( مي فرمايند: "ه�ر کس که 
در ماه رمض�ان ده روز معتکف ش�ود ارزش آن 
معادل دو حج و دو عمره است". از امام محمد 
باق�ر)ع( و ام�ام جعفر ص�ادق)ع( و امام موس�ي 
کاظم)ع( و امام رضا)ع( نيز رواياتي متعددي در 
شرايط، آداب، فضل، ش�رافت، ثواب و کيفيت 
اعتکاف پيامبر اکرم)ص( وارد ش�ده است. امام 
صادق)ع( مانند نبي اکرم)ص( در مس�جد النبي 
معتکف مي شدند. از زمان شکل گيري جامعه 
اس�لامي و برپايي احکام الهي، س�نت اعتکاف 
همواره مورد توجه مسلمين قرار داشته است. 

مس�جد الح�رام و مس�جد النب�ي از مهمترين 
مکانه�اي اقام�ه اعتکاف بوده و هس�تند. همه 
س�اله خيل عظيمي از مسلمين از سراسر دنيا 
به اين دو ش�هر مقدس آمده، خود را در درياي 
بي کران رحم�ت الهي غوط�ه ور مي کنند و از 
قع�ر آن مرواريدهاي زيب�اي مغفرت و رحمت 
را اس�تخراج مي نماين�د. يکي ديگ�ر از مراکز 
مهم اعتکاف، کش�ور عراق است. مسجد کوفه 
و مس�جد بصره، دو مس�جد از چهار مسجدي 
هس�تند که اعتکاف در آنها به طور قطع مقبول 
اس�ت. آري مس�جد کوفه که همچون صدفي، 
گوهر خاطرات عل�ي)ع( را در خود حفظ کرده 
و همه س�اله در ده�ه آخر ماه مب�ارک رمضان 
مي ده�د.  ج�اي  خ�ود  در  را  ش�يعيان  انب�وه 
بس�ياري از عالم�ان بزرگ ش�يعي، ب�ه همراه 
م�ردم در اين مراس�م الهي ش�رکت مي کنند. 
عالم بزرگ و فقيه برجسته شيعي مولي احمد 
اردبيل�ي مش�هور به مق�دس اردبيل�ي نيز اين 
س�نت را بر پا مي داش�ت. در احوالات ايش�ان 
آم�ده: در س�الهاي گران�ي، مق�دس اردبيل�ي 
ه�ر چ�ه خوراک�ي در منزل داش�ت بي�ن فقرا 
تقس�يم مي کند و ب�راي خود نيز س�همي مثل 
فق�را بر م�ي دارد. در اين ميان همس�رش با او 
تندي نموده و مي گويد: "در مثل چنين س�الي 
فرزندان خود را فقير مي گذاري تا ناچار شوند 
از ديگران کم�ک بگيرن�د". آن مرحوم چيزي 
نگف�ت و برخاس�ت و براي اعتکاف به مس�جد 
کوف�ه رف�ت و معتکف ش�د و ب�ه دع�ا و عبادت 
پرداخ�ت. روز دوم اعتکاف ش�خصي مقداري 
گندم اعلا و مقداري آرد نرم به خانه آن مرحوم 
آورد و گف�ت: "صاح�ب من�زل اينه�ا را برايتان 
فرس�تاده و خودش در مس�جد کوف�ه معتکف 
اس�ت". پس از پايان اعتکاف، ک�ه مولي احمد 
به خانه آمد، همسرش به او گفت: آذوقه اي که 
به وسيله آن عرب فرس�تاده بوديد بسيار عالي 
و درجه يک ب�ود. مقدس اردبيلي هنگامي که 
اين س�خنان را ش�نيد به حمد و سپاس و ثناي 
خدا پرداخ�ت و با اي�ن عمل خود ب�ه ديگران 
فهماند کسي که براي مريم)ع( در حال اعتکاف 
و براي فاطمه زهرا)ع( آذوقه مي فرستد، مؤمن 
به درگاه خويش را هم فراموش نمي کند و با او 
نيز همان معامله را مي کند که با اين بزرگواران 

نموده است. 
اعتکاف در ايران

س�نت اعت�کاف در ط�ول تاريخ ک�م و بيش در 
ايران اس�لامي، برپا مي شده ولي از پيشينه آن 
در ايران، قبل از دوران صفويه، چيز زيادي در 
دس�ت نيس�ت. آنچه به صورت مس�تند وجود 
دارد برپايي اين س�نت اله�ي در دوران صفويه 
مي باش�د ک�ه ب�ه هم�ت بلند ش�يخ لط�ف الله 
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ميس�ي و ش�يخ بهائي، در دو پايتخت صفويه، 
يعني قزوين و اصفهان صورت گرفته است. 

ش�يخ لطف الهل، هم عصر عالم بزرگ ش�يعي، 
ش�يخ بهائي است. او بس�يار مرد توجه و عنايت 
ش�يخ بهائي ب�وده تا آنجا که ش�يخ، م�ردم را در 
پاره اي از مسائل شرعي به شيخ لطف الله ارجاع 
مي داده. شاه عباس اول، مسجد شيخ لطف الله 
را در اصفهان به نام اين عالم بزرگ و براي اقامه 
نماز توس�ط ايشان س�اخت. ش�يخ لطف الله تا 
پايان عمر در کنار همان مسجد ساکن بود و در 
آن مس�جد نماز جمعه را اقامه نم�ود. اين عالم 
سخت کوش به برپايي سنت اعتکاف، اهتمامي 
ويژه داشت. چنان که بر اثر تلاشهاي خستگي 
ناپذير او اعتکاف سنتي رايج و زنده باشد. کتاب 

الرسالة الاعتکافيه از آثار اوست. 
ش�يخ بهائ�ي اهتمام وي�ژه اي به ام�ر اعتکاف، 
در اي�ران داش�ت. او در کنار ش�يخ لطف الله به 
ترويج اين سنت همت گمارد. شيخ لطف الله، 
درباره ش�يخ بهائي مي گويد: "ش�يخ بهائي نيز 
در برپايي مراسم اعتکاف، نقش داشته است". 
شيخ لطف الله در پاسخ به شبهه اي که پيرامون 
خيم�ه زدن در مس�جد براي اعت�کاف، مطرح 
ش�ده به روش ش�يخ بهائي، که برجسته ترين 
عال�م آن زمان بوده اس�تناد ک�رده و مي گويد: 
"ش�يخ اجل اعظم اکرم، خاتم�ه المجتهدين، 
ش�يخ به�اء المل�ه و الدي�ن، در اصفه�ان و غير 
اصفه�ان اي�ن کار را انجام داده اس�ت". ش�يخ 
بهائي خود از عالمان عامل و دلداده معنويت و 
معرفت بود و با ش�ور و عشق به اين سنت روي 
آورد و از خلوت اعتکاف بهره ها جس�ت. ش�عر 
معروف "گه معتکف ديرم و گه س�اکن مسجد" 
هم از اوست. پس از آمدن آيت الله عبد الکريم 
حائ�ري ي�زدي به ش�هر مقدس قم و تأس�يس 
ح�وزه علميه قم در جوار ح�رم مطهر حضرت 
معصومه)ع(، س�نت الهي اعت�کاف، رنگ و بوي 

ديگري به خود گرفت.
اين س�نت الهي ک�ه در طي چند ق�رن، بعد از 
دوران شيخ لطف الله و ش�يخ بهائي، نوساناتي 
ب�ه خود گرفت�ه بود، تول�دي جديد ياف�ت، اما 
حکومت خش�ن رضاخاني را نيز در برابر خود 
داش�ت. پس مردان�ي اس�توار و پ�ا برجا چون 
ک�وه مي طلبي�د تا با اي�ن خش�ونتها، صحنه را 
ت�رک نک�رده و کم�ر هم�ت، در احياي س�نت 
محمدي)ص( ببندن�د. عالم رباني ميرزا مهدي 
بروجردي در س�ده اخير پايه گذار اين س�نت 
حس�نه در ش�هر قم بود. رفته رفته اين س�نت 
محمدي)ص( به ديگر ش�هرهاي ايران سرايت 
ک�رد. او از ملازم�ان و کارپردازان و مش�اوران 
آي�ت الله ش�يخ عبدالکريم حائري ي�زدي بود. 
وي ب�ه علت ايج�اد ج�و خفق�ان رضاخاني به 

حتما ش�ما هم اين روايت را از امير مؤمنان، 
حضرت علي عليه الس�لام ش�نيده ايد كه "تفكرُ 
ساعةٍ افضل من عبادة سبعين سنةٍ"، ساعتي 
انديشيدن برتر از هفتاد سال عبادت است. 

عبارات زيادي نزديك به اين مضمون از پيامبر 
اس�لام و خاندانش براي ما به يادگار رس�يده 
اس�ت كه خود اين تعابير نيازمند انديشيدن 
و تعمق است كه چرا و چگونه ساعتي فكر بر 

عبادت چندين و چند ساله مي چربد؟
در اين نوش�تار ش�ما جواب اين سوال را بر 
اس�اس چن�د كلام ديگر از اهل بي�ت كه به 
گونه اي مفس�رِ حديث مورد بحث ماس�ت 
خواهيد يافت.  حسن بن صيقل مي گويد: 
از امام صادق )ع( پرس�يدم: مردم از پيامبر 
روايت مي كنند كه "انديشيدن يك ساعت، 
بهت�ر از عب�ادت يك ش�ب اس�ت"، اين چه 

انديشه اي است و چگونه بايد فكر كرد؟
امام صادق )ع( فرمود: هنگامي كه انس�ان 
از كنار خرابه اي مي گ�ذرد، بگويد: "آنها كه 
در تو سكونت داش�تند، كجايند؟ آنها كه تو 
را ساختند كجايند؟ چرا سخن نمي گوئي؟

با توجه اين حديث ش�ريف مي توان فهميد 
ك�ه، تفكري برتر از عبادت اس�ت كه موجب 
عب�رت گرفت�ن و تعم�ق در اح�وال خ�ود، و 
رابطه ي با خداس�ت، ك�ه امام عليه الس�لام اين 
مضمون را با طرح مصداقي بيان كرده است.  
آنچ�ه گفتي�م ني�ز ب�ه صراح�ت در رواي�ات 
معصومين آمده است. چنانكه از امام صادق 
علي�ه الس�لام مي خواني�م: " برتري�ن عب�ادات، 

انديشه ي مدام در خداوند و قدرت اوست" 
اسلام، آييني است بنا شده بر پايه هاي استوار 
انديشه. و عبادت، كه از منظر اسلام بسيار با 
اهميت اس�ت، خود حاصل تفكري است كه 

اساس اعتقادِ انسان مسلمان است. 
معم�ر ابن خ�لاد مي گوي�د از امام رض�ا عليه 
الس�لام ش�نيدم كه فرمود: "عبادت ب�ه نماز و 
روزه ي زياد نيست، بلكه عبادت انديشيدن 

در امر خداوند است! " 
پ�ر واض�ح اس�ت ك�ه ام�ام، نم�از و روزه را 
زي�ر س�وال نب�رده، ك�ه خ�ود و خاندان�ش، 
بزرگترين عابدان دهر بودند كه بيش�ترين 
ص�وم و ص�لاة را ب�ه پ�ا داش�تند، بلك�ه مغز 
عب�ادت را تفكر درباره خداوند دانس�ته اند، 
و اندك تري�ن اث�ر اين انديش�ه مي توان اين 
دانست كه فرد بداند چه كار مي كند و براي 
چه و از براي كه مي كند. و اين اولين سوالي 
است كه براي خود ش�خص و كسي كه او را 

در حال عبادت مي بيند پيش مي آيد. 
مي توان نتيجه تفكر را در دو عنوان خلاصه كرد:
1- شناساندن خوبيها و تميز ميان خوب وبد

2- ايجاد انگيزه و كش�ش به س�وي عمل به 
نيكيهاي فهميده شده و گريز از بديها

در روايت�ي از امي�ر مؤمن�ان، علي عليه الس�لام 
آمده است:» تفكر شخص را به سوي خوبيها 

و عمل به آنها فرا مي خواند.«
و خلاصه، ارزش تفكر تا بدانجاست كه خود از 
عبادتهاي بسيار بزرگ و ارزشمند است كه هر 

كسي توفيق به جا آوردن آن را پيدا نمي كند. 

كدام تفكر از 70سال عبادت بهتر است

تنهاي�ي در مس�جد ام�ام حس�ن عس�کري)ع( 
معتک�ف مي ش�د و هيچ ک�س هم�راه او نبود. 
بعدها يکي ديگر از علما به او ملحق شد و پس 
از چندي، پاي ديگران نيز به اين سنت کشيده 
شد. به حدي که آيت الله بروجردي درسهايي 
حوزه علميه را جهت شرکت طلاب در مراسم 

اعتکاف، تعطيل کردند. 
آري کارهاي ب�زرگ، مردان بزرگ را مي طلبد. 
اين م�رد بزرگ داراي تأليفاتي نيز هس�ت. قبر 
شريفش در بارگاه ملکوتي حضرت معصومه)ع( 
در مس�جد ب�الا س�ر و نزدي�ک به مرق�د مطهر 

آي�ت الله حائري يزدي مي باش�د. يکي ديگر از 
برکات انقلاب اس�لامي برپايي مناسک الهي و 
س�نن محمدي مي باش�د. نمازهاي جماعت، 
محاف�ل قرآن�ي، نم�از جمع�ه و اعت�کاف از اين 
نمونه هاس�ت. در بس�ياري از ش�هرهاي ايران 
در روزه�اي س�يزدهم و چهارده�م و پانزدهم 
ماه پرفيض رجب، مراس�م اعتکاف در مساجد 
جامع شهرها برپا مي شود. در اين سه روز خيل 
عظيم انسانها دست از فعاليتهاي روزمره شسته 
و خانه ي خدا را، منزل�گاه خود قرار مي دهند تا 

شايد از اين رهگذر، به قرب الهي نايل آيند.
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بايد از فرصتها اس�تفاده کرد و کبوتر عقل را به 
پرواز در آورد تا در آس�مان انديشه، به حقيقت 
هستي اش�راف يابد و ببيند آنچه را که از پايين 
توان تماشاي آن نيست. به راستي آب زندگاني 
از کجا سرچشمه مي گيرد و اين رود حيات در 
کدامي�ن نقطه ب�ه درياي هس�تي مي پيوندد؟ 
بلندترين قله آفرينش کجاس�ت و پست ترين 
گودال هستي در کدامين سو واقع شده است؟ 
راههاي رس�يدن به آن قله س�رفراز از کدامين 
مس�ير مي گذرد؟ از چه راهي بايد دوري گزيد 

تا به دره هولناک ضلالت و گمراهي نيفتاد؟ 
اَوَلَم ينظُروا فِي مَلَکوُتِ السّمواتِ وَ الَارضِ )اعراف:185(
آيا در حقيقت آسمانها و زمين انديشه نمي کنيد.
تفکر و تدبر، انسان را به سوي دوست رهنمون 
مي س�ازد. آي�ات و رواي�ات، تأکي�د زي�ادي بر 
مس�أله تفکر دارد. از آن همه، تعدادي را براي 
نمون�ه ذک�ر مي کنيم: اَفضَ��لُ العِب��ادَةِ الفِکر؛ 

بهترين عبادات تفکر است. 
؛ هر که انديشيد بينا شد. رَ ابصَرََ مَن تَفَکَّ

الفِکرُ مِراةٌ صافِيةٌ؛ تفکر آيينه اي صاف است.
الفِکرَةُ تُورِثُ نوراً وَ الغِفلَةُ ظُلمَة؛ تفکر نور را 

در پي دارد و غفلت تاريکي را.
التَفَکّرُ حَياةُ قَلبِ البَصير؛ فکر و انديش�ه حيات 

قلب انسان بصير است
فِکرَةُ س��اعَةٍ خَيٌر مِن عِبادَةِ سَنََة؛ تفکر در يک 

لحظه بهتر از سالي عبادت است.
آري خل�وت، گذرنامه اي براي دخول به ش�هر 
تفک�ر اس�ت، ش�هري که هم�ه محله ه�اي آن 
زيباس�ت. ت�ا نينديش�ي ت�وان دس�ت يابي به 

حقيقت هستي را نخواهي داشت. 
خضوع در سايه ي تفکر

با تفکر و انديش�ه در مي يابيم که اين دنيا، اين 
چرخ نيلوفري با دست توانمندي به حرکت در 
مي آيد و اين نظم، اين ناموس خلقت، بي ناظم 
تصور ن�دارد و اين بودن و نبودن، در پي هدفي 
چه�ره مي آراي�د و مي يابيم ک�ه در اي�ن عالم، 
کس�ي ديگ�ر نيز هس�ت ب�ا تفاوتي ب�ي نهايت 
نسبت به ما، کسي که همه چيز از اوست، همه 
زيباييها جل�وه اي از زيبايي اوس�ت و ما هيچ و 
هيچيم. که "ي��ا اَيهَا الناسُ انتَمَ الفُقَراءِ اِلي الله 
وَ الُله هُوَ الغَني الَحميد؛ اي مردم، ش�ما نيازمند 
درگاه خداوند هس�تيد و او موجودي بي نياز و 

حميد است. )فاطر: 15("
و وج�دان بيدار آدمي او را به س�جده و کرنش، 
در پيش�گاه اين بي انتهاي هس�تي وا مي دارد؛ 
"وَ يخِّرونَ لِلَاذقانِ يبکُونَ وَ يزيدَهُم خُش��وعاً؛ 
و ب�ه زمي�ن افتاده و ح�ال گريه و خش�يت آنان 

افزوده مي شود. )حشر:19("

قرآن مجيد در سوره اعراف آيه 179 مي فرمايد 
بط�ور مس�لم گ�روه بس�ياري از ج�ن و انس را 
براي دوزخ قرار دادايم»نش�انه آن ها اين است 
که عقل دارند و با آن انديش�ه نمي کنند»چشم 
دارن�د و ب�ا آن نمي بينن�د و گوش دارن�د و با آن 
نمي ش�نوند»آنها همچ�ون چه�ار پايانند بلکه 

گمراه تر آنها همان غافلانند.« 
ب�ه پي�روي از قرآن مس�ئله فک�ر و انديش�ه در 
درجه اهميت قرار گرفته و تعبيرات بسيارگويا 
و جالبي در روايات اس�لامي ديده ميش�ود که 

نمونه هايي از آن را در اينجا مي آوريم. 
الس�لام  علي�ه  الرض�ا  موس�ي  ب�ن  عل�ي  ام�ام  از 
روزه  و  نم�از  زي�ادي  ب�ه  عب�ادت  مي خواني�م 
نيس�ت»عبادت واقع�ي تفک�ر در کار خداون�د 

متعال و اسرار جهان آفرينش است.«
بيش�ترين عبادت ابوذر در تفکر و انديش�ه بود 
يکساعت تفکر از يک شب عبادت بهتر است. 

از ام�ام صادق عليه الس�لام ش�خصي س�ئوال کرد 
»يک س�اعت انديش�ه کردن بهتر از يک ش�ب 
عب�ادت نمودن اس�ت منظ�ور از آن چيس�ت و 

چگونه بايد تفکر کند؟« 
ام�ام عليه الس�لام در پاس�خ فرم�ود هنگام�ي که از 
کن�ار ويران�ه اي يا خان�ه اي که از س�اکنان خالي 
ش�ده مي گذرد بکويد س�اکنان تو کج�ا رفتند؟ 
بنيا ن گزارانت چه شدند؟ چرا سخن نمي گوئي؟

مسلما تفکر سرچشمه عقل است اميرمومنان 
علي عليه السلام ميفرمايد»تفکر دعوت به نيکي و 

عمل به آن است. «

عقل علائمي دارد، بنگر چه کسي دارد؟
کم گول خوردن )قلّ�ة الإغترار(

حزم )احتياط در برخوردها و کارها(
استظهار: )پي گيري از اوضاع(

تحصين الأسرار: )حفظ اسرا ر(

لطفا به اين جمله ها فکر کنيد:
1( برخي مي شنوند براي گفتن و عدّه اي براي شِنُفتن؛

تو از کدامين گروهي؟ آري، نقّالان و نويسندگان و
سخنوران فراوانند و چه اندکند عاملان!

2( آيا کار فرهنگي مقدّم است؟ يا نيروي فرهنگي؟ يا فرهنگ،
يا انسانِ فرهنگ ساز؟

3( التماس دعا مي گوييم و دل غافل از احتياج به دعا
4( وظيفه مهم تر ما از يازدهم محرم آغاز مي شود. 

5( مردم را آن طور که هستند ببين نه آن طور که مي خواهي
6( خانم هاي  مذهبي که بدون اجازه و رضايت قلبي

شوهرانشان، به اماکن زيارتي، مجالس دعا ، روضه وگاهي اعتكاف مي روند.

تفکر، پاسخ به عطش درون

تفکر نوعي عبادت است
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آن طغيانگر فرعوني ک�ه عامل اين حادثه بود، 
از روي زمين برافتاد و نابود ش�د و چند س�الي 

بيش نگذشته بود که آن خانواده نابود شدند. 
خان�واده ي ديگري از بني اميه س�ر کار آمدند. 
چن�د ده س�الي نگذش�ت ک�ه آن خان�واده هم 

مضمحل و نابود شدند. 
دنياي اس�لام روز به روز ب�ه مکتب اهل بيت)ع( 
نزديک تر، دل بس�ته تر و مش�تاق تر ش�د. اين 
حادثه توانس�ت پايه ه�اي مکتب اس�لام را در 

طول تاريخ استوار کند. 
اگ�ر حادث�ه ي کربلا نب�ود، م�ا ام�روز از مباني و 
اصول اس�لام هم چندان خبري نمي داشتيم و 

شايد فقط نامي از اسلام به گوش ما مي خورد. 
اي�ن خون مق�دس و اي�ن حادثه ي ب�زرگ، نه 
فقط کوچک نشد، کم رنگ نشد، ضعيف نشد، 
بلکه روز به روز قوي تر، برجسته تر و اثرگذارتر 

شد، اين يک نمونه ي برجسته است. 
انقلاب ش�ما و ش�هادت ش�هيدان ش�ما هم از 

همين قبيل است. 
مس�لمان،  ملت ه�اي  دل  اعم�اق  در  ام�روز 

بعض�ي از ح�وادث نقط�ه ي عطف ان�د و گ�ذر 
زمان، آن ها را ضعيف و کم رنگ نمي کند، بلکه 
برجسته تر مي کند. يک نمونه ي آن، حادثه ي 

عاشوراست. 
در روز عاش�ورا کسي نفهميد چه اتفاقي افتاد. 
عظمت آن حادثه، عظمت جهاد جگرگوشه ي 
پيامبر و ياران و نزديکانش و هم چنين عظمت 
فاجعه ي کش�ته ش�دن فرزندان و نور ديدگان 

پيامبر بر کسي روشن نبود. 
اکثر کس�اني که آن ج�ا بودند ه�م نفهميدند. 
آن هايي که در جبهه ي دش�من بودند، آن قدر 
مس�ت و آن قدر غاف�ل و آن قدر از خ�ود بيگانه 
بودن�د که نفهميدند چه اتفاقي افتاد! مس�تان 
غرور و شهوت و غضب و حيوانيت، نمي فهمند 

در عالم انسانيت چه دارد اتفاق مي افتد. 
بله، زينب خوب فهميد، سکينه خوب فهميد، 
آن زن ه�ا و دخترهاي مظل�وم خوب فهميدند 
چ�ه اتفاق�ي افتاد. اي�ن مال روز عاشوراس�ت. 
ام�ا ه�ر روزي که از روز عاش�ورا جلوت�ر رفتيم 
روز دوازده�م در کوف�ه، چن�د هفت�ه بع�د در 
ش�ام، چند هفت�ه بع�د در مدين�ه و اندکي بعد 
در همه ي دنياي اس�لام اين حادثه به س�رعت 
برق، عظم�ت و اهميت خودش را نش�ان داد. 
هن�وز دو س�ال از اي�ن حادثه نگذش�ته بود که 

مفاهي�م انق�لاب اس�لامي روز ب�ه روز رس�وخ 
بيش�تري پيدا مي کند. اين نه حرف من، بلکه 
محصول ش�هادت تحليل هاي کس�اني اس�ت 
که دش�من ترين دشمنان ش�ان مل�ت ايران و 
انقلاب اس�لامي اس�ت! آن ها مي گويند، آن ها 
ش�هادت مي دهن�د. اين ک�ه مي بيني�د تهديد 
مي کنن�د و عليه ملت ايران عربده مي کش�ند، 

به خاطر همين تحليل است. مي ترسند!
اين حادثه خاموش نش�د. مي بيني�د اين موج 
کم رنگ نش�د و مرتب برجسته تر و گسترده تر 

و عمق آن بيشتر شد، لذا مي ترسند. 
يک روز آن ها خيال کردند در اين کشور انقلاب 
تمام شده، علت هم اين بود که چند آدم غافل و 
نادان يا گفتند انقلاب تمام ش�د، يا گفتند اسم 
ش�هدا را ديگر نياوريد، يا گفتند ام�ام را بايد به 

موزه ي تاريخ سپرد و از اين حرف ها!
آن بي عقل هايي که از اين حرف ها مي خواستند 
براي سياس�ت هاي خودش�ان تحليل درس�ت 
کنند، باور کردند؛ خيال کردند انقلاب تمام شد. 
امروز که انسان نگاه مي کند، آثار يأس از آن تحليل ها 

را در سخنان و در تحليل هايشان مي بيند. 
از مل�ت اي�ران، از عظم�ت ايران، از اس�تقلال 
ايران و از اس�تعداد جوان هاي ايران احس�اس 

واهمه مي کنند. 

شرح وصال
بخشي از سخنان مقام معظم رهبري در جمع خانواده هاي شهداي حادثه اخير شيراز
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مجيد دائي، قزوين
کار  ک�ه  خري�دم  خيم�ه  اعتب�ار  ب�ه  را  خيم�ه 
بچه هيأتي ها ي�ا به قول خودت�ان اولين هيأت 
مکتوب حس�يني نب�ود، بلکه ماهنام�ه اي بود 
فرهنگي و اجتماعي. عجب! چه تغيير ماهيت 
عجيب�ي! با خ�ودم گفت�م دوره ي س�وم خيمه 
ش�روع ش�د! دوره ي اول ک�ه دوره ي هيأت�ي و 
زبان هيأت بودن و منبع استراتژي و خط دهي 
ب�ه هي�أت ب�ود. دوره ي دوم ک�ه ان�گار زورکي 
چ�اپ مي ش�د و کاملاً رس�مي و ضعي�ف بود. � 
ش�اخه اي از ف�رق دوره ي اول و دوم: تعوي�ض 
صفحه آرا، مطالب رس�مي عصا ق�ورت داده �. 

ببينم دوره ي سوم چه مي شود!
خ�ودش  ب�راي  آدم ه�ا  مث�ل  مجل�ه اي  ه�ر 
ش�خصيتي دارد. هنوز شخصيت دوره ي سوم 
خيمه ش�کل نگرفته. 5 4 ش�ماره اي بايد صبر 
کرد. لااق�ل آن وقت مي  توان اظه�ار نظر کرد. 
ولي در مرحله ي اول مي بايد گفت: اس�تقلال 
ندارد، کأنه کپي اي است از همشهري جوان و 
امثالش. کاملاً طلبگي اس�ت و آن هم طلبه ي 
ج�وان و از دانش�جويي ه�زار ذراع دور اس�ت، 
قيمتش خوب اس�ت به ش�رطي که حداقل تا 
2 3 س�ال با همين قيمت چاپ بشود نه اين که 
سه ماه ديگر بگوييد: »ببخشيد! خرج مان زياد 

است! از شماره ي بعد هزار تومان«. 
ک�ه  نرفت�ه  و  نمي شناس�د!  را  مخاطب�ش 
مخاطب�ش را پي�دا کن�د و ب�ر م�ذاق مخاطب 
عمل کند. بلکه منتظر است که مخاطب هاي 
 .  . کنن�د!.  پيداي�ش  و  بياين�د  هم مذاق�ش 
اميدوارم س�ايت تان فعال باش�د و خالي بندي 
نباش�د. . . راس�تش را بگوييد: ه�دف از چاپ 
مجله چيست؟ استراتژي تان چيست؟ مقصد 

کجاست؟ مخاطب کيست؟

شکوفه سرمستي، همدان
وقت�ي ب�راي اولين بار خيمه به دس�تم رس�يد، 
اولي�ن س�الي بود ک�ه معتکف مي ش�دم. آن جا 
برمي داش�تم،  عب�ادت  از  دس�ت  ک�ه  موقع�ي 
مي رفت�م س�راغش. خيل�ي مطالب، ش�عرها و 
داس�تان هاي دل انگيزي داشت. خيلي به دلم 
نشست. از آن س�ال تصميم گرفتم که هر سال 
اعتکاف، وقتي خيمه را گرفتم، برايتان بنويسم. 

از حال و هواي آن جا، از بچه هاي خوبش. . . 
اي پ�روردگار م�ن! گناهان�م م�را ب�ه س�کوت 
واداشته و خاموش�م کرده است. و حرفم تمام 
شده و گفتارم بريده و پايان يافته است. و براي 
من حجت و دليلي نمانده. پس من هس�تم که 
به ب�لا و گرفت�اري اس�يرم و به عم�ل و کردارم 
گروگانم و در اش�تباه و لغزش سرگردانم. . . بر 
من رحم کن ب�ه وقت دگرگون ش�دن چهره و 
حالم و هنگامي که تنم پوسيده گردد و اعضايم 
از هم جدا شوند و مفاصلم پاره گردند. اي واي 
بر غفل�ت و بي خبري من از آن چه مقدر اس�ت 

برايم پيش آيد. 

محمدرضا شريفي، اصفهان
در ش�ماره 37 مجل�ه خيم�ه در صفح�ه ي 12 
مقال�ه اي تحت عن�وان ش�يطان در دو صفحه 
چاپ ش�د که از بِ بس�م الله تا نون پايان، همه 
و هم�ه توهين و بي احترامي به يک کار بس�يار 
علمي و فرهنگي که تأثير بسيار خوبي بر روي 
اجتم�اع داش�ت، ب�ود. حت�ي عکس هايي که 
کنار اين مقاله چاپ ش�ده بود، بس�يار زشت و 
توهين آمي�ز بود. اما ش�ايد به نظر خ�ود آقايان 
قش�نگ ي�ا مثل�اً هنرنمايي ب�ود!!! ن�ه عزيزم! 
گرافيست عزيز! شيطان هميشه روي پيشاني 
خودش دو تا ش�اخ ندارد، نمي دانستي بدان!! 
درس�ت نيس�ت که به يک کار علمي و مذهبي 
جالبي به اين گونه حمل�ه کنيم و آن را تخريب 
کنيم. در ضمن متخصصان ديني در س�ازمان 
صداوس�يما و مس�ئولين و در رأس آن ه�ا مقام 
معظ�م رهب�ري نظ�ارت کامل بر س�اخت اين 
مجموعه و مانند اين را دارند. ش�ما يک، دو يا 
س�ه نفر لازم نيس�ت که خلاف جهت آب ش�نا 
کني�د. همين ج�وري م�ا مي دانيم ک�ه بلديد. 
جک هاي�ي هم ک�ه آخر مقاله چاپ ش�ده بود، 
عزي�زم! مربوط ب�ه موباي�ل و پيامک اس�ت نه 
مقال�ه و مجله ي »خيمه«. در آخر س�لام من را 
به نويسنده و گرافيست محترم مقاله برسانيد 
و عرض بفرماييد ببخش�يد مطمئناً الياس، بله 
الي�اس ن�ه، ش�يطان در روح و جان ش�ما نفوذ 

بسيار عميق کرده!!!

محمد صفري، قزوين
سردبير محترم در شماره 34 33 چنين مرقوم 
فرموده بودند که: »خيمه« برافراش�تگي اش را 

مديون خداست. مديون خون خداست. 
مي خواه�م اي�ن را بگويم ک�ه من ه�م تغيير و 
تحول�م. . . به خودم آمدنم. . . ش�کل گرفتنم. 
. . ق�د کش�يدنم. . . روح گرفتن�م. . . را مديون 
»خيمه« هس�تم. خ�ودِ خ�ود خيم�ه. . . واقعاً 
نمي دان�م چ�را اين قدر کم س�عادت ب�ودم که 
ت�ا به ح�ال با خيم�ه رفيق نش�ده ب�ودم. علت 
عدم آش�نايي من ب�ا خيمه در چه ب�ود. . . آري 
مش�کلات زندگي بدجوري کلاف�ه ام کرده. . . 
بدجوري به خ�ود تنيده بودم ک�ه رهايي از آن 
ب�ه تلنگري نياز داش�ت. . . در بع�د فرهنگي و 
ديني نياز به آبشخور جديدي داشتم که بتوانم 
راحت از آن تغذيه نمايم، ولي از منظري ديگر. 
. . از زاوي�ه اي جدي�د. . . از نگاهي »ن�و«. . . . و 
خيمه با من، با همين يک ش�ماره چنين کرد. 
. . تغيير داد. . . خل�ق کرد. . . به خود آورد. . . 
ويژه نامه ي اعتکاف »م�ن، تو، خدا« واقعاً عالي 
بود. هم�ه چيز درب�اره ي اعتکاف گفته ش�ده 
ب�ود و من براي اولين بار ب�ود که اين گونه روان 
و راحت درباره ي اعتکاف مي دانستم ولي صد 
حي�ف و صد دري�غ که مجل�ه زماني به دس�تم 

رسيد که ايام اعتکاف گذشته بود. 
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فريده مهدوي دامغاني
آدمي در هنگام مطالع�ه ي اين مجله به خوبي 
در لابه لاي صفح�ات، درمي يابد ک�ه عزيزاني 
ک�ه در پش�ت کار هس�تند، همه از عاش�قان و 
نوک�ران و خدمتگزاران »خال�ص اندر خالص« 
حضرت سيدالشهدا)ع( هستند و نيت پاک شان 
به خوبي در س�طور نوشته ها منعکس مي شود 
و آدم�ي را ق�وت قل�ب مي بخش�د ک�ه »هن�وز 
ه�م« افرادي هس�تند ک�ه اين چنين پرش�ور و 
عاش�قانه در جه�ت خدمت به خان�دان مطهر 
اهل بيت)ع( مش�غول به کار و تلاش هس�تند. . 
. . وج�ود برخ�ي از مقالات، به وي�ژه آن  هنگام 
که مخاطب، نوجوان و جوان مس�لمان ايراني 
اس�ت، مي توان�د به ظاه�ر ماهيت�ي »ديگر« به 
اين مجله که بيشتر قصد دارد مجله اي جدي 
و علمي باش�د، بدهد. و گاه برخي از مقالات با 
لحني ديگر و شايد حتي سبکسرانه تر نگاشته 
شده اس�ت که به نظر اين کم ترين، وجود اين 
مق�الات مي تواند از مقام و جدي�ت آن بکاهد، 

در حالي که اين به راستي حيف است. 
ش�ايد به همين دليل اس�ت که خواننده دقيقاً 
نمي داند ب�ا يک مجل�ه ي علم�ي و تحقيقاتي 
درب�اره ي مذهب و به ويژه مباحث�ي مربوط به 
آيي�ن اعتق�ادي ما ش�يعيان و ولاي�ت حضرت 
ي�ک  ب�ا  ي�ا  دارد  کار  و  س�ر  اميرالمؤمني�ن)ع( 
مجل�ه ي اجتماع�ي خانوادگ�ي ک�ه در تلاش 
است خود را به س�طح و موقعيتي بالاتر و بهتر 
در س�کوي امتيازه�اي معن�وي ي�ک مجله ي 
آکادميک بالا بکش�د. . . باري معرفي بسياري 
از وقاي�ع ناخوش�ايند خارج�ي، برم�لا ک�ردن 
بس�ياري از توطئه هاي رذيلانه ي کش�ورهاي 
غيرمس�لمان، توضي�ح بس�ياري از رونده�اي 
موذيانه عليه اس�لام و مسلمين مباحث بسيار 
خوبي اس�ت که ب�ه راس�تي توج�ه خواننده ي 

دين گرا را مي تواند به خود جلب نمايد. 

نامه هاي شما رسيد
راضي�ه حجازي ف�ر، ارومي�ه / لي�لا قاس�مي، 
شهرکرد / ميثم هواس�ي، کرمانشاه / سمانه 
نصي�ري، زنجان / س�جاد رضايي، کرمانش�اه 
/ ي�زدان هواس�ي، کرمانش�اه / س�يد کاظ�م 
لرس�تان  م�رادي،  کرم خ�دا   / ق�م  موس�وي، 
 / اصفه�ان  فلاورجان�ي،  ش�فيعي  عليرض�ا   /
عبدالرزاق ميراب، تبري�ز / ابراهيم امام قلي، 
قزوين / اس�ماعيل ن�وري، هم�دان / مهدي 
محمدي درويش�ي، گيلان / محمود عابدي، 
مشهد / احد محفوظي، مشهد / عبدالرسول 
شفيعي، اصفهان / راضيه اسماعيلي، نهبندان 
/ نويد ايران پژوهي، تبري�ز / بهنام محمدي، 
 / اس�لام آباد  خس�روي،  عليرض�ا   / زنج�ان 
بيابان�ي،  حبي�ب   / ته�ران  جعف�ري،  حمي�د 
گي�لان / عباس تهوري، قم / مهدي محمدي 
درويش�ي، گي�لان / زهرا چاک�وچ لنگرودي، 
کوزه کن�ان،  رضوي�ان  معص�وم  س�يد   / ق�م 
اروميه / علي ميرزائ�ي، زنجان / محمد جابر 
يحياي�ي، تنکاب�ن / ش�هرام بابائ�ي، اردبيل / 
س�يدعلي عدناني، بروجن / محمود قاسمي، 
آذر   / قزوي�ن  احم�دي،  محم�ود   / اصفه�ان 
معصومي، زنجان / مري�م زارعي، قم / خليل 
زارعي، قم / زرين دخت جاويدي، ارس�نجان 
/ عباس وثوق زاده، گيلان / محمد س�هرابي، 
ش�يراز / مرضي�ه س�لطاني، هم�دان / عل�ي 
پورمحم�دي، هريس / امي�ر توکلي، اصفهان 
 / ته�ران  عراق�ي،  محم�دي  محمدکاظ�م   /
س�ميه اس�کندري، اصفه�ان / عطي�ه رب�اط 
ميلي، اراک / مري�م عليزاده انارکي، اصفهان 
/ طيب�ه عل�ي، قم / محم�د قرباني�ان بجاني، 
بجس�تان / محمدکاظ�م ش�مس، چال�وس / 
کبري بختياري، قم / حديث مهديان، ايلام / 

سمانه جهان شاهي، گلس�تان / داود غلامي، 
چن�اران / زينب فيروزي، اصفهان / ش�هريار 
فيروزي، اصفه�ان / علي محمد س�اريخاني، 
اراک / محدثه اورنگي، اهر / مهديه نوروزي، 
تبري�ز / ص�ادق جب�ارزاده، دش�ت آزادگان / 
س�حر يوس�في، ش�يراز / عباس�علي مغيث�ي، 
قزوي�ن  حس�يني،  حنانه الس�ادات   / نهاون�د 
/ عل�ي پورمحم�د، تبري�ز / پروان�ه نصي�ري، 
 / هم�دان  س�لطاني،  مرضي�ه   / س�اوجبلاغ 
محمد عزي�زي، اراک / فريب�ا خالقي، کرمان 
/ محمدحسن دهقان، يزد / فاطمه شجعي، 
 / تنکاب�ن  يحياي�ي،  محمدجاب�ر   / مش�هد 
محمد روحي، کاش�ان / محسن يادگاري فر، 
اصفهان / خديجه رس�تمي، زنجان / طاهره 
اس�ماعيلي، نهبن�دان / حبيب�ه زارع�ي، قم / 
سعيد نوروزي، تهران / سيد معصوم رضويان، 
س�يد   / قزوي�ن  امين�ي،  معصوم�ه   / ارومي�ه 
محمد حس�يني، س�منان / روح الله طاهري، 
ش�هرکرد / اعظم نوروزي، تبريز / امير تميز، 
مش�هد / محبوبه باق�ري آزاد، جاجرم / اميد 
رجب، اروميه / اکبر چوپاني، اصفهان / زهير 
بذرافش�ان، کازرون / ابوذر طالش مصطفي، 
زه�را   / گ�رگان  احم�دي،  زه�را   / رامس�ر 
احمدي�ان، اصفه�ان / نفيس�ه پ�ور رمضاني، 
ه�ادي   / نجف آب�اد  نس�اج،  راحل�ه   / درگ�ز 
عبدالحس�يني، ش�يراز / امين نوذري، شيراز 
/ روح الله کريم�ي، قم / فاطم�ه احمدآبادي، 
نيش�ابور / س�ميرا تخته بر فريماني، نيش�ابور 
/ محم�د پورقيومي، ي�زد / محمد ابراهيمي، 
ش�اهرود / امي�د ه�زار جريب�ي، فيروزکوه / 
حميد جعفري، تهران / ش�يما زحامي، اراک 
/ رضا احم�دي، تهران / فاطم�ه جهانديده، 

اراک / ه�ادي محرم�ي، لوي�زان



پست جواب قبول
نيازي به چسباندن تمبرندارد

هزينه پست بر اساس قرارداد شماره 37-37184 پرداخت شده است.
صندوق پستي:تهران، 15815-1941

فرم اشتراك
هزينه اشتراك ماهيانه خيمه

مشخصات فرستنده
ادرس دقيق پستي   شهرستان:   استان:    نام ونام خانوادگي:  

                                                                                                                                             كد/صندوق پستي:                                                 شماره تماس:

مبلغ اشتراك را مطابق جدول بالا به شماره حساب سيبا )بانك ملي( 
0101289554001   به نام مرتضي وافي، قابل پرداخت در كليه شعب 

سراسر كشور واريز نماييد. فرم اشتراك را دقيقا تكميل نموده، و به 
همراه اصل رسيد بانكي براي ما ارسال نماييد.

صندوق پستي:تهران 15815-1941

پست عادي
شش شماره 51000   ريال

دوازده شماره 102000   ريال

پست سفارشي
شش شماره 75000   ريال

دوازده شماره 156000   ريال


